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REsumo

O conceito sobre o termo relativamentre novo, “cosmopolitismos
vernaculares”, identifica as responsabilidades e os contextos
globais a0 mesmo tempo que reconhece que eles estio sempre
enraizados e enredados em interesses locais, os quais incluem
os grupos minoritarios que competem dentro da nagio. Este
artigo examina o termo “europeu” com o objetivo de desnudar
os debates revisionistas sobre o cosmopolitismo, especialmente
em relacio aos “cosmopolitismos vernaculares” que funcionam
como uma maneira de incluir os “cosmopolitismos subalternos”
por meio da desagregacio do cosmopolitismo, num movimento
anélogo a nocéo de “processo democratico agnéstico” de Stuart
Hall. O paradoxo da frase acima reflete 0 movimento duplo
desses debates: no termo cunhado por Homi Bhabha o
“doméstico” ou “nativo” vernacular esti sempre em uma
relagio dialégica com a “agéo a distAncia” do cosmopolitismo
global. Exploro essa dindmica ao focalizar os significados
discrepantes de “europeu” e dos termos a ele associados. Neste
artigo, meu argumento central é: os termos “oeste” e “europeu”
devem ser desconstruidos para que nfo possam mais ser
invocados, nos debates pds-coloniais, como incontestiveis
categorias heurfsticas como, por exemplo, o “oeste e o resto.”
Os novos debates sobre cosmopolitismo abrem caminho para
se reconhecer, como estados-nagio e como parte da Unifo
Europeia, a heterogeneidade cultural de tais entidades
geopoliticas. Reconhecer o cosmopolitismo dos grupos
subalternos facilita esse empreendimento e ajuda a restabelecer
uma perspectiva “planetéria.”

PALAVRAS-CHAVE
Cosmopolitismo, didspora, Australia

1. INTRODUGAO: COSMOPOLITISMOS VERNACULARES COMO EMPREENDIMENTOS PEDAGOGICOS

Euw meio as novas polarizagdes ideoldgicas, estamos lutando para encontrar formas
de se pensar sobre as configuragdes e os legados que nos remetem a creolizacio, 2
mestigagem e ao hibridismo cotidiano de nossas relacdes globais. Neste artigo, argumento

em favor dos cosmopolitismos das classes baixas com o objetivo de desordenar a relagio
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habitual entre o cosmopolitismo e as préticas elitistas frequentemente associadas a termos
tais como “cidaddo do mundo”.! Essas teias de conexdes cosmopolitas sdo, muitas vezes,
mediadas por e enraizadas em um inescapével contexto local e paroquial, que tem inicio
com um corpo disciplinado por meio de padrdes viscerais e afetivos de linguagens,
comidas e ritos familiares, os quais, provavelmente, incluem o lado espiritual e
metafisico. Como nos lembra Sheldon Pollack, o préprio termo “vernacular” abriga nogdes
relativas ao nativo, ao indigena e ao escravo.

Irei focalizar o amplo alcance do termo “cosmopolitismo vernacular” — com base
na questdo, quem é considerado europeu — oferecendo alguns exemplos do modo como
o “europeismo” circula, atualmente, com diferentes significados em vérios discursos.
Abordar alguns dos significados globais do termo “europeu” implica reconhecer que a Europa
continua funcionando como uma metéfora imperial ou colonial que evoca modernidade,
civilizagio e (nas palavras de Fernando Coronil) o “ser moderno.” Na verdade, Neil Lazarus
descreve esse termo, sucintamente, como uma categoria ideolégica disfarcada de
geografica. Quando a Europa se torna sindnimo de “oeste”, como por exemplo nas
discussdes pds-coloniais ou nas encarnagdes neocoloniais relativas a “guerra do terror,”
precisamos ser bem mais especificos sobre as versdes do ocidentalismo que sio,
frequentemente, mobilizadas para funcionar em oposi¢do binaria a versdes igualmente
suspeitas do orientalismo. Por exemplo, a relativamente recente organizacio formada
pela Unido Europeia (UE) poderia ser descrita como uma tentativa de se criar uma
“comunidade” que produza um excesso para a nagdo ou que o transcenda.”? Enquanto a
UE se expande, nota-se que ela passa a incluir aqueles que eram marginalizados por
estarem, até entdo, localizados fora daquilo que é visto tradicionalmente como parte da
“Europa”. E, assim, percebe-se, imediatamente, a natureza hibrida do oeste e da Europa.
Isso, por sua vez, provoca reverberagdes retroativas nas histérias coloniais, incluindo
aquelas relacionadas as coldnias de assentamento. O que o termo “europeu” significa e
significou nesses contextos! Dubravka Ugresic, por exemplo, tem muitas coisas irOnicas
a dizer sobre o impeto mercadolégico que a classifica, regularmente, como uma escritora
“croata”. Em todos os seus trabalhos, Ugresic mostra as dimensdes daquilo que este

artigo tenta evocar por meio do termo “cosmopolitismos vernaculares”:

O problema da orientagio na Europa decorre das fantasias de seus habitantes sobre eles
mesmos e os outros. Os guias turisticos de retérica empoeirada tém tentado nos convencer
de que seus paises, regides ou cidades serviram, ao longo de toda a histéria, de baluarte
contra o Qutro; o Outro que, é claro, vinha invariavelmente do leste. Como resultado,
todos os habitantes da Europa preferiam se ver como parte do ocidente e no do oriente.
Pertencer ao ocidente d4 aos europeus a sensacio de estarem do lado certo da vida.

! Conferir, por exemplo, conceitos bastante eficazes, tais como o “cosmopolitismo abjeto” de Peter Nyers,
desenvolvido — em seu estudo sobre as possibilidades de agenciamento associadas aos refugiados e aos
individuos que procuram asilo — sob a influéncia do conceito de seres humanos descartaveis de Giorgio
Agamben. Meus agradecimentos a Nandita Sharma, por me alertar sobre esse trabalho.

2BURUMA; MARGALIT. Occidentalism: The West in the Eyes of its Enemies; BALIBAR. A Plea for
an Alter-Globalising Europe; TODOROV. The New World Disorder.
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A outra palavra-chave das fantasias nacionais é encruzilhada. Caso nao possuam nada
mais, esses paises, cidades e pessoas sentem que, pelo menos, estdo nas juncdes cruciais.
O baluarte e a encruzilhada sdo as fantasias mais amplamente preservadas pelas pessoas
pequenas, no momento em que elas constroem uma imagem positiva de si mesmas.’

Em suma, meu estudo questiona se o conceito de cosmopolitismos vernaculares é
capaz de nos oferecer ferramentas tteis para o ensino das imbricacdes do global e do
local em nossos empreendimentos pedagégicos, que incluem o pds-nacional, o nacional
e o intranacional como canais de reconhecimento dessas redes mais amplas de relagdes.

2. A COLCHA DE RETALHOS FORMADA PELOS SERES E A MODERNIDADE

O conceito de “oeste”, conforme tem sido usado pela teoria pés-colonial(...) ndo possui
nenhum referente crivel ou coerente. Trata-se de uma categoria ideoldgica disfargada de
geografica, assim como — no contexto do discurso orientalista moderno — o “isla” é uma
categoria ideoldgica disfar¢ada de categoria religiosa.*

(...) o ceste é freqiientemente identificado com a Europa, com os Estados Unidos, com o
pronome nés ou com aquela enigmética entidade: o ser moderno.’

As observagoes sobre quem pode ser considerado europeu resvalam, muitas vezes,
para questdes relativas 2 “brancura”. Nos tltimos anos, a critica a “brancura” tem aumentado
bastante na América do Norte e, de modo diferente, mas progressivo, nas coldnias de
assentamento. Um dos maiores problemas refere-se ao fato de os estudos sobre a brancura
terem, de certa forma, contribuido para a reificacio e ndo para a desagregagdo dos conceitos
relativos ao “sujeito ocidental” e ao que constitui a “civilizacdo” europeia/ocidental.®

A tentativa de excluir o aparente “poder epistemoldgico universal” da “brancura”
¢ facilitada pelo escrutinio de termos que tém sido usados tradicionalmente para
descrever as supostas contribui¢des da “civilizagdo” europeia/ocidental: cosmopolitismo,
racionalismo, universalismo etc.” Desse grupo, é o “cosmopolitismo” que tem sido reordenado
por aqueles que lutam contra o crescimento do absolutismo étnico e o fortalecimento
dos nacionalismos em que o cosmopolitismo representa uma forma de se repensar a
globalizagdo em termos de relacdes intra e pds-nacionais. O cosmopolitismo critico tem
sido usado para reconfigurar as relacdes entre os nacionalismos e a globalizacio e para
contra-atacar o crescimento das vérias formas de fundamentalismo ao redor do mundo.®No
passado, termos tais como “multiculturalismo” foram usados para tragar as complexas
dimensdes das diferengas culturais. Porém, como o multiculturalismo foi, durante muito

tempo, comumente associado ao gerenciamento estatal das diferencas, outros termos

3 UGRESIC. Europe, Europe, p. 111-112.

*LAZARUS.The Fetish of “the West” in Postcolonial Theory, p. 44.

> CORONIL. Beyond Occidentalism: Toward Nonimperial Geohistorical Categories, p. 52

¢ Conferir a edigio especial que editei do Feminist Theory (v. 8, n. 2) sobre “Rethinking Whiteness.”
TWIEGMAN. Whiteness Studies and the Paradox of Particularity, p. 150.

8 CHEAH; ROBBINS. Cosmopolitics: Thinking Freely Beyond the Nation; GILROY; APPIAH;
APPADURALI; DERRIDA. Cosmopolitanism and Forgiveness; BRECKENRIDGE et al. Cosmopolitanism.
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foram descobertos e o cosmopolitismo acabou emergindo como uma possibilidade de
configuracdo de novos paradigmas para contrabalangar a intempérie frequentemente
associada a globalizagio. Isso remete, por exemplo, ao “Manifesto Cosmopolita” de Ulrich
Beck.” Nas palavras de Helen Gilbert e Jacqueline Lo, o “novo cosmopolitismo, ou seja,
esse modelo explanatério de uma cidadania global em constante evolugdo, precisa se
engajar a concepcdes mais performativas e personificadas do termo que pode ser
empregado para pessoas, grupos, culturas e praticas”.'®

Na atual ordem global, quem poderia prever que binarismos comuns iriam ressurgir
com tamanho fmpeto e que eles buscariam suas origens nos velhos mitos constitutivos
do leste e do oeste, tais como o islamismo e o cristianismo? Além desses binarismos,
encontramos reivindicagdes a favor do “ser moderno”, que é descrito como alguém que
possui acesso privilegiado 2 modernidade e que possui a superioridade moral de ser
considerado mais civilizado e mais ético ao, por exemplo, disseminar a “democracia” por
meio de cruzadas militares. Essa versdo do “ser moderno” também inclui a consolidacio
da “interioridade”, isto é, o fato de se possuir uma vida interior (em distin¢do ao ser
“pré-moderno” que parece ser apenas uma superficie).

E possivel encontrar, ha séculos atrds, uma poderosa alegoria do “ser moderno”: a
Criatura sem nome do Dr. Frankenstein, produzida artificialmente com partes recicladas
de corpos humanos, fornecidas por individuos que néo tinham direito de decisido sobre
a cessdo ou venda de seus 6rgdos para essa finalidade. Na guerra contemporanea de
insultos e retaliagdes sobre como as culturas devem ser identificadas, ou seja, como pds-
coloniais, neocoloniais ou des-colonizadas, esse texto traz a marca registrada do famoso
argumento de Gayatri Spivak: ele ndo reproduz os axiomas do imperialismo e ndo esta
preso na reprodu¢ido do individualismo feminino (europeu).! Muito ja foi dito sobre esse
romance, gostaria, porém, de descrever a maneira como a “europeiza¢do” é abordada
no inicio do século XIX. Notamos que, naquilo que pode ser considerado como a busca
pés-humana de uma versdao autorizada do humano, a Criatura adquire linguagem ao
ouvir, clandestinamente em seu esconderijo, as palavras da “doce 4rabe” Safie, que, na
verdade, é turca. O texto, que transmite a Safie e & Criatura conhecimentos sobre histéria
e relagdes sociais, é o Ruins of Empire, de Volney. Trata-se de um titulo revelador que nos
catapulta para 0 momento presente, o qual inclui, de acordo com o resumo da Criatura,
uma série de esteredtipos raciais e culmina com a “descoberta do hemisfério americano”,
quando ambos (Safie e a Criatura) choram “por causa do destino de seus habitantes
originais”.!> A Criatura adquire linguagem mais rapidamente que Safie (a qual continua
a manter certo sotaque, pois seu aprendizado ndo ocorre em territério tdo virgem quanto
o da Criatura, ou seja, ela j4 possui uma outra linguagem). Como no caso do predecessor
Caliban, a linguagem gera questdes ontoldgicas na Criatura: quem sou eu? Além de

referéncias a sua propria anomalia e monstruosidade: “Entido eu sou um monstro?”?

9 BECK. The Cosmopolitan Manifesto.

1 GILBERT; LO. Performance and Cosmopolitics: Cross-cultural Transactions in Australasia, p. 12.
WSPIVAK. Three Women’s Texts and a Critique of Imperialism, p. 316.

12 SHELLEY. Frankenstein, p. 119.

B SHELLEY. Frankenstein, p. 120.
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Se o famoso filme de James Whale, de 1930, mostra a Criatura como uma alegoria
da pobre classe trabalhadora da época da Depressao, é facil percebé-la, hoje, em seu
casebre proximo ao chalé dos De Laceys, como um subalterno abjeto excluido de toda a
humanidade, ainda que, de acordo com as convencgdes textuais, ela consiga falar na
primeira pessoa. Quanto a Safie, descobrimos que ela aprende, com sua mie 4rabe e
cristd, a buscar a “independéncia (...) proibida as mulheres seguidoras de Maomé”, e
acaba escapando de seu pai — representado como um tipico déspota oriental — ao fugir
para um territorio genericamente europeu.’* A criatura, por sua vez, aprende a ser humana
(ou a ser um simulacro do humano) ao adquirir linguagem e afetividade, mas ela néo
consegue a reciprocidade: possui sentimentos e chora, mas ninguém chora por ela. Ao
ser completamente isolada e hostilizada, a Criatura jura se vingar da espécie que pode,
com certeza, ser categorizada como a humanidade. Tal humanidade, porém, nio é,
necessaria e exclusivamente, europeia.

Essa leitura é feita para mostrar que, nesse texto, o termo “Europa” é mais facilmente
compreendido como uma metéfora.”” Na verdade, é necessario um exame minucioso para
determinar exatamente onde e em qual lingua os eventos ocorrem. Por exemplo, os De
Laceys falam francés, entio, essa é a lingua que a Criatura aprende, porém, como demonstra
a carta estrutural do Capitdo Walton para sua irma na Inglaterra, o francés parece ser
intercambidvel pelo inglés. Nesse caso, a diferenga é predominantemente de classe, pois
se presume que a classe, a qual a autora Mary Shelley pertencia, tinha facil acesso ao
francés, alemio, italiano (e, certamente, ao latim). Em outras palavras, o “ser moderno”
daquela época aspirava a condi¢do de elite cosmopolita, definida por uma mobilidade
relativamente simples. A palavra drabe, que como termo genérico pode incluir os turcos,
era também uma categoria claramente bastante difusa. O pai de Safie aparece como alguém
que estd encarcerado em Paris ndo “pelo crime que o condenou, mas sim por causa de
sua religido e riqueza”.'® Nessa mesma oracio, o leitor também descobre que “toda Paris
estava indignada.” Entretanto, o Estado o persegue e arruina os De Laceys por ajuda-lo
a escapar. Assim, a espantosa escalada da atual oposi¢do bindria, codificada como
Cristianismo versus Islamismo, ndo é necessariamente reconhecida.

O exemplo apresentado por esse texto do inicio do século XIX revela a instabilidade
histérica subjacente ao “ser moderno” e ajuda a ressaltar que: esse conceito nunca esteve
consistentemente enraizado em nenhuma linguagem ou nacio especifica, nem se estabeleceu
em algum tipo de ideia determinada sobre o que constitui a no¢éo de “europeismo”. Conforme
podemos perceber, pelo exemplo do rico pai de Safie, havia, no século XIX, certa estabilidade
proviséria no posicionamento de classe, que era acessivel, também, aos “4rabes”. Porém,
a versdo do “ser moderno”, que prevalece no presente, envolve incursdes ao que constitui
o (nfo) europefsmo — bem como a (nfio) brancura — e aos legados éticos e histéricos a eles
vinculados. A descricdo dessas histérias inclui consideracdes sobre as tentativas de se

enquadrar a diferenga cultural por meio de uma variedade de termos que védo do

4 SHELLEY. Frankenstein, p. 124.
5 Chomsky citado por CORONIL. Beyond Occidentalism: Toward Nonimperial Geohistorical.
16 SHELLEY. Frankenstein, p. 122.
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multiculturalismo ao transculturalismo, até atingir, progressivamente, o cosmopolitismo
que ¢é sustentado pelo orientalismo e pelo ocidentalismo. Todos podem ser descritos como
dependentes de uma temética de contaminag¢io que desestabiliza qualquer categoria
mencionada, algo que talvez seja mais perceptivel quando analisado nas coldnias de
assentamento que englobam o coracdo dos antigos impérios: o inapropriadamente

"17 e as multiplas aliangas das misturas de ragas

chamado novo mundo onde o “hapa
guiam as autoetnografias, inclusive dos sujeitos indigenas. Argumentei recentemente,
por exemplo, que o campo dos estudos sobre a brancura é radicalmente restaurado
quando o indigenismo — e nfo as relagdes entre o branco e o negro estabelecidas pelos
afro-americanos — é apresentado como o significante central da diferencga.’® Assim como
acontece com Safie e a Criatura, os desafortunados habitantes originais das Américas
(os nativos americanos) retornam a essas discussdes de maneira muito mais vigorosa do
que como meras presengas assombradas.

Mas, de que forma termos tais como “europeu” ou “oeste” adquirem seus significados
dentro de histérias especificas de assentamentos coloniais? Aqui, portanto, torna-se

necessirio retomarmos o termo multiculturalismo.®

3. O “EUROPEU” COMO UM SIGNIFICANTE FLUTUANTE NAS COLONIAS DE ASSENTAMENTO

De acordo com o argumento central de meu ultimo livro, Haunted Nations, o
“multiculturalismo” é um termo que adquire significados muito diferentes, dependendo
dos contextos locais e nacionais e das histérias por onde circula.’> O mesmo pode ser
dito de “europeu”.

Na Australia, a imediata migragdo do pds-guerra foi totalmente europeia no sentido
geografico, embora abrangesse muitos individuos procedentes do leste e do sul da Europa
e ndo, como era mais desejavel, do norte do continente. Na verdade, a didspora da Europa
estava longe de ser o fendmeno homogéneo citado, tdo benevolentemente, pela ideologia
que encontrei enquanto crescia. Conforme afirmei em Haunted Nations, os “europeus”,
incluindo meus pais e outros como eles, foram deslocados com base em uma versdo da
“Europa” que pude identificar, muitas décadas depois, como britinica — ou, mais precisamente,
como anglo-celta, por causa de uma especifica histéria colonial de migracdo (inclusive
de classe) para a Australia. Isso resultou, certamente, na extin¢io daquilo que ¢, de modo
geral, designado como “Europa continental” e, consequentemente, no bloqueio do

crescimento de outras linguas além do inglés.

7 Nota da tradutora: De acordo com o Hawaiian Dictionary, Revised and Enlarged Edition, de Mary
Kawena Pukui e Samuel H. Ebert (University of Hawaii Press, Honolulu HI, 1986), o termo hapa é
usado para definir os individuos descendentes de etnias e ragas distintas, como, por exemplo, os
descendentes do cruzamento de brancos e havaianos.

18 GUNEW. Rethinking Whiteness.

Y Esse ndo é um termo que pode ser simplesmente transferido para o passado. Conferir, por exemplo,
KYMLICKA. Multicultural Odysseys: Navigating the New International Politics of Diversity.

0 GUNEW. Haunted Nation: The Colonial Dimensions of Multiculturalisms.
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Nos anos 1970, o surgimento de uma politica estatal multiculturalista abre caminho
para essas outras histdrias, culturas e linguagens que compdem uma coldnia de assentamento.
E interessante notar que, nesse momento, houve também na Australia um aumento da
preocupacio com o indigenismo. Mas a versdo desse indigenismo contribuia frequentemente
para o embate sobre quem poderia reivindicar a autoridade da primordialidade aut6ctone
que serviu para assegurar o direito a uma especifica versio do nacionalismo. Conforme
nos lembra Benedict Anderson, o nacionalismo é sempre imaginério e, nessas nagdes
colonizadas, as etnias, que apresentavam sua etnicidade como invisivel e fundacional,
dominavam aqueles que eram rotulados de “étnicos”. Reconhece-se, cada vez mais,
que as didsporas migratdrias cruzaram muitas fronteiras de estados-nacdo e que as
sociedades multiculturais sdo, na maior parte do mundo, uma realidade empirica. Porém,
o que diferenciou o multiculturalismo da Australia e do Canad4, sob o aspecto das
colonias de assentamento, foi que, pelo menos por algum tempo e em graus variados,
eles incorporaram o multiculturalismo em suas descricdes e definicdes de nacdo. Em
certa medida, essa retérica persuadiu e convenceu os estrangeiros que nio percebiam
as incrustacdes desse multiculturalismo em significados localizados. Ao mesmo tempo,
passou a existir, cada vez mais, certa suspeita em relacio a esse multiculturalismo normalizado
cuja origem histérica se baseia em um aparato estatal projetado para gerenciar demografias
variadas.? Meu dltimo livro explora alguns temas associados & complexa dindmica
existente entre pos-colonialismo e multiculturalismo? na Austrilia e no Canadj, e
mostra suas divergéncias com as generalizagdes das andlises contemporineas que emanam
de locais tais como os Estados Unidos. Na verdade, estd claro, por exemplo, que as
formas usadas por alguns criticos norte-americanos para evocar o termo “europeu”
remetem novamente ao registro estado-unidense de um discurso de supremacia branca
que é ordenado contra uma histéria afro-americana de escraviddo.” De modo geral,
isso estd intimamente relacionado as diferentes histérias de colonizacio existentes entre
essas colOnias e os Estados Unidos.

Uma maneira de se elucidar essas diferencas é considerar a importancia do
indigenismo. A influente distin¢éo, feita por Vijay Mishra e Bob Hodge, sobre o que eles
consideram pés-colonialismos oposicionistas e ctimplices, surge dos debates que analisam
se colonias, tais como a Austrilia, a Nova Zelandia e o Canad4, estfo eticamente qualificadas
para se denominarem pds-coloniais, tendo em vista a continua opressio de seus povos
indigenas. Mishra e Hodge preferem reservar o termo pds-colonial para as discussdes sobre
os povos indigenas de pafses que continuam suas lutas internas contra os descendentes
dos colonizadores, bem como para as didsporas migratérias que vieram depois. No Canad4,

21Tsso se apresenta sob diversas formas em varias partes do mundo. Por exemplo, o livro mais recente de
Will Kymlicka discorre, mais uma vez, sobre a importancia para o Canada do reconhecimento dos aspectos
not4veis de uma longa histéria de multiculturalismo, que inclui as versoes gerenciadas pelo estado.

22Conforme explica Arjun Appadurai, “o uso dessas palavras por atores politicos e suas audiéncias talvez
esteja subordinado a vérios conjuntos distintos de convencdes contextuais que intermedeiam suas
traducdes para a politica ptblica” (APPADURAI. Modernity at Large: Cultural Dimensions of
Globalization, p. 36).

2 GORDON; NEWFIELD. Mapping Multiculturalism.
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Bonita Lawrence e Enakshi Dua desenvolveram e ampliaram argumentos semelhantes.
Nos debates contemporaneos sobre a cidadania e sobre a possibilidade de a Austrélia se
tornar uma republica independente da monarquia britanica, as bases, sob as quais sio
conduzidas essas discussoes, estdo recheadas de histérias antigas que remetem de volta
a um especifico legado de colonizagdo.* O que talvez ndo tenha sido facilmente
percebido é que o préprio multiculturalismo australiano pode ser analisado
produtivamente como uma manifestagio idiossincritica dessa histéria colonial®® (e nio
como uma renincia a ela). Enquanto analistas de fora da Austrélia foram persuadidos
de que essa descricio do pais como uma nagédo cultural foi um movimento planejado
para apagar as reivindicagdes e histérias dos povos indigenas, pode-se argumentar,
também, que eventos recentes, relativos a candidatos a asilo, tém revelado as fissuras
dessa retdrica e demonstrado que, mesmo nos anos 1980, nunca houve nenhum
comprometimento amplo ou substancial com essa retérica do multiculturalismo. Reafirmo,

portanto, que, nos discursos da Austrilia, “europeu” continua a significar anglo-celta.?

4. QUEM PODE SER CONSIDERADO EUROPEU?

Nos relatos australianos sobre cidadania e nagio, aqueles estruturalmente classificados
como “outros” — ou seja, os outros indigenas e multiculturais que também possuem uma
desconhecida histéria miitua — sdo frequentemente eclipsados. Enquanto as imbricacoes
referentes & “brancura” e ao “aborigine” ou a questio do “branco aborigine”*’ foram tracadas
de acordo com algumas de suas complexidades, a histéria dos aborigines e dos colonizadores
que ndo sdo anglo-celtas ainda tem de ser sistematicamente coletada e analisada.?®
Parece, portanto, haver aqui uma batalha interessante sobre quem pode reivindicar “nossos
nativos” nos debates conduzidos com base na questdo “quem decide corretamente”, ou
seja quem “tem o direito” ou é capaz de legislar em favor dos interesses dos “nativos”.?

Conforme afirma Avtar Brah, ndo h4 nada autoevidente sobre a racializagéo e,
além disso, grupos distintos sdo historicamente racializados de maneira diferenciada .*°

Roxanne Ng explica que, no contexto canadense:

20 que tem sido chamado de “ neg6cio inacabado” com os aborigines australianos continua a emergir
na esteira das decisdes, referentes a Mabo e Wik, proferidas pela Alta Corte, que reconheceram os direitos
dos nativos (PERRIN. In the Wake of Terra Nullius; BARTLETT. The Mabo Decision), e do relatério

subsequente sobre as “geragdes roubadas” (a tragédia das criancas aborigines atastadas de suas tamilias).
bsequente sob “gerag badas” (a tragédia d ¢as aborig fastadas d famil
 Essa é também a linha seguida por Himani Bannerji em sua critica ao multiculturalismo canadense
como uma heranga direta da luta colonial entre ingleses e franceses.

26 Conferir também English and the Discourses of Colonialism (1998), especialmente o Gltimo capitulo, de
Alistair Pennycook.

2T McLEAN. White Aborigines: Identity Politics in Australian Art.

28 Esse tépico tem sido explorado na ficgdo canadense, como, por exemplo, em Disappearing Moon Cafe,
de SKY Lee, no qual sdo representadas as relagdes entre as nagdes pioneiras e os chineses. Recentemente,
tais questdes também tém sido abordadas nos materiais australianos, confira o trabalho de Peta Stephenson
e Helen Gilbert e o trabalho de Jacqueline Lo sobre o cosmopolitismo e o teatro australiano.

2 BROWN. Who Owns Native Culture?
3 BRAH. Cartographies of Diaspora: Contesting Identities, p. 228.
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Enquanto, hoje, o racismo é encontrado em praticas discriminatdrias dirigidas
principalmente a pessoas de cor (como, por exemplo, os negros, sul-asiaticos e povos
nativos), nio foi sempre que a cor da pele e as outras diferencas fisicas explicitas
funcionaram como critérios de determinacio das distin¢des raciais. O racismo dirigido
aos acadianos pelos escoceses e irlandeses nao é menos repugnante do que o racismo
dirigido, atualmente, aos povos nativos e s minorias étnicas e raciais.’!

Os canadenses ucranianos, por exemplo, eram percebidos, inicialmente, como “negros”,
ja que eles ndo eram considerados parte do eixo europeu inglés-francés.’? A escritora

canadense acrescenta:

Talvez eu seja européia, mas que tipo de européia? Diria que os ucranianos nio sdo
europeus da Europa. Nunca tivemos um Renascimento, uma Reforma ou Revolugio
Industrial. Nunca falamos o francés. Nao moramos em cidades. (Os judeus e os poloneses
eram os europeus do nosso meio) (...) Portanto, se querem me acusar de eurocentrismo,
¢ preciso ser mais especifico.”

Na Australia ocorre uma histéria semelhante, ou seja, os europeus do sul e do leste
sdo considerados “negros”,’* enquanto os europeus do ocidente (especialmente do norte)
foram integrados de forma relativamente rapida. Descobrir essas outras histérias que
sdo representadas e reconhecidas como uma parte intrinseca da cultura literdria
australiana continua a ser uma batalha drdua. Outro campo fértil de investigacio é descobrir
o que configura o “branco”, a “Europa” ou o “ocidente” na Austrilia. Muitas vezes, nas
criticas pds-coloniais, grupos de imigrantes europeus sio homogeneizados e transformados
em sindnimo de uma “brancura” naturalizada ou de vérios imperialismos. Ao mesmo
tempo, nagdes especificas ou grupos localizados dentro da Europa tiveram histérias muito
diferentes sobre a questdo do colonialismo e do imperialismo. Entretanto, no dominio
da teoria pds-colonial angléfona, europeus e ocidentais costumam, de fato, converter-
se diretamente em ingleses ou britAnicos. Para um australiano, por exemplo, hd um
momento revelador na colecdo de Vasta e Castle, The Teeth Are Smiling: The Persistence
of Racism in Multicultural Australia, quando Kalpana Ram, um académico australiano
sul-asiatico, analisa o termo NESB» e sugere o seguinte: “Temos, por um lado, o inglés
e a literatura inglesa celebrados como a lingua dos britanicos e, cada vex mais, da
identidade ocidental. Por outro lado, os imigrantes pds-coloniais sdo caracterizados em

”36

oposicdo ao conhecimento do inglés.”*® Para imigrantes pds-coloniais que, tais como

SING. Sexism, Racism and Canadian Nationalis, p. 207.

32 No caso canadense, o “inglés” inclui, ainda que inicialmente, os escoceses, mas nio os irlandeses.

Conferir DRIEDGER. Ethnic Canada: Identities and Inequalities.

3 Essas especulacoes permeiam também seu relato sobre a viagem pela Europa Oriental nos anos oitenta,
antes da queda do império soviético. Observe, em especial, a secio “Where does Europe end?”
(KOSTASH. Bloodlines: A Journey in Eastern Europe.)

3* GUNEW. Framing Marginality: Multicultural Literary Studies.

3 O termo NESB (non-English-speaking-background, ou seja, aqueles cujos antepassados nao falavam
inglés) é proprio do contexto australiano e aparece em muitos documentos oficiais.

*RAM. Liberal Multiculturalism’s “NESB Women”: A South Asian Post-colonial Feminist Perspective
on the Liberal Impoverishment of “Difference”, p. 140. (Enfase minha)
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Ram, sustentam o legado de uma educagio britinica colonial, isso constitui um tipo de
anomalia. Porém, para os imigrantes, que localizam sua ancestralidade em culturas e
linguas europeias diferentes do inglés, estabelece-se um outro tipo de absurdo quando
o “europeu”, considerado sindnimo de britanico, exclui a Europa continental.
Consequentemente, o nio inglés se torna nio europeu e nao ocidental.’” Conforme se
pode ver pelos comentarios de Francesco Loriggio sobre os imigrantes sul-europeus,
ecos dessa situagdo ocorrem também no Canada: “Era um ‘imperialismo dos sem poder’,
‘dos pobres’ (...) os quais tinham como objetivo a sobrevivéncia e ndo a sustentacio da
Carga do Homem Branco. Para eles a Europa era provavelmente uma ideia mais abstrata

do que a América”.’

Ainda assim, é preciso ter em mente a afirmacio da escritora e
critica canadense Dionne Brand, segundo a qual a categoria da “brancura” apresenta,

ao longo do tempo, certa elasticidade, mas apenas para alguns:

Podem entrar nessa categoria ndo apenas aqueles que pertencem as chamadas nagoes
fundadoras — os ingleses e os franceses — mas também europeus de outras nacionalidades,
tais como os alemfes e os ucranianos. Sua forga e flexibilidade permitem o controle de
disputas interétnicas (...) sem lacerar o tecido basico dos direitos dos brancos.*

Stephen Castles fala de uma perspectiva diferente, localizada na politica da Unido
Europeia, sobre uma “crescente diversidade cultural [a qual] (...) se alimenta de um
panico moral que representa o ‘Forte Europeu’ sob a ameaca de imprevisiveis influxos do
leste e do sul, que evocam as ‘hordas de mongdis’ de um passado remoto”.* O estudo do
cientista politico hingaro Laslé Kiirti, sobre as tensdes contemporaneas entre a Europa
“ocidental”, “central” e “oriental”, também revela que esse é um projeto altamente
ideolégico.*! E essa complexidade que é tio bem capturada pela escritora Dubravka Ugresic,
na sua recente colecio significativamente intitulada Nobody’s Home. O texto de Ugresic
ilumina, precisamente, as posi¢des enunciativas daqueles que exercitam, de baixo, um
cosmopolitismo vernacular. Ressoa de modo semelhante, na Australia, o trabalho de
Antigone Kefald. Em certa medida, ambos os escritores ecoam o exemplo polifénico do
exilio que ficou famoso com o trabalho de Edward Said. Em outras palavras, dentro da
propria Europa, analistas politicos e culturais nfo seriam tio rapidos em homogeneizar o
“europeu”, muito menos em percebé-lo como britAnico. Mas, nas coldnias identificadas
com o inglés, parece haver uma tendéncia clara para se adotar uma atitude totalit4ria,
segundo a qual a fronteira separa o inglés (até mesmo o britAnico) e o resto, e nio os

europeus (ou ocidentais) e o resto. O projeto de se tracar uma histéria e um discurso de

3 Uma outra abordagem do arraigado monoculturalismo e monolinguismo australiano é a colegio
Translating Lives de Mary Besmeres e Anna Wierzbicka. Conferir, em especial, a introdugio desse volume.
3 LORIGGIO. Social Pluralism: and Literary History: The Literature of the Italian Emigration, p. 13.

3 BRAND. Bread Out of Stone, p. 174. Conferir também o importante estudo de Daniel Coleman, White
Civility: The Literary Project of English Canada.

# CASTLES.The Racisms of Globalization, p. 36.

4 KURTI. Globalisation and the Discourse of Otherness in the New Eastern and Central Europe, p. 31.

Para as respostas bastante diferentes de dois escritores, sobre essa questio, conferir Café Europa (1996),
de Slavenka Drakulic e “The New Nomads” (1999), de Eva Hoffman.
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supremacia branca na Australia refor¢a o reconhecimento de que a “brancura” e o
“europefsmo” nio sdo condicdes estabelecidas e de que as dimensdes historicas e coloniais
especificas dos termos (inclusive relativas as diferengas) precisam ser descobertas.* No
Canad4, a separacio fundacional entre os canadenses ingleses e franceses complica essa
questdo de maneira distinta. Devido a presenga da tradigdo francesa no Canad4, é muito
mais dificil passar do europeu para o inglés ou seu equivalente britAnico. Para ser mais
precisa, deve-se ter em mente que o “europeu” também possui uma histéria colonial muito
especifica no Canad4, como tem demonstrado, entre outras, Himain Bannerji.* De certa
forma, porém, essas discussdes sobre a diferenca cultural como algo associado ao
multiculturalismo sdo, atualmente, ofuscadas pelos debates sobre o cosmopolitismo e o

ocidentalismo.

5. O cosMOPOLITISMO EM RELAGAO AO OCIDENTALISMO

Antes do dia 11 de setembro, houve, nas discussdes pés-coloniais, uma tendéncia
crescente de evocar o “europeu” ou o “ocidental” como se fossem termos associados aos
antigos imperialismos e distantes de suas préprias histérias e divisdes internas.* E, portanto,
bastante ttil encontrar a descricio de Neil Lazarus citada acima. Lazarus sugere que o
ocidentalismo € utilizado, cada vez mais, numa oposi¢do binéria, ndo tanto em relagio
ao orientalismo, mas sim em relacdo ao Isla, o qual ele também descreve como uma
categoria ideolégica mascarada de categoria religiosa. Os interesses sdo aqueles relativos
as demandas da “modernidade”.* Lazarus também pergunta, por exemplo, qual trabalho
analitico é feito em relag@o a termos, tais como “branco”, “ocidental” ou “europeu”, nos
escritos de criticos pds-coloniais que estdo tentando reconhecer as histérias e politicas
exteriores aos imperialismos europeus. Sua resposta é: nesses estudos, tais termos sdo
frequentemente invocados de forma culturalista e funcionam como um fetiche para
encobrir as histérias materiais e os mecanismos de capitalismos especificos. Ao operar
nessa forma culturalista reificada, eles sio monumentalizados em sistemas ou estruturas
inescapéveis que contaminam a “razdo”, a modernidade etc. O resultado disso é que,
ironicamente, deixa-se pouco ou nenhum espaco para o agenciamento dos “nfo
ocidentais”.

O ensaio de Fernando Coronil, “Beyond Occidentalism,” ilumina, ainda mais, os
significados desse termo especifico. Ele argumenta que, “O ocidentalismo(...) é, portanto,
nio o reverso de orientalismo, mas a condicdo de sua possibilidade”.*® Coronil ainda

sugere as seguintes defini¢des:

# Em relagio aos debates sobre o branco na Austrilia, conferir MORETON-ROBINSON. Whitening

Race: Essays in Social and Cultural Criticism.

® BANNERJI. The Dark Side of the Nation: Essays on Multiculturalism, Nationalism and Gender.
# CHAKRABARTY. Provincializing Europe: Postcolonial Thought and Historical Difference.

# LAZARUS. The Fetish of “the West” in Postcolonial Theory, p. 45.

% CORONIL. Beyond Occidentalism: Toward Nonimperial Geohistorical Categories, p. 53.
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Para desafiar o orientalismo (... )é preciso desordenar o ocidentalismo, visto como estilo
de representagio que produz concepgdes hierarquicas e polarizadas do Oeste e de seus
Outros, transformando-os em figuras centrais dos relatos de histérias locais e globais. (...)
quando digo “ocidentalismo” refiro-me ao conjunto de praticas representacionais que
participam das produgdes do mundo, as quais (1) separam os componentes do mundo em
unidades delimitadas; (2) desagregam suas histérias relacionais; (3) transformam a
diferenca em hierarquia; (4) naturalizam essas representacdes; e, assim, interveem, ainda
que nio intencionalmente, na reprodugio das assimétricas relagdes de poder existentes.*

Em vez de perceber o ocidentalismo como algo que, em oposi¢do ao orientalismo,
incorpora a modernidade, Coronil (ecoando o argumento central de Edward Said)
levanta uma questdo importante, pois, na verdade, “a preocupagdo do oeste com a
alteridade pode ser vista como constitutiva da prépria modernidade”.*

Para atender as minhas préprias crescentes frustracdes,* ha o ponto de vista bastante
atil, de Alistair Bonnett, sobre a “ideia do oeste,” o qual, assim como o trabalho de Lazarus,
¢ uma resposta parcial a forma autoexplicativa que o termo adquire de maneira
indiscriminada na critica pds-colonial em geral. Ao analisar o termo historicamente
ele, assim como Coronil, percebe as formas de modernidade ocidentais e nao ocidentais
como sendo mutuamente constitutivas.’® Bonnett examina as conexdes relativas aos
debates extremamente raciais da “crise branca” e lembra que: “Enquanto a brancura
pode ser apenas copiada (...) é possivel tomar emprestado o ‘ocidentalismo’ e adoté-lo.”!
Ele afirma também que enquanto o termo “oeste” remove, em certa medida, as referéncias
explicitas relativas as formas de racializacio, essas permanecem codificadas dentro do

referido termo.’? Para Bonnett:

Nos dltimos trinta anos, a apropriagio neoliberal da ideia do oeste trouxe certo
empobrecimento intelectual ao conceito. Ele se tornou um modelo muito particular,
associado a préticas econdmicas especificas (tais como a privatizagio, o trabalho e a
flexibilidade do mercado de capitais) que sdo impostas militarmente e globalmente.”

Deixem-me relatar aqui um fato curioso. Compareci recentemente a conferéncias
em Budapeste e Sofia, onde parte da reinvencdo do nacionalismo pés-soviético
compreende tanto a alianca com a Unido Europeia (UE), quanto uma tentativa de
remodelar certo europefsmo imaginario que incluiria esses novos membros. No caso da
Bulgéria isso é muito recente, pois o pafs ingressou na organizagcio em 2007 e acabou de
vivenciar suas primeiras eleicdes para as 18 cadeiras da UE. O que encontrei em minha
breve visita? Nos dois lugares, Budapeste e Sofia, encontrei, com certeza, uma penetrante

T CORONIL. Beyond Occidentalism: Toward Nonimperial Geohistorical Categories, p. 57.
% CORONIL. Beyond Occidentalism: Toward Nonimperial Geohistorical Categories, p. 78.

# Refiro-me aqui a meu argumento em Haunted Nations, onde afirmo que “europeu” e “branco”
adquirem significados dentro de histérias especificas de colonizagéo.

* BONNETT. The Idea of the West: Culture, Politics and History, p. 7.

S BONNETT. The Idea of the West: Culture, Politics and History ,p, 27.
2 BONNETT. The Idea of the West: Culture, Politics and History, p. 34.
53 BONNETT. The Idea of the West: Culture, Politics And History, p. 139.

ALETRIA - v.19 - n.1- jan.jun. - 2009



hostilidade ao passado marxista e, consequentemente, a teoria marxista. Isso ndo implica,
¢ claro, que os legados da teoria marxista tivessem desaparecido, eles estavam
simplesmente camuflados pela necessidade de novas estruturas analiticas, as quais
inclufam (como era esperado) certa autoconsciéncia em relacio ao que significa ser europeu.
No aeroporto de Sofia, havia um livro fino de Bojdar Dimitrov, proeminentemente exposto,
cujo titulo, Bulgarians: The First Europeans, remete a determinados sinais referentes as
demandas fundacionais. Em minha visita ao Museu Nacional de Histéria de Sofia, notei,
com interesse, que quinhentos anos do regime otomano tinham sido virtualmente apagados.
Em outras palavras, uma fachada ideoldgica estd sendo construida tdo rapidamente
quanto os novos prédios e empreendimentos que predominam em ambas as cidades e que
as estdo transformando em imensos canteiros de obras. Quem estd financiando esses
dois tipos de construcdo? Em Sofia, circula uma atraente teoria anunciando que os
monopélios do antigo estado foram dominados pelos caudilhos da méfia local e que o
ingresso da Bulgaria na UE foi saudado, por um importante oficial, como o cavalo de
Troia dos grandes interesses da méfia russa. Em Budapeste, um encontro de feministas do
Leste Europeu defendeu a ideia de que as ONGs de mulheres estavam sendo financiadas
por empresas tais como a Fundagdo Macarthur e, consequentemente, sendo usadas (mais
uma vez) como verdadeiros cavalos de Troia a servico dos interesses do imperialismo
norte-americano. Essas sdo, também, manifestagdes da globalizacdo disfarcadas de crime
organizado. Elas, certamente, se conectam de diversas maneiras com os grupos diasporicos
que realizam suas aliangas étnicas por meio de lacos com a terra natal, os quais funcionam,
de todas as formas, como filamentos que ligam, por exemplo, o leste da Europa a grupos
(interesses e investimentos) no Canad4, na Australia, nos Estados Unidos etc.

E em oposicio a esses sombrios relatos de globalizacdo que o Cosmopolitanism:
Ethics in a World of Strangers, de Kwame Anthony Appiah, apresenta seu apelo por um
cosmopolitismo que englobe a contaminacio e a falibilidade, ou seja, mais precisamente,
por algo contrdrio ao estabelecimento das antigas alegagdes de verdade associadas a
subjetividade e modernidade europeia/ocidental. O tropo da contaminacio, apresentado
por Appiah, sugere uma genealogia literdria que evoca, novamente, uma fértil
sensibilidade gética, ao nos conectar ao Dricula e 2 vinganca vampirica do subalterno
das margens da Europa. Trata-se de um sistema figurativo que adquire significado
instantaneamente por meio da onipresenca contemporanea da epidemia de AIDS/HIV.
Nessas manifestagdes ficcionais, o passado de Dricula, apresentado como um destemido
conquistador dos turcos,’ é deslocado por meio de suas vorazes incursdes ao coragio
da Europa — ainda que, curiosamente, o préprio fato de ele ter emigrado para a Inglaterra
sirva para demonstrar a validade das ambicdes desse pafs para ser considerado parte do
coragdo europeu. E preciso lembrar que na versdo de Bram Stoker, o mediador, que
identifica a ascendéncia e a vulnerabilidade de Dracula, é o holandés Van Helsing,
uma curiosa mistura de racionalismo cientifico e supersti¢do folclérica. Porém, meu modelo
aqui é o romance recente do australiano Christos Tsiolkas, Dead Europe. O titulo é
revelador e, de certa forma, funciona como uma prescri¢do: o desejo ardente de que a

>4 Essa histéria é também o tema principal da maravilhosa reescrita de Elizabeth Kostova sobre o Dracula
em The Historian.
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“Europa” seja morta, para que sua presencga e historia deixem de assombrar, especialmente,
as relacoes diasporicas. Nesse texto perturbador, o narrador, um jovem greco-australiano,
vivencia o conhecido rito de passagem representado pela viagem de volta & antiga cultura
— no caso, a Europa como um todo — quando descobre um antissemitismo decisivo, que
é compreendido por ele como algo que definiu profundamente sua formacio, na
Austrilia, como um “homem, queer e étnico”. Conforme mostra a passagem abaixo,
enquanto percebe os efeitos corrosivos do antissemitismo, ele também descobre que nio

conseguird se libertar desse legado contumaz:

No meu tempo em Veneza eu nfo assisti ao por -do- sol do Bar do Harry, eu nfo visitei o
Guggenheim, eu ndo tomei chd em um palazzo ou fui de barco para o Lidd. Eu nio
alimentei os pombos na Praga Sdo Marco, nem viajei de gondola. Eu ndo comi mariscos
em um restaurante com vista para o Grande Canal, eu nfo pisei dentro de nenhuma
basilica ou catedral. Eu ndo vi nenhuma grandiosa pintura de Titian e Tiepolo. Pelo
contrario, eu visitei o gueto e bebi café no Café Beirute. Eu vi suésticas lavadas pela
chuva. Examinei o rosto lastimdvel de um homem desesperado, vi a miséria infinita de
seus olhos e vi, sim, uma vinganga eterna e extenuante. O 6dio nos seus olhos era feroz e
passional. Eles queriam algo de mim e nio prometiam nenhum perddo. Eu queria esquecer
aqueles olhos, nunca mais olhar para eles novamente. Por um segundo louco e apavorante
—juro foi apenas um segundo que passou, pois, eu o afastei deliberada e imediatamente
—desejei que nenhum judeu jamais tivesse caminhado sobre a face desta terra.”

O narrador se metamorfoseia em um vampiro vingativo, ou seja, em uma figura
retaliatéria que se alimenta da culpa colonial e imperial europeia. Porém, percebe-se
paulatinamente que nao ha nenhuma qualidade redentora em seus violentes assassinatos,
salvo o fato de seus excessos esclarecerem os excessos irracionais originarios do legado
do antissemitismo europeu.’® O texto torna-se ainda mais complicado pelo fato de o
narrador ser queer e de haver um inquietante elemento homoerdtico que caracteriza
toda a violéncia. Por um lado, a histéria de Tsiolkas pode ser vista como uma alegoria
altamente moralista e, na verdade, essas caracteristicas também foram rastreadas por
criticos culturais que analisaram a figura do vampiro de modo geral.’” Mas, por outro
lado, o texto mostra também as horriveis possibilidades distépicas que ocorrem quando
a culpa cultural é transmitida de geracdo para geracio e fertilizada pelas atrocidades
que caracterizaram a colonizagdo do chamado novo mundo.”® O romance de Tsiolkas (e
seu outro trabalho) traca ligagdes claras entre o tratamento dado aos povos indigenas e
as historias racistas que os colonizadores de assentamento importaram e passaram a
representar nas novas terras. Isiolkas também nfo isenta os imigrantes posteriores de
tudo o que eles sdo capazes de revelar em suas proprias histérias de racismo e opressio
nas coldnias de assentamento.

% TSIOLKAS. Dead Europe, p. 158.
56 Sobre essa questio, confira a andlise do livro feita por Robert Manne.

5t GELDER. Reading the Vampire. Conferir também o importante trabalho do videoartista e critico de
cinema libanés Jalal Toufic. Meus agradecimentos a Mireille Astore por me apresentar sua obra.

%8 Talvez seja interessante analisar esse trabalho com base nos estudos recentes sobre luto e melancolia
(The Melancholy of Race (2001), de Anling Cheng, por exemplo) e também sobre a “transmissdo de
afeto” (BRENNAN. The Transmission of Affect) relacionada a vergonha intergeracional.
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Isso é também uma configuracido do novo cosmopolitismo critico (reescrito a partir
das margens), no qual a contaminagdo nio é necessariamente um processo benigno que
leva a uma maior tolerdncia. O legado vampirico de Tsiolkas cria um forte contraste
com o tipo de modelo de contaminagio benevolente, criado por Appiah em sua celebracio
do cosmopolitismo. Celebragdo que é, de alguma forma, uma reminiscéncia do
cosmopolitismo elitista dos textos de Mary Shelley. Mas, a “Europa morta”, representada
no romance de Tsiolkas, é também aquela em que a vinganca do leste é perpetrada no
oeste ou no coracdo da Europa, de um modo que relembra algumas das ideologias
associadas ao romance de Bram Stoker. A imagem do conde Dracula comprando bens
imobilidrios e infectando a flor da feminilidade inglesa com o veneno/remédio de seu
sangue (oferecendo vida eterna, desde que o individuo se torne membro de sua tribo) é
obviamente transformada, com facilidade, em vérias alegorias (como, por exemplo, a do
absolutismo étnico). Argumentou-se que o irlandés Bram Stoker estava acusando
tardiamente a histéria colonial britinica, segundo a qual a Irlanda é considerada a
primeira colonia da Gra-Bretanha. E interessante notar que esse texto, assim como o de
Tsiolkas, também evoca uma religiosidade profundamente estabelecida, embora,
teoricamente, ambos fagam referéncia a dominios opostos: o anticristo, a danagio etc.
Dead Europe termina com a mie do protagonista de volta & Austrélia, chorando do lado
de fora da igreja que tinha sido seu reftgio anterior, em uma cena que retrata a maneira
como, hé bastante tempo, as igrejas “étnicas” tém oferecido conforto para as comunidades
diaspdricas. Sua excomunhio ocorre porque ela assume a responsabilidade pela
importagdo dos preconceitos e racismos do “velho” para o “novo continente”. E isso
significa que, agora, ela estd entre os condenados.

A diferencga religiosa pode ou nio ser uma ideologia politica (para usar os termos
de Neil Lazarus) disfarcada de religiosa. O que realmente sabemos é: o cosmopolitismo
religioso fazia parte dos modelos que funcionavam na virada do século passado — no qual
se celebrava o cosmopolitismo do Isla (por exemplo, no Império Otomano ou pelos Mughals
da India) — e, consequentemente, sustentava os movimentos de natureza panreligiosa,
tais como a teosofia.’® Para aqueles de nds, educados em um secularismo agressivo, ¢
particularmente terrivel testemunhar esses realinhamentos religiosos. Sendo assim,
procuramos, um tanto quanto desesperadamente, relembrar que eles podem coexistir
com as nogdes de tolerAncia cosmopolita, bem como com seus opostos (pois, precisamos
nos recordar também de que os fundamentalismos possuem suas dimensdes cosmopolitas).

O que estd em questio nesses debates cosmopolitas? Nas palavras de Steven Vertovec
e Robin Cohen, trata-se de uma tentativa de se mapear “os interesses sobrepostos de
uma politica pés-identitdria e ndo comunitdria de publicos heterogéneos ou hibridos
com o fim de desafiar no¢des convencionais de pertencimento, identidade e cidadania”.
Vertovec e Cohen oferecem vérias categorias de significacdo para o termo cosmopolitismo:
“(a) uma condigado sociocultural; (b) um tipo de filosofia ou visio de mundo; (c) um
projeto politico direcionado para a construcio de institui¢des transnacionais; (d) um
projeto politico para reconhecer as identidades multiplas; (¢) uma orientagio ou atitude

% POLLOCK. Cosmopolitan and Vernacular in History; VERTOVEC; COHEN. Conceiving
Cosmopolitanism: Theory, Context, and Practice, p. 15.
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comportamental; e/ou (f) um tipo de pratica ou competéncia”.®® No entanto, precisamos
lembrar que parte da critica tradicional do cosmopolitismo inclui a adverténcia de
Brennan, segundo a qual “esse é um discurso do universal que é inerentemente local”.®!
E reivindicar o universalismo é, certamente, sempre um lance suspeito. Portanto, fazemos

bem em seguir a sugestdo de Ernesto Laclau:

Se a democracia é possivel, é porque o universal ndo possui nenhum corpo essencial e nenhum
contendo essencial; pelo contrario, grupos distintos competem entre si mesmos para oferecer,
temporariamente, aos seus particularismos, uma fungio de representagio universal.®

Reivindicar o universalismo em nome de um grupo ou de uma cultura particular é
sempre um processo de busca de poder ideolégico. Trata-se de uma outra versio do espectro
do oeste, identificado por Lazarus e outros como obliterador da diferenga (e, portanto,
do agenciamento). Isso reproduz infinitamente a culpa colonial branca e a instala de volta
em uma histéria bem organizada de opressio e colonialismo, a qual ndo deixa nenhum
espago para o agenciamento alternativo. Em resposta a essas questdes, gostaria de sugerir
que talvez seja ttil rompermos com o alcance global do cosmopolitismo para que, assim,
ele revele suas contingéncias histdricas, diferencas internas e modernidades discrepantes.

Em seu recente livro, Visceral Cosmopolitanism, Mica Nava aborda, por exemplo,
as formas segundo as quais, durante a primeira metade do século XX, as mulheres
consumidoras do Reino Unido exibiam um cosmopolitismo cotidiano por meio de seus
desejos particulares por mercadorias, bem como de seus relacionamentos emocionais
com os soldados negros norte-americanos e de outros tipos de relagdes inter-raciais.
Pode-se dizer (de maneira bastante simplificada) que sua questdo é: ao engendrar nogdes
comuns de colonialismo e orientalismo, um antropélogo cultural ou sociélogo/historiador
pode produzir uma imagem diferente das relacdes coloniais e inter-raciais daquele periodo.
Aprendi, com Nava, a prestar atengdo as subjacéncias viscerais do cosmopolitismo

cotidiano durante seu funcionamento nas atuais relagdes globais.

6. COoSMOPOLITISMO VERNACULAR

Em sua critica ao cosmopolitismo, Tim Brennan informa que:

Seu encanto dissimulado é mais poderoso quando, em um deslocamento duplo, seu sentido
politico é revelado em formas culturais. Caracteristicamente, o cosmopolitismo constréi
utopias politicas em disfarces estéticos ou éticos para que, assim, elas possam interpretat,
de modo mais eficaz, aquilo que surge, frequentemente e sob escrutinio, como sendo,
enfim, o papel econdmico.®

Mas, e se, seguindo o exemplo de Nava, nés desordenarmos o cosmopolitismo ao vincul4-

lo a um qualificador impossivel? O conceito de cosmopolitismo vernacular identifica as

© VERTOVEC; COHEN. Conceiving Cosmopolitanism: Theory, Context, and Practice, p. 9.

6t BRENNAN. The Transmission of Affect, p. 81.

2 LACLAU. Universalism, Particularism and the Question of Identity, p. 367. (Enfase minha)
8 BRENNAN. Cosmopolitanism and Internationalism, p. 81.
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responsabilidades e os contextos globais, a0 mesmo tempo que reconhece que eles estio
sempre enraizados em interesses locais e sdo por eles permeados.®* O paradoxo dessa
frase reflete 0 movimento duplo desses debates. Sheldon Pollock observa que ao incluir
o mundo privilegiado da pdlis grega e da verna romana, ou daqueles que nasceram escravos,
o termo torna-se inerentemente contraditério.®” Mas esse é, precisamente, o seu encanto.
Em uma frase (possivelmente) cunhada por Homi Bhabha, o conceito tenta abarcar o
“crescente abismo global entre a cidadania politica, ainda largamente negociada nos termos
do ‘nacional’ e do estadismo, e a cidadania cultural que é frequentemente transnacional,
diasporica, hibrida e centrada na comunidade”.®” Bhabha também associa esse conceito
as minorias que ndo desejam necessariamente reivindicar primazia e cujo impulso
definidor é aquele da traducéo, através de culturas, em uma economia marcada mais pela
iteracdo do que pela teleologia.®® Trata-se de uma direcdo seguida também por Paul
Gilroy em seu anseio por um cosmopolitismo que englobe uma nova consciéncia planetéria,
cujas raizes ele localiza no texto satirico escrito por Montesquieu, no século XVIII, Persian
Letters.® As modernidades discrepantes sdo os contextos gerais e o cosmopolitismo

r’® ¢é a direcio desse modelo, o qual inclui os marginalizados e miseraveis da terra.

vernacula

E em relagfo a essa tltima frase que o trabalho de Peter Nyers sobre “cosmopolitismo
abjeto” torna-se interessante. Nyers define esse conceito da seguinte maneira: “O
cosmopolitismo abjeto ndo visa um patamar mais alto, tanto quanto visa se refugiar
dentro de aparatos e tecnologias de exclusio a fim de dilacerar as rotinas administrativas,
as percepgdes do dia a dia e as construgdes da normalidade.””

Deve haver formas de se organizar, por exemplo, as complexidades do
cosmopolitismo vernacular das redes sul-sul ou as colaboragdes globais dos grupos
indigenas, que sdo bastante conscientes do fato de estarem presos dentro desses conceitos
hierdrquicos e excludentes da modernidade. Essa abordagem é utilizada por Stuart Hall

em sua argumentagio sobre o “processo democrético agndstico”:

Nos testemunhamos a situacio das comunidades que nfo sio, simplesmente, isoladas ou
formadas por individuos atomisticos, nem sdo comunidades singulares, separadas e bem
delimitadas. N6s estamos naquele espago aberto que requer um tipo de cosmopolitismo
vernacular, isto é, um cosmopolitismo consciente das limitagdes de qualquer cultura ou
qualquer identidade e radicalmente consciente de sua insuficiéncia para governar uma
sociedade mais vasta, mas que, entretanto, ndo estd preparado para desfazer as alegagdes
referentes aos vestigios da diferenga, que tornam suas vidas importantes.”

¢ MIGNOLO. The Many Faces of Cosmo-polis: Border Thinking and Critical Cosmopolitanism.
6 POLLOCK. Cosmopolitan and Vernacular in History.

% Pollock também cita as mais diferenciadas histérias de vernaculizago, na Europa e no sul da Asia,
como uma forma de adverténcia contra a reifica¢io do “vernacular” ou do “cosmopolita.”

¢ BHABHA; COMAROFE Speaking of Postcoloniality, in the Continuous Present: A Conversation, p. 25.
% BHABHA. Unsatisfied: Notes on Vernacular Cosmopolitanism.

% GILROY. After Empire: Melancholia or Convivial Culture?

© HALL. Political Belonging in a World of Multiple Identities; BHABHA. Unsatisfied: Notes on

Vernacular Cosmopolitanism.
'NYERS. Abject Cosmopolitanism: The Politics of Protection in the Anti-Deportation Movement, p. 1.089.
"2HALL. Political Belonging in a World of Multiple Identities, p. 30.
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Acredito que o conceito de cosmopolitismo vernacular seja um instrumento ttil nesta
era globalizada e transnacional.” A titulo de ilustracio, vejamos como a narradora de
Dubravka Ugresic vivencia uma modesta epifania em um saldo de beleza, em Nova
York, enquanto observa o proprietdrio vietnamita introduzindo uma mulher mexicana

nos mistérios de seu negdcio:

Os dois esticaram as pontas dos dedos um para o outro, tocando-se como dois alienigenas.
Eu pensei sobre como as pessoas se escondem, como vinhas, formando passagens secretas
por toda a superficie da terra. Sem parar. Incansavelmente. Eu pensei sobre como as
pessoas migram, lancando-se de um lugar para outro, como areia; sobre como elas surgem
repentinamente em um local, mensageiros misteriosos disfar¢ados, a primeira vista, de
fomentadores de pequenas e insignificantes habilidades, como o tratamento das unhas.
Eu, igualmente holandesa e balcanica, as mulheres mexicanas e vietnamitas e esse homem
vietnamita, todos nds acabamos nos encontrando no final de um dia nova-iorquino,
envolvidos em um misterioso projeto, cujo significado nao conseguirfamos decifrar.™

Chamar a atencdo para a importincia de se reconhecer os védrios cosmopolitismos
intranacionais — que conectam cada lugar a relagdes internacionais mais amplas — é

algo realizado frequentemente, nas mais variadas formas, pelos escritores de nosso meio.

Tradugdo de Alcione Cunha da Silveira

ABSTRACT
The concept of the relatively new term “vernacular
cosmopolitanisms” acknowledges global contexts and
responsibilities at the same time that it recognizes that these
are always rooted in and permeated by local concerns that
include competing minority groups within the nation. This
paper examines the term “European” as a way to unpack
revisionist debates in cosmopolitanism —specifically, in
relation to “vernacular cosmopolitanisms”, which is a way of
including “subaltern cosmopolitanisms” by disaggregating
cosmopolitanism in ways that echo Stuart Hall’s notion of an
“agnostic democratic process.” The paradox of the phrase
reflects the double movement of these debates: in Homi
Bhabha’s coinage of the term, the vernacular “native” or
“domestic” is always in a dialogic relation with the global-
cosmopolitan “action at a distance.” I explore this dynamic by
focusing on the discrepant meanings of “European” and associated
terms. My central argument in this paper is that “European”

3 Conferir também o trabalho de Shuh-mei Shi, que distingue entre as versdes do cosmopolitismo
vernacular e metropolitano, ou seja, o primeiro desafia o elitismo do segundo e opera, tanto globalmente
quanto intranacionalmente, em paises que sio vistos como marginalizados (SHIH. Visuality and Identity:
Sinphone Articulations across the Pacific, p. 170.). O trabalho de Shih focaliza, por exemplo, a Tailandia.

“UGRESIC. Nobody’s Home: Essays, p. 158.

ALETRIA - v.19 - n.1- jan.jun. - 2009



and the “West” are terms that need to be deconstructed so
that they can no longer be invoked as self-evidently heuristic
categories in post-colonial debates, for example, the “West
and the rest.” The new cosmopolitan debates provide avenues
for recognizing the cultural heterogeneity of such geo-political
entities as nation-states and the European Union. Recognizing
the cosmopolitanism of subaltern groups facilitates this
enterprise and helps to reinstate a “planetary” perspective.
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Cosmopolitism, diaspora, Australia
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