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Resumo: Desde fins de 1970, liderangas, intelectuais e comunidades indigenas
organizaram-se em torno do movimento indigena, que congregou povos tradicionais do
Brasil e da regido amazonica (Venezuela, Equador, Peru, Colombia, Bolivia), unificando
e politizando sua luta, dando-lhe alcance internacional. Nesse contexto, emerge
gradativamente a literatura indigena como arena e instrumento de defesa, promogdo
e publiciza¢do desse movimento, ¢ como forma de autoexpressdo e autoafirmacao,
através do relato da condi¢do de exclusdo, marginalizagdo e violéncia sofridas por
esses povos. Neste artigo, argumentaremos que a literatura produzida por eles alia-se
diretamente ao movimento indigena, de modo a constituir um eu-nos lirico-politico
ativista, militante e engajado que funda e dinamiza uma voz-praxis politica-politizante,
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carnal e vinculada, que parte da tradigdo ancestral, comunitaria e xamanica e chega a
critica do presente, consolidando a figura do intelectual indigena como sujeito politico
que publiciza o préprio movimento indigena.

Palavras-chave: literatura indigena; movimento indigena; critica do presente;
xamanismo; David Kopenawa Yanomani; militancia.

Abstract: Since the 1970s, indigenous leaders, scholars, and communities organized
movements which brought together native peoples from Brazil and Amazonia
(Venezuela, Ecuador, Peru, Colombia, Bolivia), who sought to politicize their struggles.
This article demonstrates how the activist, militant literature of the indigenous peoples
advances their fight for empowerment. By reviving the ancestral, communitarian, and
shamanic tradition in their writings, the authors publicize and politicize their movement.

Keywords: native American literature; indigenous movement; critic of the present;
shamanism; David Kopenawa Yanomani; militancy.

Desde os primeiros administradores da Colonia que chegaram aqui, a
unica coisa que esse poder do Estado fez foi demarcar sesmarias, entre-
gar glebas para senhores feudais, capitdes, implantar patios e colégios
como este daqui de Sao Paulo, fortes como aquele 14 de [tanhaém. Nossa
esperanga é que o desenvolvimento das nossas relagdes ainda possa nos
ajudar a ir criando formas de representagdo, formas de cooperagao, for-
mas de gerenciamento das nossas relagdes entre nossas sociedades, onde
essas institui¢des se tornem mais educadas; € uma questao de educagio.!

Consideracoes iniciais

O movimento indigena brasileiro (e latino-americano) emerge
desde fins da década de 1970 com o objetivo correlato de emancipar e
integrar os povos origindrios dentro de uma estratégia de auto-organizagao
e de resisténcia politico-cultural contra perspectivas burocraticas,
colonialistas, paternalistas e assimilacionistas de instituigdes publicas
(como o Servico de Protegdo aos Indios — SPI e, depois, a Fundagéo
Nacional do Indio — FUNALI), de missdes religiosas catolicas (Salesiana
e Consolata) e evangélicas (Novas Tribos do Brasil e Missdo Evangélica
da Amazonia), e, finalmente, de ONGs nacionais e internacionais.
Percebendo a impossibilidade da representacao efetiva de sua condigado e
de seus interesses por tais instituigdes — no mais das vezes dependentes e
fomentadoras de interesses politico-partidarios, econdmicos e religiosos

' KRENAK. Encontros, p. 167.
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alheios (e opostos) a propria causa-condi¢do indigena —, liderangas
indigenas brasileiras como Alvaro Tukano, Mario Juruna, Davi Kopenawa,
Ailton Krenak e Gersem Baniwa, para citar apenas alguns exemplos,
fundaram e articularam organizagdes de povos nativos, como a Unido das
Nagoes Indigenas — UNI, a Federagao das Organizacdes Indigenas do Rio
Negro — FOIRN e a Alianga dos Povos da Floresta.

Na verdade, essas liderancas chegaram mesmo a intersec¢ao
com as de outros povos da América Latina, como ¢ o caso da fundagao
e dinamiza¢ao da Coordenadoria das Organizagdes Indigenas da Bacia
Amazobnica — COICA, composta por povos do Brasil, da Bolivia, do
Peru, do Equador e da Colombia. Em ambos os casos, o objetivo central
foi, exatamente, o protagonismo, a autoexpressao e a autoafirmac¢ao dos
indigenas enquanto sujeitos (na correlacao de pluralidade e singularidade)
publico-politicos inultrapassaveis da questdo indigena, em uma postura
de ativismo, militdncia e engajamento desses povos por si mesmos
e desde sua condigdo, ¢ sob a forma de recusa ao silenciamento, a
invisibilizagdo, a exclusdo e a marginalizagdo impostos por aquelas
instituicdes, como reacao a destruigdo simbodlica e material as quais
estavam sendo submetidos.

Ora, esse movimento se fortalece ao longo dos anos 1980, ao ponto
de levar a visibilizagao da situacdo dos povos nativos no pais, enraizando
seus intelectuais como sujeitos publico-politicos. Como consequéncia,
o movimento solidifica a questao indigena como um problema coletivo,
do povo brasileiro e de nossa historia nacional, transformando-a em um
tema e em um desafio fundamentais para nossa esfera publico-politica
democratica. Nesse contexto, ja na década de 1990, emerge e se consolida,
gradativamente, a literatura produzida por escritores indigenas, que
buscam, por meio das letras, publicizar sua causa e sua condi¢ao, servindo
de suporte a esse movimento fundado e dinamizado desde a década de
1970, e assumindo a politizagdo oriunda dele como seu nucleo e mote
norteadores, impulsionadores.

Nesse sentido, a literatura indigena associa-se direta e
pungentemente ao movimento indigena, uma vez que ela: (a) busca a
publicizagdo e politizagdo da causa e da condi¢do dos povos originarios,
de modo a superar a invisibilizacdo, o silenciamento e o privatismo a eles
impostos; (b) parte da autoafirmacao e da autoexpressao desses povos por
si mesmos e desde si mesmos e transforma-se, a partir disso, em critica
social, resisténcia cultural, luta politica e praxis pedagdgica, ou seja,
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vai da tradi¢@o ancestral, comunitaria € xamanica a critica do presente;
(c) funda uma voz-praxis® ativista, militante e engajada, que adentra
a esfera publico-politica como sujeito publico-politico® que promove
e fomenta as tradi¢des, as praticas e os valores proprios aos povos
indigenas, a0 mesmo tempo em que denuncia e combate as situacoes de
marginalizagdo, exclusdo e violéncia vividas e sofridas por eles; e (d)
institui e promove um eu-nos lirico-politico* carnal, vinculado e politico-
politizante, que intersecciona de modo fundamental a comunidade e o
individuo enquanto polos imbricados e interdependentes ndo apenas da
propria causa-condi¢do indigena, mas também de sua manifestacdo e
atuacao como sujeito publico-politico.

Nossa intencao neste texto, portanto, consiste em desenvolver
essa correlagdo de literatura e movimento indigena, de modo a explicitar
a politizagdo dessa voz-praxis estético-literaria e sua utilizagdo como
instrumento normativo de promogao da cultura e de dentincia da causa-
condigdo indigena por parte desses povos e de seus escritores-intelectuais,
situagdo que procura fazer jus ao proprio mote do seu movimento, a
saber, a autoafirmacao e autoexpressao com e como critica do presente.

2 Por voz-praxis (e seu correlato, obra-praxis) entendemos e queremos explicitar o
fato de que, a partir da escrita literaria, os intelectuais indigenas socializam sua palavra
através de um exercicio critico-criativo marcado pela catarse ¢ pela reflexdo de sua
condi¢do como minorias politicas. Ou seja, o ato de escrever e de publicizar suas
obras, que contém as singularidades e os dramas vividos por eles, permite-lhes uma
postura de critica, de reflexdo e de politizag@o de tais singularidades e de sua situagdo
de marginalizagdo, o que implica na literatura indigena ser uma praxis de emancipagao,
de autoafirmagdo e de enfrentamento. E uma voz que se torna préxis e uma praxis
que se constitui pela manifestagio da propria voz na esfera publica. E uma literatura
politizada e uma politica feita e dinamizada literariamente.

3 Com o termo sujeito publico-politico nos referimos ao fato de que os escritores
indigenas produzem suas obras a partir de um profundo compromisso com 0 movimento
indigena, o que significa que o escritor ¢ um sujeito que ocupa a esfera publica e assume
como compromisso um protagonismo politico — ele € um escritor ativista, defensor e
promotor da causa-condigdo indigena.

4 Com o conceito de eu-nos lirico-politico damos conta do fato de que o escritor
indigena correlaciona, imbrica umbilicalmente comunidade e individuo, assumindo sua
vinculagdo a um povo e direcionando sua obra em termos de critica social, resisténcia
cultural e luta politica em defesa de seu grupo de origem.
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Literatura indigena e o movimento indigena: politizacio, ativismo,
militincia e engajamento

Aideia que melhor expressa e justifica a emergéncia, a consolidagao
e aatuacdo, desde fins da década de 1970 até hoje, do movimento indigena
brasileiro (e latino-americano), enquanto unido de povos e intelectuais
indigenas em torno de sua causa-questao, € a politizagcdo e a publiciza¢do
dessa causa, a partir do enraizamento social do referido movimento, que
passa a assumir protagonismo sempre que esta em jogo um processo de
modernizagdo periférica e de expansao econdomico-cultural de carater
colonial que colocam em xeque a integridade e a existéncia dos povos
originarios. Desde seu inicio, portanto, a politizagcdo e a publicizagao
do movimento indigena representaram, correlatamente, um gesto de
autoafirmacdo e de autoexpressdo étnico-identitaria e uma praxis de
resisténcia e de luta politico-cultural contra a exclusao, a marginaliza¢ao
e a violéncia vividas e sofridas pelos povos indigenas enquanto minoria
politica no duplo sentido do termo: como construgao politico-normativa
negativa por parte de nossa modernizagdo periférica e de seus sujeitos
epistemologico-politicos e socioculturais basilares — como o senhor de
engenho, o bandeirante, o dono de escravos, o militar, o missionario,
o latifundiario, o politico profissional e o burocrata de Estado —, e
como resultado de um processo politico de violéncia material em que
a domesticacdo e, mais ainda, a destruicdo do indigena eram a meta
central. Aqui, a dentincia desse processo excludente e destruidor e, ao
mesmo tempo, a retomada da propria especificidade étnico-cultural (que
esteve no cerne da violéncia colonial e etnocida) levaram exatamente a
percepcao de que somente a organizagao politica dos povos indigenas e
de seus intelectuais como movimento, arena, causa-condi¢do e sujeito
publico-politicos poderia dar-lhes um minimo de forga politica e de
publicidade, possibilitando-lhes algum sucesso.

Nesse sentido, o0 movimento indigena, ao levar a politizagdo
e a publicizacdo da causa-condi¢do indigena, permitiu e permite a
superacao do silenciamento, da invisibilizagdo e da exclusdo a que esses
povos foram e sdo submetidos, por meio da constituicdo de uma voz-
praxis ativista, militante e engajada que tem como marca central dar a
palavra ao proprio indigena, devolver-lhe a iniciativa, rompendo com
mediagdes tecnocraticas, institucionalistas e cientificistas em relagao
a ele e consolidando esse mesmo movimento como sujeito politico
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critico e atuante.’ E para buscar, € para ter autonomia e autoexpressao,
para se autoafirmar que os intelectuais indigenas fundam o movimento
indigena, articulando e aglutinando diferentes povos de todo o Brasil
e, depois, da América Latina, dando-lhe, com isso, alcance nacional e
internacional. Alvaro Tukano, lideranca ¢ intelectual indigena, fundador
do movimento de fins da década de 1970 (ele foi um dos idealizadores
da UNI, da FOIRN e da COICA), nos conta que, juntamente com
outras liderangas-intelectuais indigenas, se deu conta de que os povos
originarios e suas liderangas somente poderiam enfrentar e superar a
condi¢do de exclusdo, de marginalizagdo e de violéncia vivida por eles
no momento em que construissem uma voz-praxis ativa, militante e
engajada de carater autdbnomo, alternativa ao institucionalismo forte de
orgaos publicos federais como o SPI e a FUNAI de missoes religiosas
catdlicas e evangélicas e de ONGs nacionais e internacionais.

Arazdo de ser do movimento indigena, por conseguinte, consistiu
em aglutinar povos e liderangas-intelectuais (as liderancas indigenas
tém um papel destacado, em suas diferentes culturas, em termos de
organizagao, orientacao e politizagdo-publicizacao das comunidades que
representam) enquanto um movimento coeso, com voz € protagonismo
proprios, que pudesse expressar a condicdo do indigena desde a fala e
a atuacdo autorais diretas na esfera publica. Aqui, ndo mais o politico
profissional, o burocrata de Estado, o missionario cristdo e o militar
nacionalista (e, certamente, nem o antropologo paternalista) falariam e
agiriam em nome dos indigenas, encampando publicamente sua causa:
os proprios indigenas assumiriam essa tarefa politica fundamental. E
nessa busca por autonomia desde uma perspectiva politica-politizante
engajada, ativista e militante, assumida pelos proprios indigenas desde
suas proprias especificidades, que eles se organizam em torno do
movimento indigena enquanto sujeito, praxis e questdo socialmente
vinculantes. Sobre isso, uma passagem de Alvaro Tukano pode nos dar
ideia do contexto em que emerge e se consolida o0 movimento. Ele diz,
sobre o processo de colonizagdo da regido do Rio Negro, na Amazonia
brasileira, experienciado por ele e por seu povo:

5 Cf. TUKANO. Alvaro Tukano, p. 14-15; KRENAK. Ailton Krenak, p. 37-52;
MUNDURUKU. O cardter educativo do movimento indigena (1970-1990), p. 15-19;
WERA. Kakd Werd, p. 53-66; BANIWA. O indio brasileiro, p. 56-85.
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Tem muitas historias de militares que nds podemos ler nas cronicas
de como foi a expansao colonial na regido Norte. E os missionarios
sempre estiveram ao lado deles. O missionario ¢ aquele que faz
o voto de castidade, o voto de pobreza, mas tem suas falhas. Eu
sou critico a falta de ética dos missionarios. Eles fazem voto de
castidade, voto de pobreza, mas sdo humanos, erram. Entdo essa é
a confusdo que nds podemos enxergar melhor. E os missionarios
possuem os seus aliados. Aliados dos missionarios: onde estdo?
Eu, como simples observador, onde tem um general, tem um
cardeal, um ministro. Isso ndo foi diferente no Rio Negro. Os
inimigos s@o esses... E eu nao vi general matar indio com uma
espingarda ndo, mas houve uma alianga entre a Igreja e o Estado
para poder nos aculturar. Aculturar ¢ introduzir a educagao para o
indio falar portugués, deixar de ser indio.¢

Note-se a énfase, na citagdo acima, no “nos podemos enxergar
melhor”; isto €, 0s povos indigenas, na atuagao politica de suas liderancas
e intelectuais, podem explicitar de modo mais vivido, pungente e
intenso tanto a sua singularidade antropologico-ontolédgica, sociocultural
e epistemologico-politica, quanto a sua condi¢cdo de exclusdo, de
marginalizagdo e violéncia. Isso significa que a politizacao-publicizacao
de sua voz-praxis, via organizac¢ao e atua¢dao no ¢ do movimento
indigena, devolve a esses povos o direito de dizerem a sua palavra, de
exprimirem a sua causa, a sua condi¢do, a sua singularidade. No caso,
o movimento indigena emergente a partir de fins da década de 1970
adquire consciéncia da necessidade de que os povos rompam com as
mediagdes institucionalistas, burocraticas e paternalistas as quais estavam
submetidos, como condicao para seu fortalecimento e para sua resisténcia
como minoria politico-cultural em vias de, para utilizar os proprios termos
de Alvaro Tukano, aculturagdo, de perda de identidade e de destruicao,
levadas a efeito pelas diferentes formas de colonizagdo (politica, cultural,
religiosa, econdmica, simbolica etc.). A resisténcia contra a desagregacao
e a destruicdo gradativas advém da autoafirmagao, da autoexpressao e
do ativismo na esfera publica que somente a autonomia da voz-praxis
indigena pode dar e viabilizar.

6 TUKANO. Alvaro Tukano, p. 16-17, grifos nossos.
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Se a tutela fosse uma salvagao de fato, eu bateria palmas. Mas tem
limitado a minha voz, tem atado as minhas maos e de outros lideres
também. Entdo, o que estou falando ¢ para desatar esse pano que
tem vendado as vozes das liderangas, as maos das liderangas.
Acho que o publico tem de ouvir diretamente o que os verdadeiros
lideres pensam, falam e defendem sobre a questdo indigena.’

Ora, a autonomia, a autoafirmacdo e a autoexpressao dos povos
indigenas desde si mesmos e por si mesmos, em termos do relato nu,
cru, carnal, pungente e direto, sem mediagdes, de sua singularidade
antropologico-ontologica, sociocultural e epistemoldgico-politica e de
sua condicao de exclusao, marginalizacao e violéncia, encontram sentido
exatamente nessa percepgao — que passa a se tornar comum nos grupos e
em suas liderangas-intelectuais nessa época — de que os proprios indigenas
precisam ser os protagonistas de sua causa, assumindo-se como sujeitos,
arenas, praticas e valores enraizados e atuantes publico-politicamente.
Para essa nova postura desses povos e dessas liderangas-intelectuais
indigenas, a atuacdo das instituigdes e dos agentes publicos e privados
em torno a sua causa-questao, fazendo mediacao entre eles e a sociedade
civil brasileira de um modo mais geral, deveria ser contrabalancada e
enquadrada pela propria afirmagao dos indigenas e suas liderangas-
intelectuais como interlocutores privilegiados de todo e qualquer debate,
de toda e qualquer préxis publico-politica envolvendo seus interesses, seu
presente e futuro. O ativismo publico-politico indigena, portanto, passou
para o primeiro plano em termos de sobrevivéncia, de resisténcia e de
reconstrucao desses povos por si mesmos e desde si mesmos, demarcando
¢ dinamizando a constitui¢do e a vinculagdo social do movimento
indigena, como movimento indigena.

Ailton Krenak, grande lideranga e intelectual indigena, que passa
a ganhar e assumir protagonismo desde essa época e contribui para a
funda¢do do movimento indigena brasileiro (tornando-se um dos lideres
da UNI), expde bem essa nova mentalidade dos indigenas em termos
da necessidade de seu ativismo, de sua militancia e de seu engajamento
com o objetivo de superar a mediacao tecnicista e institucionalista de
sua condi¢do politico-cultural assumida por institui¢des publicas e
privadas em nome desses povos. E uma nova mentalidade no sentido

7 TUKANO. Alvaro Tukano, p. 26, grifos nossos. Cf. também CLASTRES. Arqueologia
da violéncia, p. 52-62; VALENTE. Os fuzis e as flechas, p. 47-61.
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de que os povos e as liderangas e intelectuais indigenas reconhecem que
ha que se acostumar com os novos tempos, em que a esfera publica e o
ativismo politico-cultural tornam-se centrais como base da hegemonia e
da resisténcia (em particular no caso das minorias). Isto €, que ja ndo ¢
mais possivel aos povos origindrios esconderem-se nas regioes remotas
e inacessiveis do pais e muito menos aceitarem a destruicdo cultural e
o paternalismo institucional, tornando-se imperioso e fundamental que
eles possam se assumir como agentes de sua histdria, de seu destino,
politizando-se e publicizando-se. Ailton Krenak diz, acerca de sua
experiéncia como lideranga-intelectual vinculada ao movimento indigena:

Eu acho que teve uma descoberta do Brasil pelos brancos em 1500
e, depois, uma descoberta do Brasil pelos indios nas décadas de
1970 e 1980. A que estd valendo ¢ a ultima. Os indios descobriram
que, apesar de eles serem simbolicamente os donos do Brasil, eles
nao tém lugar nenhum para viver nesse pais. Terdo que fazer esse
lugar existir dia a dia. Nao é uma conquista pronta e feita. Vao
ter que fazer isso dia a dia, e fazer isso expressando sua visdo do
mundo, sua poténcia como seres humanos, sua pluralidade, sua
vontade de ser e de viver.®

Nessa passagem, ndés podemos perceber uma das correlagdes
centrais para a qual estamos chamando a atencdo no texto, a saber,
a interdependéncia e a associagdo entre movimento indigena e
autoafirmacdo, autoexpressdo e autoconstru¢do, no sentido de que ¢
fundamental que os proprios indigenas se tornem protagonistas de sua
historia, de sua causa, de sua condigdo, se quisermos pensar em critica,
libertacao e justica, o que significa, em consequéncia, a necessidade de
politizagdo, publicizacao e ativismo relativamente a sua causa-condigao.
Esse ponto, conforme podemos perceber nos posicionamentos publico-
politicos de liderangas e de intelectuais que fundaram e dinamizaram o
movimento indigena brasileiro, ¢ absolutamente claro, afirmado como a
base epistemologica, politica e normativa da praxis indigena de critica,
resisténcia e luta em termos culturais.” E o que tem a ver a literatura

8 KRENAK. Encontros, p. 248.

® Cf. MUNDURUKU. O cardter educativo do movimento indigena (1970-1990), p.
23-42; KOPENAWA; ALBERT. 4 queda do céu, p. 75; KRENAK. Ailton Krenak, p.
83-94; WERA. Kakd Werd, p. 75-78; POTIGUARA. Metade cara, metade mascara,
p- 23-40; BANIWA. O indio brasileiro, p. 86-127.
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indigena produzida desde a década de 1990 com isso? Como ela se
alinha ao movimento indigena? Ora, o ponto mais central da literatura
indigena veiculada a partir desse periodo estd em que os escritores
indigenas assumem em cheio essa necessidade de falar por si mesmos
e desde si mesmos, em uma postura de autonomia e de protagonismo
epistemologico, politico, cultural e normativo, buscando consolidar-se
na esfera publica como protagonistas politicos de sua situagao.

Com isso, a literatura indigena insere-se no e alinha-se ao
movimento indigena exatamente no sentido de constituir-se como
voz-praxis ativista, militante e engajada em torno a causa-condi¢ao
indigena, a partir da publicizagdo do proprio relato, da singularidade
antropologico-ontologica, sociocultural e epistemologico-politica e
da condicdo de marginaliza¢do, de exclusdo e de violéncia vividas e
sofridas cotidianamente pelos povos nativos enquanto minorias, enquanto
vitimas de nossa modernizagao periférica.'® Nesse diapasao, conforme
argumenta Ailton Krenak, essa postura de engajamento, de politizagdao
e de publicizagdo da causa-condi¢do indigena por parte da voz-praxis
estético-literaria traz a diferenca-alteridade-diversidade para o centro da
vida publica, como desnaturalizacdo da normalidade do colonialismo,
da negacdo, da violéncia para com essas mesmas diferencas (ndo so
relativamente aos povos indigenas, mas também em termos de raga,
género, sexualidade, cultura, religido, economia etc.). Diz Ailton Krenak:

Se continuarmos sendo vistos como 0s que estdo para serem
descobertos e virmos também as cidades e os grandes centros e
as tecnologias que sdo desenvolvidas somente como alguma coisa
que nos ameaga ¢ exclui, o encontro continua sendo protelado.
Tem um esforgo comum que nés podemos fazer que € o de difundir
mais essa visdo de que tem importancia sim a nossa historia,
que tem importancia sim esse nosso encontro, € o que cada um
desses povos traz de heranga, de riqueza na sua tradigdo, tem
importancia sim. Quase nao existe literatura indigena publicada
no Brasil. Até parece que a unica lingua no Brasil € o portugués
e aquela escrita que existe é a escrita feita pelos brancos. E

10 Veja-se, acerca disso, a afirmagdo de Daniel Munduruku: “Nesse sentido, 0 momento
historico da literatura nativa brasileira se confunde com o surgimento do movimento
politico que mobilizou mentes e coragdes em torno da sobrevivéncia fisica e espiritual
de nossa gente. Foi, no entanto, na década de 1990 que ela ganhou as dimensdes que
hoje ocupa no cenario literario nacional” (MUNDURUKU. Mundurukando II, p. 122).
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muito importante garantir o lugar da diversidade, e isso significa
assegurar que mesmo uma pequena tribo ou uma pequena aldeia
Guarani, que esta aqui, perto de vocés, no Rio de Janeiro, na Serra
do Mar, tenha a mesma oportunidade de ocupar esses espagos
culturais, fazendo exposigdo da sua arte, mostrando sua criagao e
pensamento, mesmo que essa arte, essa criagdo e esse pensamento
ndo coincidam com a sua ideia de obra de arte contemporanea, de
obra de arte acabada, diante da sua visdo estética, porque senao
vocé vai achar bonito s6 o que vocé faz ou o que vocé enxerga.'!

“Ocupar espacos culturais”, assumir-se como sujeito, causa e
condi¢ao politicos — eis os motes fundamentais e fundantes da voz-praxis
estético-literaria indigena, que lhe permitem alinhar-se de modo pungente
ao movimento indigena e promoveé-lo em termos normativos. Na literatura
indigena, por conseguinte, temos um eu-nos lirico-politico engajado, ativista
e militante em torno a causa-condicao indigena, que funda e dinamiza uma
voz-praxis politica-politizante, carnal e vinculada, que se processa como
relato autobiogréfico-testemunhal autdbnomo, critico e publicizado da
propria condi¢do de marginalizagdo, de exclusdo e de violéncia, rompendo,
como estamos argumentando, com o silenciamento, a invisibilizagdo e o
privatismo imposto aos povos originarios. E uma voz-praxis direta, aguda,
dramatica, que nos conta do exterminio indigena, que nos explicita as dores
e as angustias advenientes da condicao de vitimas de nossa modernizagao
periférica, de “inimigos” do progresso ¢ do desenvolvimento, de parias no
grande processo civilizador da cultura, da religido e do modelo integrativo
eurocéntricos, copiado de modo caricato por nossa sociedade colonial. Ao
mesmo tempo, a literatura indigena nos apresenta a alteridade-diferenga
em toda a sua pujanga, com sua singularidade, seu simbolismo, suas
praticas e seus valores, alteridade-diferenca que quer dar-se a conhecer,
interagir e dialogar com essa sociedade moderna-modernizante em busca
de equilibrio, de paridade, de justiga.

Aqui, o indigena torna-se o protagonista de sua causa e sujeito
epistemologico-politico critico e transformador dessa sua condi¢ao. Sem
essa vinculagdo direta a0 movimento indigena, sem esse sentido ativista,
militante e engajado da voz-praxis estético-literaria, ndo conseguiriamos
captar o proprio nucleo constitutivo da literatura indigena e seu
enraizamento politico. Diz Daniel Munduruku acerca disso:

T KRENAK. Encontros, p. 166, grifos nossos.
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A literatura ¢, para nos, uma forma de atualizar nossos
conhecimentos antigos. Por intermédio dela, pretendemos
desconstruir a imagem negativa que fizeram de nos e mostrar que
somos parte da aventura de ser brasileiros, ainda que tenhamos
diferencas em nossa compreensdo de humanidade. Isso pouco
importa para nos. Desde sempre, entendemos que nosso pensar é
construido de maneira diferente. Alias, nosso pensamento, nossa
filosofia, nossa teologia, nossa cosmologia, nossa cosmogonia sao
nossa maneira de questionar o padrao ocidental de atuar no mundo.
Esse pensamento que resiste ao “canto da sereia” do consumismo
ocidental ¢ que representa nosso diferencial perante o mundo.
E isso que procuramos manter vivo nos livros que escrevemos,
nos filmes que produzimos, nas miisicas que compomos, nos
cantos que dangamos, nas universidades que frequentamos.
Atualizar nossos saberes ancestrais usando os equipamentos que
a sociedade, dita civilizada, criou é nossa maneira de mostrar
que ndo somos seres do passado, muito menos do futuro. Essa
atualizagdo mostra que estamos na Terra para ficar e queremos
ensinar nossa maneira de manter o planeta vivo, queremos gritar
para o mundo todo que somos parte ¢ que ainda da tempo de
reverter o quadro vermelho de sangue que foi pintado ao longo
de nossa historia. Ainda da tempo. '

Esse pensamento-praxis proprio a diferenca-alteridade ¢ o que
permite, uma vez publicizado, a politizagdo da vida cotidiana, das
institui¢des, dos sujeitos sociopoliticos, das relagdes, das praticas e
dos valores normalizados e, por isso, despolitizados assumidos no dia
a dia. A publicizagdo da diferenca, por meio de sua voz-praxis dita em
primeira pessoa, sem mediagdes, como relato direto, carnal e pungente
da prépria singularidade e, por causa dela, da condigdo de vitima, € o
que viabiliza a critica social, a resisténcia cultural, a transformagao
politica e o aprendizado moral de qualquer sociedade, de seus grupos,
relagdes, praticas e valores. E nesse sentido que a literatura indigena
vincula-se a esfera publica e assume-se como questao politica, colocando
o indigena como sujeito politico (e estético), a saber, apresentando o
relato autobiografico e testemunhal da exclusdo e da marginalizagao,
rompendo com silenciamentos, invisibilizagdes e naturalizagdes acerca
de paradigmas, institui¢cdes e sujeitos totalizantes, unidimensionais e

12 MUNDURUKU. Memdrias de indio, p 192-193, grifos nossos.
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massificadores. Aqui, no caso da literatura indigena, da voz-préaxis desses
povos por si mesmos e desde si mesmos, a manifestagao politica assume-
se de maneira contundente como critica do presente, como um movimento
que vai da autoafirmacao e da autoexpressao antropologicas a critica do
presente e como critica do presente, como politizagdo e publicizagao
radicais da singularidade e da causa-condi¢do indigenas.

Literatura indigena da tradicio ancestral a critica do presente: motivos

A literatura indigena, como ja pode ser percebido na se¢ao anterior
deste texto, possui quatro caracteristicas fundamentais que embasam,
orientam e dinamizam sua constituicdo, seu estilo e sua vinculagdo
na sociedade civil, a saber: (a) confere autonomia e protagonismo a
voz-praxis do indigena por si mesmo e desde si mesmo, levando-o a
construcdao de um relato autobiografico, mnemonico e testemunhal, em
que ele nos apresenta sua singularidade e nos conta de sua situacao de
marginalizagdo, de exclusdo e de violéncia, correlacionando arte, verdade,
critica e politizacdo, e levando o indigena a assumir-se como sujeito,
movimento e causa-condi¢ao politicos; (b) parte da autoafirmacao e da
autoexpressao étnico-antropologicas, da tradi¢do ancestral, xamanica e
comunitaria e torna-se critica do presente; (c) funda e dinamiza uma voz-
praxis ativista, militante e engajada, vinculada ao e comprometida com
o movimento indigena, profundamente enraizada em termos publicos,
culturais e normativos; e (d) intersecciona sujeito historico e condigao
antropoldgico-comunitaria, individuo e comunidade-grupo, instituindo
um eu-nos lirico-politico, carnal e vinculado, em que a condi¢ao de vitima
da comunidade ou do grupo passa para o primeiro plano em termos de
elaboracao simbolica, de produgdo estético-literaria.

Neste segundo topico, procuraremos desenvolver nosso
argumento de que a literatura indigena possui como nticleo e dindmica
epistemologico-politicos e estético-literarios fundamentais esse
movimento que vai da tradi¢ao a critica do presente e como critica do
presente, em que a singularidade antropoldgica (xamanismo, tradigdo,
ancestralidade) ¢ o proprio substrato normativo da critica social, da
resisténcia cultural e do ativismo politico dos indigenas por si mesmos
e desde si mesmos, via literatura. Com isso, argumentaremos, no que se
segue, que a literatura indigena possui um sentido altamente politico-
politizante, somente podendo ser compreendida nessa correlagao de
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arte, verdade, critica e politizagdo do eu-nds lirico-politico, o que
significa que o escritor indigena ndo se desvincula de sua pertenca
étnico-antropoldgica, sendo que, de fato, a utiliza como substrato para
sua vinculagdo e para seu engajamento na sociedade civil.

Com efeito, € possivel perceber, nas produgdes estético-literarias
de diferentes escritores-intelectuais indigenas (tais como Alvaro Tukano,
Ailton Krenak, Daniel Munduruku, Davi Kopenawa, Eliane Potiguara,
Kaka Wera4, entre outros) esse transito fluido e espontaneo entre tradicao
ancestral, comunitaria e xamanica e/como critica do presente, assim
como a correlata interseccdo de destino pessoal e condigdo coletiva,
individuo e comunidade, historia pessoal e historia coletiva-comunitaria.
Aqui, conforme estamos argumentando, o autor ndo esta desligado do
proprio grupo nem ¢€ sobreposto a ele ou a propria comunidade de que
faz parte, sendo que assume de modo direto e pungente a condigao
étnico-antropoldgica como base ontogenética e mote politico-normativo
para sua produgdo como escritor, para a vinculagdo publico-politica da
literatura que produz, que oferta a sociedade de um modo geral. Por isso
mesmo, o xamanismo e a tradi¢ao ancestral e comunitaria representam o
ponto de partida da voz-praxis estético-literaria indigena em termos de
autoafirmagao, de autoexpressao e de autorreconstrug¢ao do sentido e da
histdria do povo em questdo, bem como o mote normativo da obra-praxis
produzida sob a forma de ativismo, militancia e engajamento do escritor.

Em verdade, na propria reconstrugdo da historia coletiva-pessoal
a partir do xamanismo esta presente, de modo explicito e pungente, a
correlagdo indissocidvel de comunidade e individuo que funda esse
eu-nos lirico-politico que estabelecemos como a base da autoria na e
da literatura indigena, como o mote da constitui¢do e da dinamizagao
dessa mesma literatura indigena, o que potencializa o seu movimento que
vai da tradigdo a critica do presente e como critica do presente.'* Sobre
isso, podemos perceber e analisar algumas passagens da obra 4 queda
do céu: palavras de um xama yanomami, escrita por Davi Kopenawa
Yanomami em parceria com o antropologo francés Bruce Albert. Nela,
0 Xxamanismo como critica do presente e como correlacdo de condig¢ao
coletiva e historia pessoal define a construgdo e a politizagdo da voz-
praxis indigena e o relato autobiografico e testemunhal dali resultante:

13 Cf. KRENAK. Ailton Krenak, p. 78; WERA. O trovio e o vento, p. 27-50.
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Omama era o unico a conhecer os xapiri ¢ os deu ao filho porque,
se morresse sem ter ensinado suas palavras, jamais teria havido
xamas na floresta. Nao queria que os humanos ficassem sem nada e
causassem do. Por isso, fez de seu filho o primeiro xama. Deixou-
lhe o caminho dos xapiri antes de desaparecer. Foi o que ele quis.
Disse a ele estas palavras: “Com estes espiritos, vocé também
protegera os humanos e seus filhos, por mais numerosos que
sejam. Ndo deixe que os seres maléficos e as ongas venham
devora-los. Impeca as cobras ¢ os escorpides de pica-los. Afaste
deles as fumagas de epidemia xawara. Proteja também a floresta.
Nao deixe que se transforme em caos. Impega as aguas dos rios
de afunda-la e a chuva de inunda-la sem trégua. Afaste o tempo
encoberto e a escuriddo. Segure o céu, para que ndo desabe. Nao
deixe os raios cairem na terra ¢ acalme a gritaria dos trovdes!
Impeca o ser tatu-canastra Wakari de cortar as raizes das arvores
e o ser do vendaval Yariporari de vir flecha-las e derruba-las”.
Essas foram as palavras que Omama deu ao seu filho. Por isso,
até hoje os xamads continuam defendendo os seus e a floresta. Mas
também protegem os brancos, apesar de serem outra gente, e todas
as terras, até as mais imensas e distantes.'*

Primeiramente, podemos perceber que o xamanismo concebe
a vida enquanto um todo interligado, de modo que natureza, cultura
e metafisica-religido formam um horizonte imbricado e mutuamente
interdependente, fundamentalmente normativo, simbolico. Nesse sentido,
o xamanismo revela o sentido moral, normativo, politico dessa correlacao,
explicitando, em verdade, a propria interdependéncia da vida como um
todo, situagdo que a razao tecnicista da modernidade ja ndo consegue
mais fundar e dinamizar. Por isso, o0 xamanismo, se por um lado permite
a autoafirmagdo, a autoexpressdo e a autorreconstrucdo do indigena
por si mesmo e desde si mesmo, apresentando-nos a sua singularidade
étnico-antropoldgica, por outro e correlatamente viabiliza a perspectiva
critico-emancipatoria, a critica a8 modernidade-modernizacdo enquanto
uma das intengdes mais basilares do pensamento-praxis indigena, da
literatura indigena. E por isso que seus escritores-intelectuais, em nosso
caso agora Davi Kopenawa, buscam a publicizacdo e a politizagdo de
sua obra como uma contribuic¢ao, inclusive, para os ndo indigenas, para

14 KOPENAWA; ALBERT. 4 queda do céu, p. 85-86. Cf. também JECUPE. Oré Awé
Roiru’a Ma, p. 34-40.
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a propria modernidade, ou seja, exatamente por considerarem que a
protecdo da natureza — ela que constitui esse todo vital e normativo no
qual nos inserimos, esse todo que ¢ a condi¢ao da propria vida humana
e de seu desenvolvimento ao longo do tempo — € conditio sine qua non
para o bem-estar humano que eles escrevem aos brancos, no sentido de
dialogar e interagir com eles.

Ao fazerem isso, ao explicitarem o sentido xamanico do mundo, os
escritores indigenas podem, a0 mesmo tempo, fomentar publicamente sua
tradicdo, sua cultura, e assumir uma perspectiva de critica a modernidade-
modernizagdo que propde o esforco conjunto — entre indigenas e nao
indigenas — de refreamento da modernizagdo, de cuidado e de protecao a
natureza, algo do qual os povos indigenas sao os melhores professores.
Em segundo lugar, portanto, € por meio da recuperagdo, da afirmacao, do
uso e da publicizacdo desse arcabouco cultural, comunitario e xamanico
que a voz-praxis estético-literaria indigena vincula-se intersubjetivamente,
conclamando ao didlogo em torno as questdes ambientais. Essa, de todo
modo, ¢ a intengdo de Davi Kopenawa com a publicagdo de seu relato
autobiografico e testemunhal da historia e da condigdo yanomami a partir
da centralidade do xamanismo como nucleo antropoldgico-normativo e
epistemologico-politico para a compreensao da condi¢do humana em geral,
ndo apenas dos proprios povos indigenas.

Os brancos ndo pensam muito adiante no futuro. Sempre estdo
preocupados demais com as coisas do momento. E por isso
que eu gostaria que eles ouvissem minhas palavras através dos
desenhos que vocé fez delas; para que penetrem em suas mentes.
Gostaria que, ap0s té-las compreendido, dissessem a si mesmos:
“Os yanomami sao gente diferente de nos e, no entanto, suas
palavras sdo retas e claras. Agora entendemos o que eles pensam.
Sao palavras verdadeiras! A floresta deles € bela e silenciosa.
Eles foram criados ali e vivem sem preocupagao desde o primeiro
tempo. O pensamento deles segue caminhos outros que os da
mercadoria. Eles querem viver como lhes apraz. Seu costume ¢
diferente. Nao tém peles de imagens, mas conhecem os espiritos
xapiri e seus cantos. Querem defender sua terra porque desejam
continuar vivendo nela como antigamente. Assim seja! Se eles
nao a protegerem, seus filhos ndo terdo lugar para viver felizes.
Vao pensar que a seus pais de fato faltava inteligéncia, ja que s6
terdo deixado para eles uma terra nua e queimada, impregnada de
fumagas de epidemia e cortada por rios de aguas sujas!”.
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Gostaria que os brancos parassem de pensar que nossa floresta é
morta e que ela foi posta 14 a toa. Quero fazé-los escutar a voz dos
xapiri que ali brincam sem parar, dangando sobre seus espelhos
resplandecentes. Quem sabe assim eles queiram defendé-la
conosco? Quero também que os filhos e as filhas deles entendam
nossas palavras e fiquem amigos dos nossos, para que nao cresgam
na ignorancia. Porque, se a floresta for completamente devastada,
nunca mais vai nascer outra. Descendo desses habitantes das terras
das nascentes dos rios, filhos e genros de Omama. Sao as palavras
deles, ¢ as dos xapiri, surgidas no tempo do sonho, que desejo
oferecer aqui aos brancos. Nossos antepassados as possuiam
desde o primeiro tempo. Depois, quando chegou a minha vez de
me tornar xama, a imagem de Omama as colocou em meu peito.
Desde entdo, meu pensamento vai de uma para outra, em todas as
diregdes; elas aumentam em mim sem fim. Assim €. Meu Unico
professor foi Omama. Séo as palavras dele, vindas dos meus
maiores, que me tornaram mais inteligente. Minhas palavras ndo
tém outra origem. As dos brancos sdo bem diferentes. Eles sao
engenhosos, ¢ verdade, mas carecem muito de sabedoria.'®

Autilizagdo do xamanismo (a) como base para a autoafirmagao, a
autoexpressao e a autorreconstru¢ao étnico-antropoldgica via voz-praxis
estético-literaria, (b) como fundamento do didlogo-praxis intercultural e,
aqui, como critica @ modernidade e, finalmente, (¢) como intersec¢ao de
historia pessoal e destino e condicdo coletivos do eu-nds lirico-politico
permite a Davi Kopenawa marcar seu lugar e vincular seu discurso
em termos de esfera publica, a partir do proprio relato autobiografico
e testemunhal de sua singularidade e da situagdo de marginalizacdo-
exclusdo-violéncia vivida enquanto minoria. Assim, o eu-nos lirico-
politico assume, funda e performa intersubjetivamente uma voz-praxis
politica-politizante, carnal e engajada que ¢ diretamente ativista e
militante, e que tem como mote e dinamica a utilizagdo da tradi¢ao
ancestral, comunitaria e xamanica como critica do presente, em um
movimento que vai da autoafirmacao, autoexpressao e autorreconstrugao
étnico-antropoldgicas a critica do presente, em uma atitude de profunda
politizacdo do movimento indigena, de sua condi¢@o e de sua causa. A
guisa de conclusdo, esse ¢ o relato, o apelo e a projecdo do movimento
indigena dados por Eliane Potiguara, como exemplificacdo dessa literatura

15 KOPENAWA; ALBERT. 4 queda do céu, p. 64-65.
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engajada, militante e ativista, como relato autobiografico e testemunhal
nu e cru, em primeira pessoa, por parte do eu-nds lirico-politico:

Nosso ancestral dizia: Temos vida longa!/ Mas caio da vida e da
morte/ E range o armamento contra nés./ Mas enquanto eu tiver o
coracdo aceso/ Nao morre a indigena em mim/ E nem tampouco
0 compromisso que assumi/ Perante os mortos/ De caminhar
com minha gente passo a passo/ E firme, em dire¢éo ao sol./ Sou
uma agulha que ferve no meio do palheiro/ Carrego o peso da
familia espoliada/ Desacreditada, humilhada/ Sem forma, sem
brilho, sem fama.'¢

Como dissemos acima, sem a consideragdo desse relato
autobiografico e testemunhal da exclusdo-marginalizagdo-opressao por
parte do eu-nds lirico-politico, ndo apenas ndo conseguiremos captar o
sentido, o estilo e a vinculagdo politicos da literatura indigena, sendo
que também ndo conseguiremos pensar em critica social, resisténcia
cultural, luta politica e praxis pedagdgica. Por outras palavras, mais do
que uma questdo de técnica literdria, o que esta em jogo, na literatura
de minorais, de um modo geral, e na literatura indigena, em particular,
¢ a propria emancipacao, a propria justica, que somente a alteridade
pode politizar, desnaturalizar, uma vez saida da invisibilizagdao, uma vez
superado o silenciamento e o privatismo apoliticos e despolitizados que
lhe sdo impostos. O relato autobiografico e testemunhal em primeira mao,
em primeira pessoa, por parte das minorias, por parte dos indigenas, é
a condi¢do da propria efetividade da democracia, de sua capacidade de
autocritica e de autocorrecdo. Sem ele, regredimos para o totalitarismo.
Essa ¢ outra licao fundamental do movimento indigena e dos escritores
a ele ligados e dele promotores.
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