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I - Introducgao

O presente trabalho visa analisar a visao que Henrique Clau-
dio de Lima Vaz tem sobre as relagdes entre poder e saber no
modelo platonico de Filosofia e cultura. Pretendo fazer isso
por meio da leitura, principalmente, do capitulo primeiro de
seus Escritos de Filosofia 111, de forma a desvelar a idéia de que
Lima Vaz esta analisando, realmente, a posicao do filésofo
como possuidor de saber, em relacao ao politico, possuidor

de poder.

Essa releitura do modelo platonico de Lima Vaz pretende de-
monstrar que LLima Vaz esta, em verdade, falando sobre a rela-
cao entre poder e saber. Essa afirmacao justifica a importancia
desse trabalho, ao investigar a forma pela qual o mito identifi-
cado por Foucault, de que existe, arraigado na cultura filoséfica
ocidental, uma antinomia entre saber e poder, iniciado por Pla-

tao, se arraigou na cultura ocidental (FOUCAULT, 2003:51), e
especificamente na cultura juridica ocidental.

Pelas palavras de Foucault:

Com Platao, se inicia um grande mito ociden-
tal: o de que ha antinomia entre saber e po-
der. Se hd o saber, ¢ preciso que ele renuncie
ao poder. Onde se encontra saber e ciéncia em
sua verdade pura, ndo pode mais haver poder

politico(FOUCAULT, 2003:51).

Minha pretensao nao €, no entanto, fazer uma analise histori-
ca, desse mito no ocidente, Minha pretensao é apenas analisar
o conteido do mito platonico, a partir de sua analise por Lima
Vaz, e apontar algumas proposi¢oes de senso comum sobre o
Direito, que derivam desse mesmo mito, encontradas na atu-

alidade.
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Nesse sentido, o trabalho sera dividido em trés partes. Primei-
ramente, analisarel o conceito de universalidade da intencao
filosofica, que corresponde a primeira secao do capitulo I dos
Escritos de Filosofia III de Lima Vaz; posteriormente iremos
analisarei o modelo platonico do ponto de vista de Lima Vaz,
das relacoes entre cultura e Filosofia e entre poder e saber; para
por fim, fazer algumas consideragcoes a respeito das praticas
judiciarias contemporaneas, no que diz respeito as fungoes dos
juizes e legisladores, em relacao ao mito.

II — A universalidade da intengao filoso6fica

Os objetivos do primeiro capitulo dos Eseritos de Filosofia 111 de
Lima Vaz sao: mostrar a universalidade da intencao filoso6fica
e demonstrar a singularidade do modo de pensar filosofico, ja
adiantando que esse modo de pensar se caracteriza pela neces-
sidade de dar razao. Em outras palavras, uma cultura na qual
a Filosofia se faz presente, é obrigada a justificar-se a si mes-
ma, filosoficamente, a todo tempo. A Filosofia é caracterizada

como o tribunal do logos, pelo qual a cultura, com suas certe-

zas, deve ser julgada (VAZ, 1997: 3-5).

Prosseguindo com as descri¢oes ¢é afirmado que a Filosofia em
uma cultura apresenta uma dupla face. Ela resulta ao mesmo
tempo, na necessidade na qual esta inscrita a inquieta¢ao pelo
Ser e pelo sentido; bem como no paradoxo de colocar em xe-
que os fundamentos dessa cultura da qual se questiona pelo

sentido(VAZ, 1997: 4-5).

Lima Vaz considera que a Filosofia surge com Tales de Mileto
na Grécia arcaica. Esse surgimento, segundo ele, teria causado
um espanto na sociedade, ao “fazer da razao a instancia ultima
da crise ou julgamento de todas as manifestagoes da cultura
humana(VAZ, 1997: 6)”. Esse espanto original é estendido ao
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proprio ato de filosofar, caracterizando um deslocamento do
filésofo no mundo, um nao lugar, que seria paradigmaticamen-
te exemplificado pela afgpia de Socrates.

A Filosofia assim representa uma ruptura na unidade e na har-
monia do universo cultural. Pois a cultura ao contrario da Fi-
losofia nasce em um ambiente de necessidades, enquanto a Fi-
losofia seria caracterizada pela Razao pura desinteressada, pela

theoria. 1sso resultou na necessidade da tradicao filosofica, de
justificar-se a st mesma(VAZ, 1997: 7).

Duas categorizagoes se tornaram classicas nessas autojustifi-
cagoes filosoficas, o Zdpos das trés vidas - teorética, politica e
crematistica. Sendo primeiramente formulada por Platio e re-
tomada por Aristételes na Etica de Nicomaco. Por analogia,
seriam os tedricos os homens que contemplam a vida, os po-
liticos, ou de vida ativa os que participam diretamente, e os de
vida crematistica, os negociantes, cuja atividade também seria
indireta, porém nao de contemplacao(VAZ, 1997: 8). E o 7-
pos da necessidade de filosofar, caracterizado nos discursos de
exortacao, ou discursos protréticos (/dgoi protreptikdi), que eram
langados como um apelo aos jovens para mostrar-lhes as exce-

léncias da vida filos6fica (VAZ, 1997: 8).

Assim, o aparecimento da Filosofia se caracteriza no inicio da
cultura ocidental como uma relacao dialética ao criticar e ques-
tionar as evidéncias da ddxa contra o sentido da realidade natu-
ral e da vida humana a luz da verdade.

Com isso, I.ima Vaz caracteriza a relacao dialética entre Filo-
sofia e cultura na prépria concepgao grega de Filosofia como:

(-..) uma intengdo de conbecimento racional
ou demonstrativo (logos apodeiktikds) volta-
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da para a totalidade do set, s¢ja no seu
principio (arqué), seja na sua grandeza
e ordem (kdsmos); ¢ nm saber desinteressa-
do (theoria) mas que se declara expressao de
um anelo enraiado no dmago da nature-
za humanay; ¢ wma indagacio que avanga
até as rltimas fronteiras do campo oferecido a
imquisicao da razao: indagacdo em torno do
Ser (peri tes ousias) e, portanto, em torno da
verdade (peri tes alethéias); como teoria do ser
e da verdade a Filosofia se propoe, enfim,
como fonte da mais elevada felici-
dade (eudaimonia) para o homem(VAZ,
1997:9)” [Grifos mens|.

Essa caracterizacao da Filosofia como indaga¢io em torno do
ser é coerente com a critica que Lima Vaz faz sobre a Filosofia
contemporanea, que ao transcendentalizar a linguagem acaba
consagrando definitivamente a primazia da representacao so-
bre o ser, o que seria, ele considera, um alto preco filoséfico
(VAZ, 1997: 180). Essa critica, a Filosofia contemporanea da
linguagem parece nao ser capaz de responder. As tentativas de
sustentar a crenc¢a na verdade parecem amarracoes improvisa-
das, e as respostas mais pragmaticas, que questionam a propria
busca pela verdade, seriam consideradas nao-filosoficas.

A estrutura dialética da relacao entre cultura e Filosofia pa-
rece explicar a continuidade que a Filosofia vem mostrando
ao longo da historia, como “fundamental instancia critica da
cultura ocidental (VAZ, 1997: 10)”. Essa continuidade, embora
questionada por um filésofo como Richard Rorty, para quem
a Filosofia tem seu lugar na compreensao entre a transi¢ao de
épocas, e para quem devemos abandonar a idéia propria da
Filosofia como tribunal da cultura e das ciéncias, por exemplo
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(RORTY, 2000), ¢ defendida por Lima Vaz com veeméncia.
Ao contrario das Ciéncias, a identidade da Filosofia esta na
diferenca, enraizada na pluralidade de sistemas que confere a
historia da Filosofia essa feicao singular de uma concordia discors
assinalada pela diferenca entre o tempo logico dos discursos
que a compoem e a continuidade do seu tempo historico.

Essa forma dialética com que se da a arquitetura do pensamen-
to filoséfico ja estava presente nas obras de Platao e Aristoteles,
que caracterizavam a relacao que os prendia a Filosofia anterior
em termos de negacao e conservacao. Nesse sentido, a propria
relacdao entre as obras dos dois é citada como exemplo dessa
relacao. No entanto, foi Hegel quem de forma mais rigorosa
tematizou o problema da dialética na histéria da Filosofia a luz
do problema da verdade. E com isso que Lima Vaz justifica sua
escolha pelos modelos de Platao e Hegel para explicar a relacao
entre Filosofia e tempo historico, ou cultura(VAZ, 1997: 11).

Feita a justificativa historica para a relacao dialética entre Filo-
sofia e cultura, Lima Vaz parte para um segundo argumento,
de cunho teorético. Essa justificativa se baseara principalmente
na aporia metafisica que opoe o uno e o mualtiplo, na dialética
do uno e do multiplo. Dessa forma, o pensamento filoséfico
se caracteriza pela interrogacao sobre o principio e sobre o
uno. Ou seja, sobre a génese do maltiplo a partir do uno, jus-
tificando-se como pensamento do uno na multiplicidade dos
discursos e dos seus objetos.

Segundo Lima Vaz, a Filosofia, sendo pensamento do Uno e
interrogacao sobre o Set, a sua relacio com a realidade e, so-
bretudo com a realidade humana, é necessariamente dialética.
A partir da multiplicidade do ser simplesmente dado, a Filoso-
fia tem uma relacao de negacao, contra o mundo da doxa, para
a partir disso, no momento da negacao da nega¢ao suprassu-
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mir o mundo da ddxa articulando o uno e o multiplo na unida-
de assegurada pelos lagos da epzstéme. Nesse sentido, a Filosofia
se apresenta na cena da histéria, como metafisica da cultura

(VAZ, 1997: 12-13).

Assim, fica patente o carater atjpico € paradoxal, de forma que
o filésofo intenta repensar o mundo humano a luz do Uno e
do Ser. Em outras palavras, o filésofo se distancia do mun-
do, para contempla-lo. E assim que ele pode extrair do mundo
multiplo os modelos ideais através daquilo que Platao designou
por conversao, entendida como conversao a Idéia. O desen-
volvimento dado por Hegel a esse pensamento ira demons-
trar que existe um fio continuo, a despeito das vicissitudes da
cultura Ocidental, na histéria da Filosofia de Platio a Hegel,
apresentando-se sempre como metafisica da cultura.

E nesse sentido que a Filosofia, enquanto metafisica da cul-
tura, ¢ também ética da cultura, pois enuncia as normas ra-
cionais do agir humano. Assim sendo, Hegel ira entender a
estrutura dialética da Filosofia da cultura em trés niveis. Um
nivel critico de negacao da dimensao empirica da cultura, um
nivel metafisico, onde ocorre a suprassuncao a idéia e um nivel
ético, em que a Ocorre sua suprassuncao em termos de norma

(VAZ, 1997: 13-15).

Lima Vaz termina sua introdu¢ao proferindo duras criticas ao
pensamento pos-hegeliano. Segundo ele, os tempos poés-hege-
lianos assistiram a uma ruptura da tradicao, com a injuncao
da necessidade do “tornar-se mundo” da Filosofia anunciada
inclusive por alguns seguidores do proprio Hegel. Isso teria
resultado numa inversao da direcao critica da intencao filoso-
fica, trazendo consigo a tarefa de “desconstrucao” da tradicao
metafisica e ética que, segundo Lima Vaz, teriam assegurado a
identidade espiritual da cultura do Ocidente por mais de dois
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milénios. B faz uma predicao aparentemente catastrofica do
filosofo, vendo-se perdido pelos “caminhos sem fim do niilis-
mo num mundo onde os sentidos se desfazem ao choque das

sucessivas “desconstrucoes”(VAZ, 1997: 15).

O filésofo contemporaneo, pos-hegeliano, é entao visto como
um homem que se desdobra sobre os escombros da antiga #he-
oria, num trabalho de inventario e analise desses escombros.
Nesse sentido,

A intencdo de uma critica da cultura contem-
pordnea como prolegomeno a uma metafisica e
a uma ética do mundo humano nessa hora de
nossa historia parece representar, aos olhos da
moda filosdfica, apenas a tentativa va de
ressuscitar vestigios arqueoldgicos
das construgdes outrora edificadas
pela entao chamada Filosofia (1747,
1997:15-16) [Grifos meus).

No entanto, ressalta I.ima Vaz, a sua intencao nao é o de des-
crever ou de inventariar ruinas. Sua intencao ¢ levar a cabo
uma andamnesis, uma Erinnerung, que seria capaz, segundo ele,
de nos situar na perspectiva de uma hermenéutica genuina-
mente filoséfica da cultura do nosso tempo (VAZ, 1997: 106).
Portanto, Lima Vaz ira retomar os modelos de Platao e Hegel,
considerados por ele como os dois modelos verdadeiramente
emblematicos da relacao entre Filosofia e cultura.

III - O modelo platoénico:

Nos primeiros paragrafos da segunda secao, Lima Vaz ira pros-
seguir com sua introducao, efetuando uma breve descricao pré-
via dos modelos hegeliano e platonico, pois eles se situam “no
comeco ¢ no fim da aventura da Filosofia ocidental”, entendida
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como recriacao do mundo das coisas e do mundo dos homens
“a luz de um /dgos que julga, demonstra, ordena e unifica”.

Segundo Lima Vaz,

A estrutura fundamental do modo de pensar
[ilosdfico foi, pela primeira vez, trazido plena-
mente a luz, por Platdo ao descrever a chama-
da ‘segunda navegacdo’. Seguindo-a, Sdcrates
¢ levado das praias do fisicismo pré-socrdtico
ao pais das ldéias. Ora, a possibilidade da
presenga do inteligivel (noeton) no discurso hu-
mano, como fundamento do ‘dar razao’ (logon
donnai), é que permite desfazer as aporias do

sensivel (aistheton) e do opindvel (doxaston)
(VAZ, 1997: 18).

Desse modo, o pensamento de Platiao, assim como o de He-
gel, obedece a uma possibilidade de ordenacao discursiva, para
organizar o mundo do sensivel e do opinavel, lhe dando sen-
tido, ou razao. Esse processo de reordenacao do mundo dos
homens a partir de um estado de desordem e insensatez, que
¢ representado por Platio pela desmesura, ou destempero da
hybris consiste na reordenacao do multiplo no Uno. Ou seja,
para Platao, a dialética da cultura ¢é a instauracao da justa me-
dida (métron) ou da unidade de proporcao (analogia) na desor-
dem do mundo dos homens. Enquanto que para Hegel ela é a

“reconciliacao das oposicoes que rompem a unidade ética da
comunidade humana” (VAZ, 1997: 18).

Com isso conclut Lima Vaz que a hermencutica filoséfica da
Cultura deve cumprir duas tarefas. “Mostrar a necessidade da
Filosofia e a competéncia do filésofo para realizar a cura dessa
patologia do multiplo desordenado e dividido no qual os ho-
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mens se perdem”. E “edificar o modelo ideal, isto ¢, o modelo
de inteligibilidade do mundo humano, segundo a ordem do
multiplo que procede a unidade verdadeira”. Assim, para Pla-
tdo esse modelo é constituido pela dialética do bem, e a pd/is real
deve ser o reflexo de sua perfeicao. Enquanto para Hegel ele é
constituido segundo a articulacao dialética do Espirito. Porém,
ambos defendem “uma interpelacao critica da cultura e uma
restituicdo ontologica da sua inteligibilidade essencial(VAZ,
1997: 18-19)”.

Assim sendo, a Filosofia aparece para Pla-
tao e para Hegel, como a iniciativa insensata
aos olhos da opinido mundana, de instanrar
a sensatez da ragdo no medinm historico da

desrazao (VAZ, 1997:19)”.
Com isso, LLima Vaz procede a descricao do modelo platonico.

No modelo platonico, a relagio entre Filosofia e cultura é
orientada pela necessidade de filosofar, que segundo ele, se da
em dois niveis. No primeiro nivel, esta a necessidade historica,
derivada da resposta para a crise vivida por Atenas nos fins do
século V a.C. e contraria a analise e a proposta de solu¢ao fun-
dada na retorica e na opiniao dos sofistas. Ja no segundo nivel,
esta a necessidade tedrica, derivada da conaturalidade da Alma
com as idéias. Assim sendo, seria natural ao homem, o impulso
de se lancar na direcao do inteligivel, da razao, por meio do que
ele ira atingir a exdaimonia.

Segundo Platao, essas duas necessidades se relacionam e se
complementam, pois € a face da crise e do desconcerto da ci-
dade e da cultura designada como “ignorancia” que é desve-
lada a luz da Filosofia. Segundo Platao o lugar da Filosofia,
portanto, nao é uma presenga a/dpica, como pensa o homem
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comum, mas é justamente onde mais intensamente se exercem

as atividades humanas(VAZ, 1997: 19-21).

A partir disso, Lima Vaz propoe um exame de algumas pas-
sagens da obra Platonica que tratam da presenca e da neces-
sidade da Filosofia, bem como da caracterizacao do filésofo
em relacdao aos grandes temas da cultura ateniense da época: a
educacao, o estado, a retbrica e a ciéncia.

No Gorgias, Platao trata da distingao entre duas concepgoes
antropologicas opostas. De um lado, o filésofo, cuja vida é
gutada pelo saber verdadeiro e pela medida, de outro, o Politi-
co, que tem sua vida submetida ao desejo e a desmedida(VAZ,

1997: 22).

Ja na Reprblica, o filésofo aparece sob a ameaca de ser sub-
mergido no ridiculo contra a opiniao comum, segundo a qual
o governo do filésofo parece uma solugao intoleravel para a
salvacao do Estado. Aqui é feita uma nova distingao, entre o
[ildsofo e o filodoxo, este amante da opinido, o homem comum,
aquele amante da sabedoria, abracando o Ser e a ciéncia ao
invés da opinido (VAZ, 1997: 23). E também na Repiblica que
Platao propoe o governo do filésofo através da edificagao de
um Estado ideal, que pudesse proporcionar uma paidéia apta a
preparar o filésofo para missao de governar segundo o modelo
que s0 a ele é dado contemplar (VAZ, 1997: 24). No entanto,
o proprio Platao reconhece a impossibilidade de implantar seu
ideal filosofico no coracao da Atenas real, e conclut que o lugar
do filésofo é o de mediador entre a ordem transcendente que
a ele é revelada e o mundo do vir-a-ser, no qual devera ser edi-

ficado o Estado de justica (VAZ, 1997: 24-25).

No Fedro, por sua vez, o filésofo é visto como o unico capaz
de escrever discursos de acordo com a verdade, e a corrigir a
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traqueza do escrito, através da dialética do discurso oral (VAZ,
1997: 25).

Por fim, no Sofista e no Politico, Platao anuncia que ira re-
tratar seu ideal de filésofo através de trés exemplos da cul-
tura ateniense de sua época. No entanto essa promessa nao
se cumpriu ao que tudo indica. Isso significa dizer, de acordo
com Lima Vaz, que devemos extrair das diversas passagens da
obra de Platio sobre o lugar e a caracterizagao do filésofo, o
que seria o ideal platonico de filosofo. E essa compreensao do
que seria o filésofo ideal é a chave hermenéutica principal para
compreendermos o ideal de humanidade com o qual Platao
responderia a pergunta “o que é o homem? (VAZ, 1997: 27)”

Com essa exposicao do ideal de vida filosofica, Platio consi-
dera comprovada a tese da necessidade historica da Filosofia.
Assim, passa-se a pergunta seguinte, “‘como formular esse con-
ceito (de necessidade historica) e como deduzir da necessidade
histérica da Filosofia a sua necessidade teérica?” Essa resposta,
segundo Lima Vaz, sera encontrada no proprio conceito plato-
nico de “ciéncia”’. Contra a crise da cultura grega, Platao defen-
de o saber racional ou o /jgos demonstrativo, que se encontrava
ameacado, na época de Platao, pela separacao da ciéncia em
dois ramos, um empirico e outro discursivo, sendo esse ultimo
dertvando para o relativismo sofista. Segundo Lima Vaz,

(-..) € justamente quando a vertente episté-
mica da cultura tende a tornar-se uma das
estruturas mestras do universo simbolico, que
as questoes chamadas diltimas sobre o ser, a
verdade, o bem levantam-se imperiosamente, e
¢ no confronto com essas questoes que a ne-
cessidade tedrica da Filosofia se impoe(VAZ,
1997:29).
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A partir disso, pode-se tracar a relacao entre cultura e Filosofia
segundo o modelo platonico, como a relacao dialética que se
estabelece no dominio da metafisica. E, “somente elevando-se
ao pensamento do ser verdadeiro e do principio absoluto, a
dialética podera responder as aporias daquela cultura que avan-
cara intrepidamente no caminho de uma civilizacao da Razao

(VAZ, 1997: 31)”.

Dessa sorte, os grandes didlogos platonicos po-
dem ser considerados demonstragies da neces-
sidade tedrica da Filosofia enquanto neles a
Dialética indica o caminho de saida das apo-
rias nas quais viera enredar-se o desenvolyi-

mento historico da cultura (VAZ, 1997: 32).

Assim, observa Lima Vaz que, para poder reordenar essas re-
lacoes de forma a torna-las “expressao do /ogos verdadeiro™ ¢é
necessario negar a desordem da pd/is empirica. Em suma, é ne-
cessario redefinir a unidade da pd/is, em conformidade com o
modelo ideal que o filésofo “realiza primeiramente em s1”, para
entao poder dedicar-se a tarefa de realizar o ideal na concretu-
de da comunidade. Porém, para que seja possivel contemplar
o modelo ideal, é preciso percorrer o “mais longo circuito”.
Esse caminho é o caminho da dialética, onde “a Idéia do Bem
brilhara como objeto da ciéncia mais alta” (VAZ, 1997: 40).
Portanto, conclui Lima Vaz que:

Com efeito, essa condigdo so pode ser satisfeita se
0 fildsofo chegar ao termo do seu “longo caminho”.
Somente desde esse alto cimo que ¢ a contemplagdo
do Bem podera ele voltar a cidade para reordend-
la de acordo como a “visao sindtica” pripria do
dialético, e que se desdobra a partir da 1déia su-

prema do Bem-Uno (VAZ, 1997:41).
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Por fim, restam trés topicos a serem assinalados na obra de
Platao, de acordo com Lima Vaz. O primeiro seria a dialética
do Uno e do multiplo que faz com que seja possivel a articu-
lagao dialética entre a unidade e a pluralidade. O segundo seria
a metafisica da Jistoria que “recupera no logos a dispersio do
tempo da cultura” (VAZ, 1997: 41). E por fim, o terceiro, que
seria a cosmologia segundo a qual a fabula¢ao mitica da orde-
nacao do Kdsmos pelo Demiurgo possibilita a interpretacao em
analogia com a ordenacao da pd/is pelo filésofo.

Essa analogia estabelece um fundamento ideal
para a correspondéncia entre os dois concei-
tos de ndmos e de physis, cuja oposigao, como
vimos, estda na origem dos problemas ético-
politicos da cidade grega nos tempos socrdticos

platonicos (VAZ, 1997: 44).

Eis a constitui¢ao da relagao entre Filosofia e Cultura segundo
o modelo platonico.

IV — Consideracdes sobre o mito da antinomia entre
saber e poder na cultura juridica ocidental

Retomando a analise que fizemos até aqui, podemos concluir
que o lugar do filésofo no mundo é, para Platao, um lugar fora
do mundo. E reservado ao filésofo o papel de observador pri-
vilegiado de uma cultura, e, portanto uma funcao critica. No
entanto, fica claro que o distanciamento do mundo, essa a/gpia,
¢ uma necessidade da contemplacao filoséfica, o que faz com
que ao filésofo seja proibido tornar-se politico.

Em outras palavras, o filosofo que se torna politico, perde
sua qualidade de filésofo, de observador imparcial, e assim,
ao abracar o poder, inevitavelmente abandona o saber. Essa
¢ a conclusao platonica, e é assim que o mito da antinomia
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entre poder e saber se configura. Muito embora Platio seja
o filosofo do “rei-filbsofo™ fica claro que o lugar do filésofo
para Platao nio € na politica. Interpretar o “rei-filésofo” como
cerne da Filosofia politica de Platao é um erro, se levarmos em
consideracao a coeréncia com o restante de sua obra. O que
estamos dizendo é que mesmo ao “rei-filbsofo” cabe, segundo
Platao, uma funcao de critico imparcial, distante da sociedade.
Em suma, ele poderia até ser um ret1, mas nao um rei politico.

Voltando ao mundo contemporaneo, temos como principal desdo-
bramento do mito Platonico a crenca na neutralidade, ou na impar-
cialidade do Juiz. As pessoas acreditam no ocidente, que a demo-
cracia depende da efetividade das decisoes politico-democraticas, o
que ¢é verdade, mas pensam que disso resulta a necessidade da mera
aplicacao da norma elaborada pelo legislador de forma eminente-
mente mecanica na atividade do juiz, pelo método da subsuncao.

Essa forma de pensar teve seu auge com a Escola da Exegese,
no séc. XIX, e, embora tenha caido em desuso entre os juris-
tas académicos apos o trabalho de Gadamer, principalmente,
ainda goza de grande aceitacao no senso comum da sociedade
(MEGALE: 2005, 145-169). Gadamer tenta desconstruir essa
crenca a partir da indissociabilidade entre interpretacao e apli-

cacio (FERNANDEZ-LARGO: 1992, 91):

Tanto para a hermenéntica juridica quanto
para a teoldgica, ¢ constitutiva a tensao que
exciste entre o texto proposto — da lei ou da re-
velagao — por um lado, e o sentido que alcanca
sua aplicacdao ao instante concreto da interpre-
tagao, no juio ou na prédica, por outro. Uma
lei ndo quer ser entendida historicamente. A
interpretagao deve concretizd-la em sua vali-

dez juridica (GADAMER: 1999, 461).
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A contrariedade entre a constatacao Gadameriana e o anseio
popular por fidelidade (DWORKIN: 1997, 1249-1268), tra-
zem um complicado problema para o Direito. Esse problema
resulta na crenca de que os juizes nao deveriam possuir poder
algum, pois deveriam apenas ser a boca da Let, mas por outro
lado, a mera aplicacao da lei por parte dos juizes acarretariam
em terriveis consequéncias:

a) a quebra da divisao dos poderes, que pode-
ria acarretar em uma ditadura do legislativo,
ou mesmo em uma ditadura da maioria;

b) na impossibilidade de se levarem a sério as
peculiaridades do caso concreto, o que poderia
acarretar em flagrantes injusticas priblicas e,

¢) no problema da discricionariedade do juiz,
que representa uma legislagdo ad hoc, pois ele te-
ria que decidir por sua propria vontade, nma veg
que a ndo decisao ndo seria permitida no direito.

Pode-se compreender melhor a questao sobre a natureza do
mito platonico ao se observar as defesas freqiientemente apre-
sentadas para a tradicao platonica. Lima Vaz, como ja visto an-
teriormente, critica a Filosofia contemporanea por sua necessi-
dade de “tornar-se mundo”. O que traria consigo uma inversao
da direcdo critica da intencao filosofica.

Por outro lado, a existéncia de um filésofo neutro, imparcial,
nao ¢ uma possibilidade. Nao ha como o filésofo observar o
mundo pelo lado de fora, simplesmente por que nao ha como
sair fora dele. O filésofo faz parte do mundo, e sua funcao
precisa ser redefinida na contemporaneidade.

A proposta para solucionar esses problemas no mundo juridi-
co, passa € claro, por uma desmitificacao da antinomia entre
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saber e poder, como propoe Michel Foucault. Poder e saber
sao indissociaveis. Na verdade, poder e saber sao faces de uma
mesma moeda, perspectivas pelas quais se observa uma mes-
ma coisa. Assim, a solucao pede que o juiz assuma o papel de
intérprete do Direito, e nao de boca da Let.

Em outras palavras, apenas um modelo de pensamento que
entenda o sistema juridico como um sistema aberto de princi-
pios e regras pode ser capaz de restabelecer a relagao entre sa-
ber e poder no mundo juridico de forma adequada (ROCHA:
2004, 248). Um juiz deve, ao tomar uma decisao, assumir o seu
papel como agente do poder, tanto quanto seu papel como
agente do saber.

Deve, portanto, decidir, e nao apenas subsumir uma lei a um
caso concreto. Deve aplicar o direito criticamente, identifican-
do os fundamentos, os principios pelos quais as normas se
justificaram de forma a evitar tanto a injustica, como a arbitra-
riedade. O jurista deve, portanto, a0 mesmo tempo, possuir o
saber juridico e uma atitude politica, de quem tem o poder de
interpretar o direito.

E claro que essa mudanca de atitude dos juizes nao necessaria-
mente iria mudar a crenga geral no mito platonico. Nao se pre-
tende, com isso, reformar nossa sociedade, embora com esse
trabalho possa-se estar contribuir para denunciar esse mito em
questao. Pretendemos sim propor aos juizes que atuem no sen-
tido de melhor adequar suas decisoes aos principios de justica
subjacentes a nossa tradi¢ao juridica. E ndo aos mitos forma-
listas que vem prejudicando nossa visao durante tanto tempo,
desde Platao, para ser mais preciso.
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