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1. Axiologia e Direito

O Direito € essencialmente uma ordem de regulacao da con-
duta humana, e, assim, apresenta-se como uma das manifes-
tacoes do ethos, “‘que significa sinteticamente ‘toda producio
normativa da cultura”!. Produto da cultura?, é construido no
amago da processualidade histérica como “a racionalidade
(inteligibilidade ou idealidade) imanente do direito positivo

3 Hsta idéia do fendmeno

que se processa no tempo histérico
juridico, que aqui ¢ trazida como um esbogo, ou seja, de forma
nao acabada, responde a uma indagac¢ao primordial do jurista:

0 que ¢ o direitor

1 SALGADO, Joaquim Catlos. Preficio 7z BROCHADO, Maria. Direito ¢ Ftica:
a eticidade do fendmeno juridico. Sao Paulo: Landy, 2000, p. 15.

2 “Afirmar que o ethos ¢é co-extensivo a cultura significa afirmar a natureza
essencialmente axiogénica da agao humana, seja como agir propriamente dito
(prdxis), seja como fazer (poiesis)”, of. LIMA VAZ, Claudio Henrique de. Etica
& Direito. Sao Paulo: Loyola, 2002, p. 33.

3  SALGADO, Joaquim Carlos. A Idéia de Justica no Mundo Contemporineo: funda-

menta¢ao e aplicacao do direito como maximum ético. Belo Horizonte: Del

Rey, 2007, p. 1.
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Como resultado da razao, que vat se descobrindo no desenvol-
ver historico, compreendemos o direito ligado de modo intrin-
seco a idéia de justica, cuja sintese — construida em todo desen-
volver do ocidente, entre o embate do “poder como liberdade
unilateralizada e o direito como liberdade bilateralizada”* — da-
se no Estado Democratico de Direito e em seu corolario, os
direitos fundamentais®.

Entretanto, a este ponto de chegada, que compreende o juridico
a partir de seu desenvolvimento eminentemente cultural, prece-
deu, a partir do século XIX, uma concepcao de Direito influen-
clada marcadamente pelas ciéncias empiricas e logico-matemati-
cas — buscando aplicar-lhe o mesmo método das ciéncias da na-
tureza. Esta corrente ficou conhecida como positivismo juridico.

No desenvolver do positivismo juridico assiste-se a separa¢ao ra-
dical entre o Direito e outras ordens de conduta. Expurga-se do
juridico qualquer traco de religiosidade, moralidade ou eticidade.
A norma, sua analise e eficacia, passam a ser o objeto da Ciencia
do Direito, resvalando num Direito completamente a-ético’.

A Filosofia do Direito neste contexto ¢ substituida pela Teoria
Geral do Direito, cujo expoente ¢ ADOLF MERKEL. A nova dis-
ciplina em ascensao declara incientifica toda contemplagao va-
lorativa do direito, e limita-se a investigacao empirica do direito
existente, sendo a verdadeira entandsia da Filosofia juridica, nas

4 Loc at. F interessante notar que o poder, puro e simples, seria a mais comple-
ta liberdade. Esta liberdade unilateral, entretanto, ndo se sustenta, pois apa-
rece como negacao da liberdade do outro. A sintese dialética desta liberdade
que nega a si da-se na forma de direito, enquanto liberdade bilateralizada, ou
seja, considerando a dignidade absoluta do outro.

5 Assim vé o Direito o Prof. Joaquim Carlos Salgado, que constréi de forma
magistral sua idéia de justica no mundo contemporaneo, v zbiden.

6 BROCHADO, Maria. A Alienacao da Esséncia Etica do Diteito, in: Direito ¢
Ez‘z'm, ct., p. 21-73.
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palavras de Gustav RapBRUCH'. Neste contexto, lei e direito se
identificam, nao sé no sentido de que apenas a lei é o direito,
mas de que gualguerlei é direito®. O positivismo juridico atinge
o apice de seu formalismo e abstracao no normativismo de
HaNs KELSEN, em sua obra Teoria Pura do Direito’.

A completa assepsia axiolégica do positivismo, em que o Direi-
to é a norma posta, prescindindo sua validade de qualquer fun-
damento ou justificativa outra que nao a sua positivagao, Nao
causou catastrofes por um tempo consideravel. Isto porque

“os positivistas dos finais do século XIX e
principios do século XX partiam do pressu-
posto, para eles evidente, de que o legislador
ndo enmite leis “abjectas”. E, de fato, o legis-
lador de entdo também nao o fazia. Nele es-
tava ainda de tal maneira viva a consciéncia
de uma ética material, que nem sequer lhe
ocorria abusar da omnipoténcia que lhe con-
feria o positivismo e produzir ontras leis que
nao leis justas ou que, pelo menos, nao fossen:

injustas’”.

No entanto, esta realidade nao perdurou e a humanidade as-
sistiu atonita ao holocausto na Segunda Grande Guerra. O
assassinato em massa dos judeus, feito de forma instituciona-

7 RADBRUCH, Gustav. Filosofia do Direito. Trad. Cabral de Moncada. 4. ed., v.
I. Coimbra: Arménio Amado, 1961, p. 83.

8 E o chamado positivismo-legalista, f KAUFMANN, Arthur, A problematica
da filosofia do direito ao longo da historia, 77z KAUFMANN, Arthur, HAS-
SEMER, Winfried (Otrg.). Introducio a Filosofia do Direito e a Teoria do Direito
Contemporaneas. Trad. Marcos Keel e Manuel Seca de Oliveira. Lisboa: Funda-
cao Calouste Gulbenkian, 2002, p. 122.

9 KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito. Trad. Jodo Baptista Machado. 6. ed.,
Sao Paulo: Martins Fontes, 1998.

10 KAUFMANN, HASSEMER, Introdu¢io a Filosofia do Direito..., cit., p. 122.
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lizada no bojo da administracao estatal, levou HANNA ARENDT
a denomina-lo como a barbarie institucionalizada. Tal qual KarL
MARX explica que a aliena¢ao do operario se da a medida que
este nao reconhece a contribuicao de seu trabalho no produto
final, no julgamento de Eischmann ficou evidente a alienacao
dos burocratas alemaes na linha de produgao de exterminio
nazista''.

O direito identificado com a lei, cuja validade é completamente
alheia ao conteido normativo, produziu quimeras. E pensar na
Ciencia juridica “para além do positivismo e naturalismo”, nas
palavras de KarL LARENZ'?, mostrou-se como o grande desafio
da segunda metade do século XX, desafio que ainda aguarda uma
resposta neste século. Afinal, a experiéncia historica ensinou-nos

“que tanto a doutrina cldssica do direito natural
como o positivismo juridico classico falharam.
O direito natural, com o seu rigido sistema de
normas, talyez possa funcionar em sociedades
com uma estrutura muito simples, mas ndo
basta a sociedade moderna, altamente conple-
Xd, com um Sistemia econdnmiico muito sensivel.
Por outro lado, ¢ certo que o positivismo juri-
dico promoven as grandes obras legislativas dos
fins do século XIX, porgue o legislador da al-
tura ainda era guiado por uma forte consciéncia
moral. Contudo, nas ditaduras do nosso tempo,
tal pressuposto ja ndo € valido sem mais; leis

11 V. ARENDT, Hannah. Eichmann em Jerusalém: um relato sobre a banalidade
do mal. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2006.

12 LARENZ, Karl. Rechts — und Staatsphilosophie der Gegenwart. 2. ed., 1935, p. 150
et seq., apud KAUFMANN, A problematica da filosofia do direito ao longo da
historia, 772 KAUFMANN, HASSEMER (Org.), Introducio a Filosofia do Direi-
to..., cit., p. 124.

10
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vergonhosas ja ndo se limitam a ser exenplos
académico, tendo-se tornado realidade. O con-
ceito de lei puramente formal falhon™ .

O Direito nao pode ser mais compreendido sob a estreita di-
mensao légico-formal, cujas influencias remontam a Kant, a
Revolucao Cientifica e ao Iluminismo. Como Ciéncia Huma-
na, deve ser estudado por meio de uma metodologia propria,
o que ja preconizava WiLHELM DirTHEY', no século XIX. E
mais, compreender o fenomeno juridico em-si, como esséncia,
s6 ¢é possivel através da Filosofia, em sua eterna aporia de co-
nhecer o todo, rumo ao absoluto.

Uma proposta viavel para a superacao da dicotomia positivis-
mo-naturalismo deve pautar-se, sem duvida, pelo fenomeno
tormal peculiar intrinseco ao Direito, manifestado na sua ela-
boracao, através da lei, e na aplicacao, por via da actio, cate-
gorias que invocam um carater imanente a idéia de direito e
de justica: a seguranca e a certeza juridica’®. Mas também nio
pode, por maior que seja o desafio, deixar de examinar o as-
pecto material da norma juridica: a ragdo prudencial, tanto na
elaboracao da norma, através da doutrina, quanto na aplicagao,
por meio da interpretacao'®.

13 KAUFMANN, A problematica da filosofia do direito ao longo da historia,
im: KAUFMANN, HASSEMER (Org.), Introdugio a Filosofia do Direito..., cit., p.
124-5.

14 A diferenca entre o esclarecer (ou explicar), e o compreender, distingao meto-
dolégica que deve ser observada quer se cuide, respectivamente, das ciéncias
naturais ou ciéncias do espirito, ficou famosa com Wilhelm Dilthey, porém en-
contra precedentes em Ranke e K. J. Droysen, Cf. CORETH, Emerich. Questies
Fundamentais de Hermenéutica. Trad. Carlos Lopes de Matos. Sao Paulo: Ed. da
Universidade de Sao Paulo, 1973, p. 19-21. LIMA VAZ ainda considera Wi-
lhelm Dilthey como “o grande patrono da chama filosofia culturalista nos fins
do século XIX e infcios do século XX, LIMA VAZ, Etica & Direito, cit., p. 336.

15 1. SALGADO, A Idéia de Justica no Mundo... cit., p. 101-45.

16 V7. 1bidem, p. 147-251.

11
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E através da preocupacio com o contetido material do direito
que desenvolvemos este artigo. Assim, partimos da concepcao
cultural do homem, que como ser racional e livre, abandona a
natureza para escolher seus proprios fins, autodeterminando-
se a partir de valores.

A historia cabe um papel fundamental, pois o direito como
produto do ethos, construido por esta segunda natureza cria-
¢ na historia desenvolvi-

b

17
da pelo homem chamada cultura
do como “um longo e trabalhoso processo de hierarquizagao
dos valores, constituindo o lado normativo da cultura, ou o que

b b
designamos como seu ethos. Co-extensiva ao ethos, a cultura é
bl b
portanto, constitutivamente éca”'®.
Cultura ¢ entendida, nas palavras de LiMa VAz, como dominio
dos fins humanos e

“6, pois, uma imensa axiogénese, uma gesta-
¢do incessante de bens e valores, desde os bens
materiais que alimentam a vida aos valores
espirituais que exprimen: as ragoes de viver.
Ora, tendo o valor uma natureza essencial-
mente teleoldgica, pois ¢ sempre avaliado se-
gundo os fins que orientam o agir humano,
nele esta sempre presente um sentido possivel
a ser dado a viday, e sendo, pois a cultura uma
gestagao de valores, a historia nos mostra que
ela ¢, na verdade, uma luta pelo sentido — pe-

17 Cf LIMA VAZ, Claudio Henrique de. Escritos de Filosofia 111: Filosofia e Cultu-
ra. Sao Paulo: Loyola. 1997, p. 109-10, “E sabido que a relagao entre natureza
e cultura é uma relagao nao-reciproca por parte da natureza. E possivel pensar
a natureza sem a cultura, embora nao seja possivel pensar a cultura sem a
natureza |[...] Pensar o mundo como natureza ja é torna-lo objeto de cultura: é
distanciar-se dele para conhecé-lo, domina-lo e transforma-lo”.

18 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia I11..., cit.,, p. 116.
12
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los sentidos — que se imporao e prevalecerdo na

vida dos individuos™” .

O estudo da cultura e dos valores remonta suas raizes na tradi-
¢ao alema do historicismo, que “vé na cu/tura, da qual o ethos é
uma forma fundamental, o campo privilegiado para o exercicio
da reflexdo ética”. Sera sobretudo apos a cisio entre Razio
Teorica e Razao Pratica, em Kant, que se buscara uma solucao
especulativo-histérica ao problema ético e, consequentemente,
humano?!.

Por este carater teleolégico da cultura, do ezhos, do direito e, en-
fim, do homem, torna-se imperativo o aprofundamento da in-
fluéncia do estudo dos valores, empreendido pela Filosofia dos
Valores — também tratada como Teoria dos Valores e Axio-
logia —, que buscara ganhar estatuto epistemologico proprio
no século XIX, através da reflexao de autores como Bretano,
Scheler, Hartmann dentre outros. Sera um importante eixo de
estudo sobre o aspecto material do direito, visto aqui como
conteudo essencialmente ético™.

A maxima de HESSEN, que “s6 conhecemos os homens quando
conhecemos os critérios de valoraciao a que eles obedecem”,
serve homologamente ao direito, pois para conhecé-lo é im-
prescindivel a cognoscibilidade de seus fins, que sao, em ultima

analise, fins humanos.

19 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia I11..., cit.,, p. 115-6.

20 LIMA VAZ, Claudio Henrique de. Escritos de Filosofia I Introducio a Ftica
Filoséfica. 2. ed. Sao Paulo: Loyola. 2002, p. 354-5

21 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV..., cit., p. 354.

22 Neste sentido, SALGADO falara do direito como o Maxzmum Ethicum de uma
cultura, ». SALGADO, A Idéia de Justica no Mundo..., cit., e BROCHADO se referira
A Eticidade do Direito, v. BROCHADO, Direito ¢ Ftica..., cit.

23 HESSEN, Johannes. Filosofia dos Valores. Trad. Cabral de Moncada. 3. ed.
Coimbra: Arménio Amado, 1967, p. 24.

13



Revista do CAAP - 2008

Serve de inspiracao as paginas publicadas pela Prof. Elza Ma-
ria Miranda Afonso, nesta mesma Revista do glorioso Centro
Académico Affonso Penna, nas quais afirma que

“as normas fazem parte de nossa vida. Per-
tencemos dquele género de seres que estao ‘de-
terminados a viver eticamente em Sociedade’,
como diz Brentano, seres que respiram uni-
camente na bistoria e na sociedade, nas pala-
vras de Max Scheler |...] Onde hd normas,
ha valores, embora a reciproca ndo seja verda-
deira. A vivéncia dos valores preenche nosso
mundo de significados e torna a vida de nma
riqueza inesgotavel. Os valores ndo necessitanm
de normas para se manifestarens, para serem
apreendidos e vivenciados. Mas as normas nao

Dpodem excistir sem eles™.

Examinaremos, neste breve artigo, apenas o trajeto da questao
axiologica da filosofia pré-moderna, entendida assim a Filoso-
fia do Objeto, até seu desmoronar com a Filosofia do Sujeito,
cujo marco inicial é reportado a Descartes e seu expoente Em-
manuel Kant.

Busca-se, com isto, fornecer subsidios para o estudo e a com-
preensao dos valores, que, ao serem retomados na moderna
Axiologia, seja por meio do apriorismo axiologico de Max
Scheler, ou através do ontologismo de Nicolai Hartmann, em-
preenderao dialogos com os Antigos, a “bela totalidade ética”
a que se referiu Hegel.

24 AFONSQO, Elza Maria Miranda. O Direito e Os Valores (Reflexdes inspiradas
em Franz Bretano, Max Scheler e Hans Kelsen). In: Revista do CAAP. Ano 1V,

n. 7. Belo Horizonte: Centro Académico Afonso Pena — Faculdade de Direito
da UFMG, p. 16-7.

14
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2. Os Valores na Antiguidade
2.1 A Grécia Classica

Desde a aurora da civilizagao ocidental, mais precisamente a
partir de sua matriz grega, por volta do séc. VII a.C, pode-se
perceber a tentativa do homem de abandonar suas concepgoes
miticas do mundo para explica-lo de forma inovadora. E o /ogos
epistémico grego, que busca no principio das coisas (argué) a
ordem do mundo (kos70s) a partir da Razao, elaborando entao
o que se pode considerar a noc¢ao cientifica de natureza (phy-
575), a qual repercute também na propria ordenacao racional da
conduta e sentido da acao humana®.

Neste momento, o homem encontra um fecundo substrato
cultural para alcar voos elevados, pois enquanto se descobre,
o que ficara evidente com a maxima socratica “conhece-te a ti
mesmo” (gnothi salton), liberta-se e se vé em condi¢oes de re-
nunciar a2 nogao de destino (moira) construida pelo mito, agora
incompativel com a justificagao racional de seu agir. Vé-se o
homem forte o suficiente para ser capaz de abandonar o segu-
ro abrigo da natureza, e iniciar sua emocionante aventura “pela
rota incerta da cultura”

Afinal, como ser inteligente e livre, “o homem s6 pode operar
pensando e escolhendo os seus proprios fins e nao os rece-
bendo predeterminados pela natureza” *'. E estes fins “sé se
constituem tais enquanto avaliados e escolhidos pelo proprio

homem, ou seja, enquanto sio valores” *.

25 LIMA VAZ, Etica & Direito, cit., p. 39.

26 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia 111, cit., p. 115.
27 Loc Cit.

28 Loc Cit.

15
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A reflexdo sobre os valores em nossa cultura ocidental nasce
juntamente com esta emancipa¢ao do homem, e ganha notéria
relevancia com o rompimento promovido por Socrates com a
filosofia daquele tempo, que, até entdo, debrucava-se primordial-
mente sobre a physys. A preocupagao socratica foi com o humano,
e este giro foi tdo significativo que levou a posterior divisao da
historia da filosofia em periodos socratico e pré-socratico™.

HesseN, identificando em SOCRATES o primeiro pensador rele-
vante a Axiologia, resume sua filosofia como o “combate ao
relativismo e subjetivismo dos Sofistas; luta pela objectividade
e absoluteidade dos valores éticos™,

Os Sofistas eram essencialmente humanistas, mas também rela-
tivistas, como se nota da famosa frase de Protagoras, quando
afirma que “o homem ¢ a medida de todas as coisas, das que
sa0 como sao e das que nao sao como nao sao”’. Buscam a
explicacao do mundo no proprio homem, sem qualquer ele-
mento externo ou transcendente, afastando-se da idéia de uma
verdade Unica, professada pela escola eleatica®.

Tal como SOCRATES, PLATAO combatera o pensamento sofisti-
co, mas através de sua Teoria das ldéias, essencialmente Metafi-
sica. HESSEN chega a afirmar que a Teoria das Idéias platonica é
senao uma Teoria dos 1 alores”.

29 MARCONDES, Danilo. Iniciagao a Histéria da Filosofia: dos pré-socraticos a
Wittgenstein. 9. ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2005, p. 40.

30 HESSEN, Filosofia dos Valores, cit., p. 24-5.

31 ¢f MARCONDES, Inzciacao a..., cit., p. 43; Parménides, o maior expoente da
escola eleatica, faz a distingao entre realidade e aparéncia. A aparéncia é-nos
transmitida por meio da experiéncia, dos sentidos, mas na medida em que se
pode ir além desta visao imediata, ¢ possivel, por meio do pensamento, des-
cobrir a realidade como verdade eterna e imutavel. Esta concepgao exercera

grande influéncia no pensamento platonico; v zbidens, p. 36-7.
32 HESSEN, Filosofia dos Valores, cit.,, p. 25.

16
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Em PratAo ha um desenvolvimento e radicalizacao da con-
cepgao socratica, cujo interesse recal primordialmente na es-
tera pratica da filosofia. Segundo MARCONDES, “a preocupa-
cao socratica era assim essencialmente ética e voltada para os
valores que orientavam a acao humana. Platio mantém esta
preocupacao essencial”.

Ainda que os valores nao sejam tratados como categorias in-
dependentes do ser ou das idéias, o que acontecera apenas na
filosofia mais recente, eles estio presentes na obra platonica
de forma muito marcante desde a fase socratica (399 a.C), nas
obras Hipias menor, sobre a falsidade, Lagues, a coragem, Hipias
maior, a beleza, Eutrifron, a piedade, e Lisis sobre a amizade;
e nos dialogos da fase intermediaria (389-388 a.C), Protagoras,
sobre a verdade, O banguete, o bem, Fédon, o amor, Ménon, a
virtude e A Repriblica, sobre a justica™.

ARISTOTELES concebe o homem como animal dotado de razao,
mas também de paixdes™, e constrdi seu pensamento diferen-

ctando-o do socratico-platonico pela pressuposicao da pluri-

136

vocidade ao invés da univocidade do inteligivel™®, o que o leva

33 MARCONDES, Iniciacio a..., ct., p. 57.

34 MARCONDES, Iniciagio a..., cit., p. 54-5.

35 Cf. ARISTOTELES. Efica a Nicémaco. Trad. Pietro Nassetti, ed. Martin Cla-
ret, 2007, p. 129, [1139a], onde afirma que “sdo trés os elementos da alma
que controlam a agdo e a verdade: sensacao, razao e desejo”; faz referéncia a
definicao aristotélica de homem como dotado de razao (zoon logon echon) bem
como de inclinacoes e paixoes (orexess kai pathe), LIMA VAZ, Escritos de Filo-
sofia IV ..., at., p. 115.

36 O que fica claro na seguinte passagem: “o termo ‘bem’ é usado tanto na ca-
tegoria de substancia, quanto na de qualidade e na de relagao do que existe
por si mesmo, ou seja, a substancia, é anterior por natureza ao relativo (este é
como uma derivacao de um acidente do ser); e, entao, nao poderia haver uma
Idéia comum a ambos esses bens. Além disso, como termo “bem’ tem tantas
acepgoes quantas o termo “ser’” (uma vez que ¢ igualmente predicado na cate-
goria de substancia, como de Deus e da razao; na de qualidade, por exemplo,

17
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a dividir a ciéncia segundo o método mais apropriado a cada
37

uma’’.
Assim, distinguem-se as ciéncias em teoréticas e praticas™. O
fim das ciéncias teoréticas é a contemplacao da verdade,

“Vd nas ciéncias praticas ndo tem lugar a de-
monstragao dedutiva ou por meto do silogismo
cientifico, procedendo da cansa ao efeito, on
do universal ao particular |...] Sendo o objeto
das ciéncias praticas sujeito a mudangas |...|
pela intervengao da liberdade e por outros fa-
tores aleatorios, a forma de demonstracdao on
de racionalidade que a ele convém procede pelo
confronto das opinides geralmente aceitas so-
bre tal objeto (endoxa), desde que opostas, e
condng, a uma conclusdo plenamente racional
ou ragoavel, tendo por objeto a opinido que
apresente maiores titulos de ragoabilidade on
racionalidade, nao obstante essa permaneca
distinta, pelo gran de necessidade ligica, da
racionalidade das ciéncias demonstrativas pro-

priamente ditas™.

Esta nocao do pensamento aristotélico é importante, pois
abrira caminho para se identificar o Bem como fim da praxis

das diversas formas de virtude; na de quantidade, por exemplo, daquilo que é
moderado; na de relacdo, por exemplo, do util; na de tempo, por exemplo, da
oportunidade apropriada; na de espaco, por exemplo, do lugar conveniente,
etc), ¢ evidente que bem nao pode ser algo tnico e universalmente presente
em todos os casos, pois se fosse assim, ele nao poderia ter sido predicado em
todas as categorias, mas apenas em uma’, ARISTOTELES, Etica a..., cit, p.
22, [10964].

37 Cf. LIMA VAZ, Escritos de Filosofia 1V.., ct., p. 115.

38 17. ARISTOTELES, Etica a.., cit., p. 131-2, [1140a,b].

39 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV.., ct., p. 115-6.
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humana, objeto da Politica e da Etica, enquanto nas Ciéncias
poiéticas (técnicas) e teoréticas, o objetivo sera a perfeicao e a
verdade, como afirma LiMA VAz:

“Nas ciéncias teoréticas e poiéticas, o fimr ¢ a
perfeicao do objeto: on a ser contemplado em
sua verdade na teoria, on a ser fabricado em
sua utilidade na poiesis. Na ciéncia da prixis
ou ciéneia prdtica, o finr € a perfeigao do agente
pelo conbecimento da natureza e das condicoes
qgue tornam melhor ou excelente o sen agir’™.

O Bem ¢ a finalidade que todo homem aspira, nas palavras de
Aristoteles:

“Toda arte e toda investigacao, bem como toda
agao e toda escolha, visam a um bem qual-
query e por 1550 foi dito, ndo sem razdo, que o

bem ¢ aquilo a que as coisas tendem.”™’.

Assim, afirma LiMA VAZ, comentado a ética aristotélica, que

“Para o ser humano, dotado de razdo, o Bem
ou o fim deve ter os predicados que possam
ser aceitos e justificados pela razgao. Sua posse
causa no ser racional, pela mediacao da are-
te on virtude, o estado de auto-realizacdo on
anto-satisfagao que Aristoteles designa com o
termo endaimonia’™.

40 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV..., cit., p. 116-7.

41 ARISTOTELES, Etica a..., cit,, p. 17, [1094a].

42 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia I17..., cit., p. 118-9; o filésofo esclarece ainda
que o termo eudaimonia, muitas vezes traduzido imprecisamente como feli-
cidade, denota na verdade o sentimento de bem-estar ou auto-satisfacio na
pessoa. Na sua origem, no entanto, ela significa “a exceléncia ou perfeicao
resultante no agente da posse do bem ou bens que nele realizam welhor sua
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Para ARISTOTELES, como mencionado, o bem tampouco é um
conceito univoco®, o que o levard a examinar os meios ou ti-
pos de vida para alcancar a exdaimonia. Afirma-se que sao trés
os principais tipos de vida que um homem pode levar: uma
vida de prazeres, a vida politica e a vida contemplativa™.

A Etica aristotélica buscari através da esséncia do bem exami-
nar em que tipo de vida o bem se realiza da forma mais pet-
feita®. A sintese da do pensamento ético de ARISTOTELES nos
da Liva Vaz: “A Etica devera responder a pergunta: quais os
verdadeiros bens da vida humana e como classifica-los hierar-
quicamente?”’.

A resposta a indagacao ética fundamental de como devemos viver
¢ assim anunciada:

“os verdadeiros bens da vida humana sao os
que lhe tragem a verdadeira endaimonia e,
dentre eles, 0 mais perfeito ¢ aquele cuja posse
¢ fonte da eudaimonia mais perfeita; a questao
socrdtica encontra, pois, sua resposta na Etica
como ciéncia dos bens da vida humana, se sua
ordenagao segundo o grau de perfeicao que lhes
compete, ¢ da forma de endaimonia que deles

resulta’™®.

capacidade de ser boz”. Ha concordancia entre os estudiosos que, para Aris-
toteles, “exudaimonia corresponde a posse do bem objetivamente melhor para o
agente, capaz de proporcionar-lhe o viver bens (en zen) e o agir bem (eu prattein)’,
¢f- loc. cit.

43 ARISTOTELES, Etica a..., cit., p. 22, [1096a].

44 ARISTOTELES, Etica a.., cit, p. 21, [1095b], ao final, Aristételes concluira
que a vida contemplativa ¢ a mais sublime delas, encontrando-se novamente
com a ética platonca, ¢ LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV..., ct.,, p. 125.

45 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia I1..., cit., p. 119.

46 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia I1..., cit., p. 120.
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A este ponto ja é perceptivel a imanéncia dos valores no pen-
samento aristotélico, intrinsecamente relacionados ao bem, as
virtudes e a exdaimonia. Decerto que os valores nao sao tratados
na forma de uma categoria suz generis — o que s6 acontecera no
século XIX — mas pela sua riqueza filosofica, e por representar
um momento de sintese do ethos grego classico®, as licdes de
ARISTOTELES serao inolvidaveis, deixando influencias marcan-
tes na Teoria dos Valores, como também em todo pensamento
ocidental.

2.2. O Helenismo

Com a perda da independéncia politica grega e o avanco da he-
gemonia macedonica que se consolidava através do comando
de Alexandre, o Grande, deu-se o 1inicio do periodo chamado
Helenismo™®, cuja datacdo historica vai do fim do século IV até
o inicio do século I a.C, quando ocorre a conquista romana e a
Grécia é declarada provincia de Roma, em 146 a.C®.

Por vezes negligenciado, este ¢ um periodo importante a Filo-
sofia e ao Direito, no qual se 1nicia o pensamento de escolas,
dentre as quais se destacam a platOnica, a aristotélica, a estoica
e a epicurista™. Trata-se de

47 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV..., ct., p. 125-6.

48 “O termo ‘helenismo’ é derivado da obra do historiador alemao J.G Droysen,
Hellenismns (1836-43), e designa a influéncia da cultura grega em toda a regiao
do mediterraneo oriental e do Oriente Préximo”, of MARCONDES, Iniciagao
@..., cit., p. 84.

49 Cf. LIMA VAZ, Escritos de Filosofia 11.., cit., p. 127, este ¢ o marco historico
convencionalmente utilizado, porém, ¢¢ MARCONDES, Iniciacio a..., cit., p.
84, este periodo, historicamente, estende-se até 30 a.C., quando ocorre con-
quista do Egito por Roma. Certo é que a partir das idéias filoséficas, a grande
mudanga ocorrera com Santo Agostinho (340-453), que iniciara a Filosofia
Medieval, ¢f. loc. cit.

50 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV .., ct., p. 129.
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“um periodo de transiciao entre a chamada
Antignidade cldssica e a Idade Média crista,
guando se dd a formagao da tradicao cultural
da qual somos, em grande parte, herdeiros até
hoje. E nesse contexcto que se da o encontro en-
tre o mundo greco-romano e a cultura judaico-

crista’’.

O dominio do império alexandrino causou profundo abalo no
homem grego, pois, segundo RAMOS,

“A destruicao da estrutura politica da polis,
substituida por um império universal, a con-
gregar os mais diversos povos e a concentrar na
mao de um monarca divino o destino de todos,
abalou definitivamente as referéncias éticas do

periodo clissico’”.

Sentindo-se como um homem arrancado de suas raizes pela
adversidade do destino, o homem helénico voltara sua visao
para si, buscando novas possibilidades para um viver-bem, o
que fara emergir novos valores — vez que os valores politicos
nao encontrarao meio de se realizarem.

“De modo geral, as filosofias do helenismo tém
em comum o fato de buscarem o valor da agdo
moral no proprio homem, tendo em vista que
esse, ndo podendo mais encontrd-lo nas rui-
nas politica da polis e, nem mesmo, no novo
Império que o submetia, o qual ele ndo po-
dia ainda compreender, passa, entao, a buscar

51 MARCONDES, Iniciacao a..., cit., p. 87.

52 RAMOS, Marcelo Maciel. Etica Grega e Cristianismo na Cultura Juridica do Ociden-
te. Dissertacao de Mestrado. Belo Horizonte: Faculdade de Direito da Univer-
sidade Federal de Minas Gerais, 20006, p. 192.
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unicaniente ent Si mesmio 0 recursos para uma
vida feliz (virtuosa)’™ .

No periodo helénico destacam-se duas grandes correntes de
pensamento éticos pela inovagao, profundidade e pelo carater
sistematico’* de suas filosofias: o Epicurismo e o Estoicismo™.
Em ambas as escolas ha a preocupacio teleoldégica comum em
se alcancar a eudaimonia, que ¢é alcancada pela auséncia de per-
turbacao, a ataraxia. A diferenca marcante entre o epicurismo e
o estoicismo se dara na forma e no modo de se chegar a atara-
xia e consequentemente a exdaimonia’®.

Uma resposta que sera buscada por estas escolas sera a so-
lu¢ao ao recorrente problema do destino, que emerge apos
a estacelacao da polis, habitat do homem grego. Noticia Lima
VAz que

“Diante do individuo da era helenistica, de-
samparado pela perda de credibilidade das
crengas tradicionats, erguia-se como nova e
temerosa divindade o impenetravel Destino,
fatal em seus decretos (Heimarmene), inpla-
cavel em sua dura necessidade (Ananke) e im-

previsivel em seu curso (Tyche)””.

53 RAMOS, Etica Grega... cit., p. 193.

54 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV..., ct., p. 132. O forte carater sistematico
destas escolas sio o embrido da instituicdo escolar e da “organizacio me-
todica da pesquisa em nivel superior”, ¢f. MARROU, Heri-Irénée. Histoire de
I’Education dans [ Antiguité. 6. ed. Paris: Seuil, 1965, apud, LIMA VAZ, Escritos
de Filosofia IV ..., cit., p. 128.

55 Além destas duas correntes, que influenciaram decisivamente no pensamento
ocidental, aqui nao se olvida também da Nova Academia platonica, em que se
destaca a filosofia de Plotino, da escola peripatética, da cética e do neopitago-
rismo.

56 MARCONDES, Iniciacio a..., cit., p. 92.

57 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV.., ct., p. 146.
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O Epicurismo caracteriza-se por um forte naturalismo, mo-

bilismo e materialismo, herdado do atomismo de Democrito.

Valorizavam ainda a inteligéncia pratica (phronesis), nao vendo

conflito entre razdo e paixdo, na medida em que o homem,

para agir eticamente, da vazao aos seus desejos e necessidades

naturais de forma moderada, o que garantira a ataraxia’®.

A ética epicurista destaca quatro proposicoes fundantes de sua

reflexao, conhecidas como os quatro remédios (fetrapharmarkon),

contidas na obra Sentencas capitais’:

58
59
60

24

“1. A morte nada ¢ para nos; o que se dis-
solve nao sente mais e o que ndo sente ndo é
nada para nos. 2. O limite da grandeza dos
prazeres ¢ a supressao de toda dor; onde esti
presente o prazer e por todo o tempo em que
estiver presente, na ha dor nem tristeza nem
ambos. 3. A dor ndao dura continuamente na
carne, mas a dor extrema ndo estd presente se-
ndo pelo menor tempo possively a que excede de
pouco o prazer do corpo ndo dura muitos dias
¢ as longas enfermidades sao acompanhadas
de mais prazer corporal do que a dor. 4. Ndo
se pode viver com prager sem viver com pri-
déncia, honestidade e justica, nem viver com
prudéncia, honestidade e justica sem viver com
prazer; a quem faltam <as condicoes> para
viver com prudéncia, honestidade e justica, este
ndo pode viver com prazer’™™.

MARCONDES, Iniciagio a..., cit., p. 92-3.

LIMA VAZ, Escritos de Filosofia 11.., ct., p. 139.

GOLDSCHMIDT. La théorie épicurienne du droit. Ir : Eerits I : Etudes de
Philosophie antigue. Paris : Vrin, 1984, p. 130-134, apud, LIMA VAZ, Escritos de
Filosofia 1V..., ct.,, p. 139.
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Os quatro remédios sao a solucao “do problema do Bew como
fim da vida humana e da virtude como ‘vida no Bem”*!, e o
“Bem estara necessariamente presente quando o seu oposto, o
mal, for efetivamente negado”®. O mal ¢ a dor, e seu oposto,

o bem, é o prazet®.

Portanto, o estatuto axiolégico epicurista pode ser desenha-
do em grandes linhas considerando a idéia do bem enquanto
prazer, mediatizado pela phronesis, a qual elevara a honestidade
(kalos zen) e a justica (diakids Zen) como requisitos essenciais
para a vida na exdaimonia”.

Na pensamento Estéico® a sistematizacao foi ainda mais forte
que no epicurismo, sendo também apontados como os cria-
dores do termo sistema®. O Estoicismo vé no /ggos filoséfico
o préptio logos imanente ao universo®’, que constrodi esta rea-
lidade em unidade coerente e inteligivel. Portanto, a physis se
confunde com o /ggos”®. Articulam de maneira indissociavel a
tisica, a logica e a ética, explicando a relacao entre estas através
da metafora da arvore:

61 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia I1.., ct., p. 140.

62 ILoc. ct.

63 Ressalta-se que a ética epicurista nao ¢ simplesmente hedonista, no sentido de
se buscar o prazer de forma incomensuravel, pois esta busca é mediada pela
phronesis, ou seja, moderagao, prudéncia.

04 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV..., cit., p. 141.

65 A Escola Estéica é fundada por Zenao de Citio, em Atenas, em 300 a.C,,
e desenvolve-se até Marco Tulio, imperador romano apos 161. Apos isto,
entra em declinio, nio encontrando maiores expoentes, mas influenciando
de forma decisiva no desenvolvimento do cristianismo, principalmente pelo
seu carater determinista e a valorizacao do autocontrole, da submissao e da
austeridade, ¢/ MARCONDES, Iniciacio a..., cit., p. 92.

06 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV..., ct., p. 143.

67 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia I1..., ct., p. 144.

68 COMPARATO, Fibio Konder. Etica: direito, moral e religiado no mundo mo-
derno. Sao Paulo: Companhia das Letras, 20006, p. 109.
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“A fisica corresponderia a raig, a légica ao
tronco e a ética aos frutos. Portanto, a parte
mais relevante é a ética: sao os frutos que po-
demos colher da drvore do saber, porém nao
podemos té-los sem as raiges e o tronco |...)
A boa agio, de um ponto de vista ético, é por-
tanto uma agdo de acordo com a natureza.
Sdo trés as virtudes badsicas para os estdicos: a
inteligéncia, gue consiste no conbecimento
do bem e do mal; a coragem, on o conbe-
cimento do que temer e do que ndo temer; e a
justica, o conhecimento que nos permite dar
a cada um o que lhe ¢ devido™”.

Neste mesmo sentido afirma LiMa VAZ que

“para os Estoicos tanto a 1.dgica quanto a
Fisica estdo intrinsecamente ligadas a pratica
da virtude tal como o Sdbio a exerce, on seja,
formam com a Etica a estrutura inteligivel do
universo ético, do gqual o agente ético recebe sua
razao de ser, e para o qual se volta como para

a fonte das normas e preceitos que o guian’”.

Diferentemente do epicurismo, as paixoes (pathos) sao vistas
doencas da alma pelos estoicos, devendo ser combatidas para
chegar-se a ataraxia e eudaimonia. Segundo COMPARATO,

“Uma das tradicoes da filosofia estéica, alids,
consistin na enumeragdo das paixoes, como
uma espécie de catdlogo dos diferentes estados
morbidos da alma. Em geral, os antores apon-

09 MARCONDES, Iniciacao a..., cit., p. 91.
70 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia I1.., ct., p. 144.
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taram quatro paixoes fundamentais: a dor, o

medo, o desejo sensual e o prazer’”’.

Destes pathos fundamentais decorrem os demais vicios:

A dor, como impulso descontrolado (...) da
alma, compreende a piedade, a inveja, o cirine,
0 despeito, o desgosto, a aflicao o termento. O
medo ¢ a expectativa do mal, fisico on moral.
O desejo ¢ um pendor irracional gue abarca a
cobiga, o ddio, a rivalidade, a cilera, o amor
ndo realizado, o ressentimento, o arrebata-
mento. O prazer ¢ um ardor insensato, que
se apresenta sob a forma de seducdo, de ale-
gria com a infelicidade albeia, de volipia ou

devassidao’”?.

Em sentido diverso dos epicurista, que consideram o bem e o
mal a partir da dor e do prazer, os estéicos classificarao o bem
e o mal a partir da physis, vale dizer, do /ogos, do racional, sendo
bom aquilo que permite a autoconservagao e apropriacao (oz-
keiosis) do proprio set”.

O Bem sera tudo que esta de acordo com a razao universal es-
toica, e o mal aquilo que nao pode ser compreendido enquan-

1", H4, ainda, o #ndiferente a este esquema, e que pode ser

to ta
dotado de valor (axza), tornando-se preferivel, ou carecendo de

valor (apaxia), sendo estes nao-preferiveis”™.

71 COMPARATO, Etica..., cit., p. 110,

72 Loc. cit.

73 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia I1/..., cit., p. 154-5; Segundo LIMA VAZ o
termo oikezos € a adjetivacao de casa (0ikos), significando a conciliagdo consigo
mesmo.

74 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia I1.., ct., p. 155.

75 Loc. cit.
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LivmA VAz sintetiza a idéia da ética estoica da seguinte forma:

“Se 0 bem ¢ viver segundo a razao, so a virtude
(arete) ¢ 0 bem, pois s a via segundo a razdo é
virtuosa, sendo a plena realizacao da perfeicao
huamana. Ha, pois, segundo os estdicos, nma
exata correspondéncia entre bem = ragao =
virtude = vida ética, e sendo a razao expres-
sdao da physis on Natureza enguanto 1.0gos
universal, a vida ética ou vida virtuosa ¢ a

vida segundo a natureza’”.

As principais virtudes para o estéicos, enumerada por MAR-
CONDES como inteligéncia, coragem e justica, sao, conforme

LiMA VAz a sabedoria, fortaleza, temperanca e justica’.

Além da importante reflexao axiologica cujos fundamentos

sao dados pela razao, o estoicismo nos legou pelo menos mais

uma importante licido que influenciara de forma marcante o

desenvolvimento do racionalismo moral e da reflexao sobre os

valores Ocidentais. E a compreensio do homem como igual,

na medida em que o /ogos € universal, como retrata RAMOS:

“Por fim, ¢é importante anotar uma caracterss-
tica significativa da doutrina estéica, que teve
importantes repercussoes no pensamento oci-
dental, conforme veremos mais adiante. Trata-
se do cosmopolitismo tipico do estdico, que se
compreendia ndo mais como cidaddo da polis,
mas parte de um todo maior: o universo. Des-
se modo, concebia-se a humanidade como uma
comunidade universal, sem se fazger qualquer

76 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia I1.., ct., p. 156.

77 lLoc. ct.
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distingdo entre os homens (a ndo ser entre o sd-
bio e o tolo), o que implicava na proclamagao
de nma ignaldade universal, sob o fundamento
de que todos participam da mesma naturea

divina do logos™”.

Com a consolidacao do império romano no mediterraneo dar-
se-a o fim da filosofia antiga, principalmente em razao da des-
crenca no racionalismo, e pela emergéncia de uma onda religio-
sa advinda do oriente, o que inspirara um novo ezhos marcado
pela teologia crista.

3. Os Valores na Idade Média

A Etica medieval é constituida basicamente de duas grandes li-
nhas de pensamento, tendo como marco factual a difusao da
Etica a Nicdmaco de Aristételes. Em primeiro lugar, hd o pensa-
mento de Santo Agostinho, que se situa como ultimo filosofo
da antiguidade, e, a0 mesmo tempo, inaugurador da filosofia

medieval”

, € que primeiramente proporcionara um fecundo de-
senvolvimento da filosofia neste periodo, dominando o cenario
intelectual medievo, em que se discutira a polémica antipelagia-
na®; o livre arbitrio e a graca divina. Posteriormente, Sao Tomas
de Aquino ¢ quem impulsionara o conhecimento escolastico,

através de uma releitura inovadora de Aristoteles.

Outros importantes pensadores também se destacaram — ainda
que com menor pujanga — neste periodo, como Boécio, Sio
Gregorio Magno, Santo Anselmo, Averrdis, ef coetera, porém,
considerando o limite deste texto, focaremos nos dois maiores

78 RAMOS, Etica Grega... cit., p. 202-3.

79 MARCONDES, Iniciagio a..., cit., p. 114.

80 O termo ‘antipelagiana’ vem da doutrina professada pelo monge inglés Pe-
lagio, que viveu no século V, e que afirmava que cada individuo ¢ o unico
responsavel pela sua propria salva¢ao, minimizando, assim, o papel divino.
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expoentes: Santo Agostinho e Sao Tomas, que tiveram reper-
cussao mais destacada no periodo.

3.1. Santo Agostinho e a interioridade humana

Segundo MARCONDES, “Santo Agostinho (...) foi sem du-
vida o filésofo mais importante, devido a sua criatividade e
originalidade, a surgir no pensamento antigo desde Platao e
Aristoteles™!
berta do pensamento aristotélico no século XIII.

, € esta preponderancia se manteve até a redesco-

Na filosofia medieval SANTO AGOSTINHO (354-430) sera o gran-
de responsavel por retomar o pensamento platonico, conci-
liando-o a teologia soterioldgica cristad, sem prescindir das
leituras do platonismo helénico empreendidas por PLoTINO e
Porririo. Dentre sua contribuicao ao desenvolvimento filoso-
fico podem-se destacar trés aspectos fundamentais.

O primeiro sao as formulacdes entre teologia e filosofia, entre
razao e té. A filosofia sera para SANTO AGOSTINHO

“uma preparagao da alma, 1til para a com-
preensao da verdade reveladay; porém, a ‘sabe-
doria do mundo’ é limitada; sendo necessario,
portanto, quanto aos ensinamentos religiosos,
primeiro acreditar para depois compreender,
tomando por base o versiculo de Isaias (7, 9),

Se nao crerdes, nao entendereis”®?.

O segundo aspecto pode ser percebido no dialogo De magis-
tro, no qual SANTO AGOSTINHO explicara que sendo a mente
humana mutavel e falivel, a verdade eterna s6 é possivel de
ser encontrada escutando-se a voz interna da mente, que ¢

81 MARCONDES, Iniciacio a..., cit., p. 109.
82 MARCONDES, Iniciacao a..., cit., p. 110.
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dada por Cristo, que habita no homem interior. Neste ponto,
rejeita-se a doutrina da reminiscéncia platonica, incompativel
com o cristianismo, € a substitui pela noc¢ao de interioridade,
fomulada na célebre frase “In interiore homine habitat veritas”.
Prenuncia-se entao a importante nogao de subjetividade, que
ganhara contornos mais definidos no pensamento moder-
no®”.

A terceira contribuicao é-nos legada na concepgao de histo-
ria contida na obra A Cidade de Deus, em que se interpretara
o curso historico a partir da revelacao, vendo-se desde a ori-
gem da criacio do mundo (Génesis) uma série de rupturas e
aliangas entre o homem e Deus, rompendo-se com a nogao de
tempo ciclico antiga, sendo importante pela “grande influén-
cia no desenvolvimento da nogao ocidental de tempo historico
e se encontra, em ultima analise, até mesmo na raiz da visao
hegeliana™®,

Lima Vaz identifica na categoria fundamental da orderz uma
idéia diretriz para se compreender a ética Agostiniana. Em sua
acep¢ao ontoldgica, a ordem se apresenta como

“uma ascensdo intelectnal gue avanga desde
0 conhecimento dos sentidos, passando pelas
disciplinas da lingnagem e dos niimeros or-
ganizadas nas sete artes liberais, até atingir

83 Cf MARCONDZES, Iniciacio a..., cit., p. 112, “Essa interioridade é dotada da
capacidade de entender a verdade pela ilumina¢ao divina (...) A mente huma-
na possui uma centelha do intelecto divino, ja que o homem foi criado a ima-
gem e semelhanca de Deus”. E sera “com Agostinho emerge pela primeira
vez com nitidez inconfundivel, na historia literaria e intelectual do Ocidente,
o Eu como categoria fundante da Antropologia. Neste sentido, ele pode ser
considerado o primeiro andancio do homen moderno”, of. LIMA VAZ, Escritos de
Filosofia 1., et., p. 182.

84 Loc. ct.
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0 conhecimento de si mesmo e elevar-se a con-
templacdo de Deus, numa manifestacdo orde-
nada e gradual da beleza e da ordem (De Or-
dine, I, 11, 30 — 20, 54). A estrutura niti-
damente neoplatonica dessa primeira reflexdo
agostiniana sobre a categoria fundamental da
ordem ird permanecer, assumida na ontologia
crista do V'erbo e de sua manifestacao histori-
ca e da transcendéncia absoluta do Deus Uno

e Trino’®.

Assim, a ordem sera definida segundo a conseqiiéncia que ela

produz, a paz®, e, aliada a concep¢io teleoldgica da vida huma-

na para a beatitude, herdada da antropologia paulina®, consti-

tuird o eixo axiolégico da ética agostiniana.

Desta confluéncia da razao expressa na idéia de ordem e da fé
ligada a beatitude, procedera a 1déia de SANTO AGOSTINHO da
virtude como a “ordem do amor” (ordo amoris),

“que assumird e reordenard segundo o dina-
mismo do mandamento evangélico do amor a
concepeao cldssica da virtude como perfeicao no
450 da razado reta, on como realizagdo na vida
do virtuoso do bonum honestum, traducao ci-

ceroniana do kalon grego’™".

O axioma agostiniano Recta ratio est ipsa virtus, “a razao ¢é ela

mesma virtude”, levara Santo Agostinho a definir a virtude

85 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV..., cit., p. 186-7.
86 “A paz de todas as coisas ¢ a tranqtilidade da ordem. A ordem ¢ a disposi¢ao

que atribui a cada coisa o seu lugar, as iguais e as desiguais (De Civitate Dei,
XIX, 13, 1)”, ot GILSON, E. Introduction a Iétude de Saint Angustin. 4. ed. Paris:
Vrin, 1969, apud, LIMA VAZ, Escritos de Filosofia I1..., ct., p. 187.

87 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV..., cit., p. 188-9.

88 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia I1.., ct., p. 194.
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como a ordo amoris: “Com efeito, o préprio amor deve ser ama-
do ordenadamente, pelo qual ¢ bem amado o que se deve amar.
Parece-me, assim, que [essa] é a definicao breve e verdadeira da
virtude: a ordem do amor™®.

Exposta a ética agostiniana resumidamente, apenas em alguns
de seus pontos mais diretamente relacionada a axiologia, vé-
se que os valores em Santo Agostinho advirao da “ordem do
amor”’, segundo a qual deverao ser pensados para, a partir da
razao, realizarem o fim da beatitude soteriologica crista. Além
disso, a subjetividade prenunciada em SANTO AGOSTINHO como
interioridade, influenciara diretamente escolas modernas que
fardo uma leitura completamente subjetivista dos valores,
como se vera no proximo capitulo.

3.2. Sao Tomas de Aquino e a Escolastica

O contexto cultural da Europa nos séculos XI-XII ja difere
substancialmente daquele no qual Santo Agostinho soergueu
seu pensamento. Na alta idade média, denominada também
como pré-modernidade, ha o aquecimento do comércio, uma
producao crescente de bens pelos artesaos, a criacao das cot-
poragoes de oficio, enfim, o homem medieval comeca lenta-
mente a se desprender do feudo, e surgem importantes centros
urbanos, como Florenca, Flandres, Milao, dentre outras. Sur-
gem também as primeiras Universidades, conseqiéncia direta
do modo de organizacao do saber em escolas, ou escolastico,

como a de Salermo (1050), Bolonha (1080) e Paris (1200) ™.

A obra de Aristoteles, que ja ha algum tempo se espraiava len-

tamente em toda a Europa’, oferecia respostas mais conve-

5

89 IL.oc. at.
90 MARCONDES, Iniciacdo a..., cit., p. 124-5.

91 O pensamento ético aristotélico foi lentamente introduzido na Europa, e s6
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nientes a este momento historico, pois “sua preocupacao cien-
tifica e empirica, com um tipo de saber voltado para a realidade
natural, parece adequada — sob muitos aspectos mais do que
a platonica — a esse novo contexto. Daf o grande interesse e
curiosidade que desperta’™”.

Sao Tomas de Aquino (1225-1279) constroi seu pensamento
na confluéncia de sua vocacao Teologica crista, e, filosofica-
mente, da autonomia relativa dada a razao, a partir do axioma

“a graca nao destrdi a natureza, mas a aperfeicoa”™”

, pressu-
posto que permite ao filosofo suprassumir a razao natural na

doutrina da salvacao crista. LiMa VAz afirma que é

“a partir, pois, da necessidade tedrica da in-
tegracao da razao filosofica na edificagio da
ciéncia teologica e da necessidade histrica de
receber de Aristoteles os instrumentos e as ca-
tegorias fundamentais dessa ragdo, o Aqui-
natense ndo hesita em utilizar amplamente e
profundamente a FEtica a Nicomaco, inter-
pretando-a livremente segundo as exigéncias
da moral evangélica, na grandiosa construgao
intelectual de uma Etica cristi levada a cabo

na lla. parte da Summa Theologiae.””

A Etica tomasica subjazem as categorias nao mais de ordem e
amor, como em Santo Agostinho, mas de ordem e perfeicao:

foi integralmente conhecido no século XV. Entretanto, desde a metade do
século X111 a Etica a Nicémaco, obra que teve maior repercussao, foi traduzida
para o latim, ¢/ LIMA VAZ, Escritos de Filosofia I1..., cit., p. 204-5.

92 MARCONDES, Iniciagio a..., cit., p. 124.

93 Gratia non destruit naturam sed perficit, of. LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV ..., cit.,
p. 215.

94 Loc. cit.
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“Essa concepedo de ordem, herdada de Santo
Agostinho e de proveniéncia neoplatonica, ¢
comjugada em Lomads de Aquino com a nogdo
aristotélica de perfeicao como ato, e ¢ assim que
encontra uma realigacao privilegiada na acdo

humana gue recebe o selo de sua perfeicao™”.

As i1déias de Bem e Fim, fundamentais a Etica, decorrerao des-
tas categorias:

“a nogao de perfeicao, sendo logicamente con-
versivel a nocdo de ser, ndo é sena outra ex-
pressao da nogao de bem. Por outro lado a
nogdo de ordem implica necessariamente, do
ponto de vista ontoldgico, a nocao de fim. Todo
ser, enguanto ato, ¢ peifez'z‘o et sua ordem,
ou seja, orientado para o seu finr e agindo em
vista deste fim. Lal é a agdo ética enquanto ato
humano, que deve realizar, por definigio, a
perfeicao do ser humano enquanto ser racional
¢ livre’””,

O perfil axiolégico da Etica de Tomas de Aquino sera deli-
neado a partir do horizonte teleolégico do bem, do fim e da
beatitude; dos componentes antropologicos do conhecimento,
da liberdade, consciéncia, paixoes e habitos; da norma objetiva
como lei e razao reta; e dos habitos virtuosos através das virtu-
des teoldgicas e cardeais, que permitirao o homem, enquanto
imagem de Deus, alcancar sua auto-realizacao pela beatitude
ou felicidade (eudaimonia, beatitudo, felicitas)”. As virtudes teolo-

95 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia I1..., ct., p. 216.
96 Loc. cit.
97 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV..., ct., p. 218-20.
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gicas sdo a fé, a esperanca e a caridade™, e as virtudes cardeais
a prudéncia, justica, fortaleza e temperanca”.

ToMAs DE AQUINO também teve grande influéncia no pen-
samento juridico, tratando especificamente da lei na Suma
Teolbgica em sua famosa divisao em Lei Eterna (Lex aefer-
na), Lei Divina (Lex divina), Lei Natural (Lex naturalis) e Lei
Humana (lex humana). A Lei Eterna é a Razao Absoluta, a
vontade de Deus; os homens, nao podendo conhecé-la dire-
tamente, a percebem através da Lei Natural, visto que pos-
suem a fagulha da razao divina em si proprios enquanto sao
a imagem de deus. Devem, a partir da Let Natural, construir
as leis sociais, chamadas de Leis Humanas. Por fim, a Lei
Divina é aquela que guia o homem para o seu fim ultimo, a
beatitude'®.

O pensamento tomasico influenciara decisivamente a traje-
toria filosofica ocidental, e tera grande importancia na Teoria
dos Valores do século XIX. Por outro lado, com o fim da filo-
sofia do objeto e a emersao da filosofia do sujeito na moder-
nidade, e neste contexto a ética formalista kantiana, ctiou-se
dificuldades para a retomada de uma ética das virtudes, o que
na contemporaneidade pode ser percebido a partir do niilis-
mo e das inameras éticas formalistas. Nas brilhantes palavras
de LimaA Vaz:

98 Nao ¢ dificil perceber que estes sao valores caros a nossa sociedade ocidental.
O rompimento com a visio ciclica do mundo, presente em outras socieda-
des, tais como as de matriz oriental, torna-se insustentavel a partir do livre
arbitrio ou liberdade humana. Assim, permite-se o surgimento de valores que
denotam uma crenga em um futuro melhor, o que no cristianismo ¢ evidente
a partir de uma doutrina de carater soteriolégico.

99 As virtudes cardeais sao aquelas retomadas da tradi¢ao filoséfica grega, prin-
cipalmente em Platao; LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV.., cit., p. 237-8.

100 Sobre a influéncia da filosofia tomasica na construcao do direito ocidental ver

RAMOS, Etica Grega... cit., p. 258-68.
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“O declinio da nocio de virtude na Etica mo-
derna langou na sombra esse tema fundamen-
tal da Etica antigo-medieval, mas os tempos
recentes assistenm a varias tentativas de recupe-
ragao de um conceito sem o qual a vida ética
dificilmente poderd ser pensada.’’’”’

4. A crise dos valores na Modernidade

Ha duas periodizagoes historicas que sao frequentemente uti-
lizadas para se demarcar o periodo moderno. A primeira delas
vé no movimento Iluminista, ja no século VIII, o inicio da
modernidade, que perdura até o século XIX'"” para, a partir
dai, denominar-se contemporaneidade. A segunda, que utili-
zaremos, compreende a modernidade a partir do século XV,
quando o movimento renascentista ganha forca, como transi-
¢ao a resposta ao vazio simbolico e conceitual que a filosofia
da idade média tardia — o nominalismo — lancou o homem.

Esta resposta sera dada na modernidade, que vai até o século
XVIIT.

O Renascimento (séc. XV-XVI) e também o periodo moderno
sao marcados fortemente pelas 1déias de progresso e valori-
zacao do individuo, decorrendo dai a nocao de subjetividade
como /ocus da verdade, o humanismo, que ascendera a discus-
sao sobre a dignidade e universalidade humana, nio como fot
pensado durante a idade média, mas estabelecendo novas com-
preensoes das artes, literatura, concepg¢oes éticas e politicas'™.

101 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV.., cit., p. 232.

102 MARCONDES, Iniciacao a..., cit., p. 139; LIMA VAZ, Escritos de Filosofia I1...,
cit., p. 267.

103 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV..., cit., p. 257.

104 MARCONDES, Iniciacio a..., cit., p. 142-4. Cite-se ainda como importantes
eventos as grandes navegacoes, inauguradas por Portugal, as teorias fisicas de
Copérnico, Giordano Bruno, Galileu Galilei ¢ Kepler, a Reforma Protestante,
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Toda essa mudanca no imaginario humano foi potencializada
com a facilidade de reproducao das obras filoséficas, permitin-
do um acesso mais amplo as obras intelectuais, que até entdo
dependiam do servi¢o dos copistas.

Sera durante e Renascenca que se dara a “lenta mas decisiva
passagem da natureza a cultura como polo organizador da vida
ética”®. A Etica moderna, por sua vez,

“deve as suas origens a uma ampla e profunda
mndanga das estruturas e condigoes historicas e
dos universos simbélicos da civilizagao ociden-
tal, mudangas cujo desenrolar trouxe consigo o
declinio e o fim da Ftica cristio-medieval como
Sforma de um ciclo civilizatorio que chegava ao

seu termo”™'%.

A filosofia moderna situa-se

“na passagem de um paradigma organicista,
de predominancia vitalista, ainda dominante
na Renascenga, para um paradigma
mecanicista, de  predominancia  fisico-
matematica, que presidira a primeira forma
de Razao e guiara o primeiro estilo de
pratica racional na ultima modernidade

ocidental — a nossa”!'"’,

A analogia entre homem e maquina preconizada pelo meca-
nicismo moderno substituira todo o cosmos e metafisica an-

a decadéncia do feudalismo e emersao do mercantilismo, a inspira¢ao paga até
mesmo nas artes sacras, ¢ zbidem, p. 159.

105 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia I1..., cit., p. 265.

106 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV..., cit., p. 258.

107 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV..., cit., p. 268.
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tigos, e a relacao entre o homem e o mundo passara a ser
eminentemente poiética. Sem poder buscar seu abrigo em
qualquer tipo de transcendentalidade, o fazer humano ad-
quirira relevancia até entao nao vista na historia. Nas pala-
vras de LiMA VAz, “o conceito de Deus-Criador desaparece
lentamente do universo mental do homem moderno [e] nao
resta senao a iniciativa de transferir para o homem-demiurgo

a tarefa de criar’1%8,

4.1 — A Filosofia da Subjetividade em René Descartes

RENE DESCARTES (1596-1650) 1naugura de forma mais acabada
o pensamento moderno, sendo também ele o responsavel pela
esctita das primeiras linhas sobre a Etica moderna'®.

O projeto filoséfico cartesiano compreende o erro ou a falsi-
dade como um mau uso da razao, a qual necessita, para resul-
tados seguros, do método. Assim, “a finalidade do método ¢
precisamente pOr a razao no bom caminho”,; representando,
portanto, o caminho ou procedimento “que visa garantir o su-
cesso de uma tentativa de conhecimento, da elaboracao de uma

teoria cientifica”!'°,

108 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV..., cit., p. 270.

109 Projeto, entretanto, nunca realizado. Apesar disto, os textos preparatorios de
Descartes ja contem o gérmen dos problemas que a Etica moderna enfrenta-
ra, /. LIMA VAZ, Escritos de Filosofia V..., cit., p. 272.

110 MARCONDES, Iniciacao a..., cit., p. 162-3. O método deve basear em pou-
cas mas preciosas regras: 1) Jamais aceitar algo como verdadeiro que nao se
soubesse ser evidente como tal; 2) dividir cada uma das dificuldade que se
examinar em tantas partes quanto possivel, e quantas necessarias para melhor
resolve-las; 3) conduzir por ordem os pensamentos, a comegar pelos objetos
mais simples e mais faceis de serem conhecidos, para galgar, pouco a pouco,
como que por graus, até o conhecimento dos mais complexos; e a ultima 4)
fazer em toda parte enumeragoes tio completas e revisoes tdo gerais que se
tenha certeza de nada ter omitido.
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O argumento do cogito, “penso, logo existo”, significara para
DESCARTES a possibilidade de supressao de tudo e todo conheci-
mento até aquele momento produzido. Duvida-se de nossos sen-
tidos, sensacoes, e da realidade — que pode ser mero sonho, ou
artimanhas de um génio maligho empenhado em nos enganar.
Chega-se a conclusdo que a unica verdade possivel é o cggito, pois
a proposicao ‘“eu sou, eu existo’ é necessariamente verdade to-
das as vezes que eu a enuncie ou a conceba em meu espirito”!!.
A diferenca entre o pensamento cartesiano e pré-cartesiano
evidencia-se, pois, no segundo, a construcao do Sistema pres-
supoe a ordem do universo, enquanto no primeiro “a constru-
cao do Sistema, obedecendo as regras do método, engendra a
ordem, totalmente transparente 2 Razao que a construiu”''?,
A conclusiao que se chega, a partir desta nova forma de pensar
introduzida por DESCARTES, ¢ que também a Etica, tal qual a
Matematica e a Fisica,

“Aeverd resultar das duas primeiras com a
mesma limpidex racional sendo, na intencdo
primeira do fildsofo, a alma de todo o Sistema
e configurando-se, assim, como ‘a mais alta e
a mais perfeita moral que, pressupondo um
conhecimento completo das ontras ciéncias, € o
titimo degran da sabedoria’ (Lettre-Préface,
Ocuvres Philosophiques, 111, p. 780)""".

DESCARTES antecipa de maneira genial a aporia entre Razao e
Historia enquanto constrdi a idéia de morale pat provision''”.

111 MARCONDES, Iniciacao a..., cit., p. 167.
112 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV.., cit., p. 279.
113 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia I1..., cit., p. 280.

114 Moral enquanto se espera.
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Vale dizer, na filosofia cartesiana quer-se uma moral completa-
mente racional, e, enquanto as premissas a moral definitiva nao
podem ser alcangadas, ocupa-se este intervalo com a morale
par provision. Afirma LiMA VAZ que

“Na ordem do bem, a vontade deve agir mes-
mo et face do provdvel gue pareca melhor aos
olhos da razdo; na ordem do verdadeiro, a ra-
2do ndo deve assentir sendo ao que se apresente
como evidentemente certo. Em outras palavras,
na ordem do bem, o sujeito encontra-se em face
de um ethos historico lentamente constituido
pela experiéncia das geracoes e transmitido
pela tradicao |...] Na perspectiva cartesiana,
0 ethos histdrico, tendo sido envolvido pela di-
vida metddica na critica do mundo pleno, per-
manece par provision inposto pela urgéncia da
vida, até que seja recuperado on abandonado
na constituicao de nm novo ethos plenamente
racional, idéntico por hipdtese a Moral perfei-

ta, regida pela evidéncia da verdade™" .

Esta concep¢ao dos usos da Razdo sera retomada de forma
elaborada em KANT, a partir da “autonomia absoluta da Liber-

dade que convém ao Ser infinitamente perfeito”''

, que permi-
tira a elaboracao do sistema da ética do dever, em substituicao

da ética das virtudes (ou ética da exdaimonia) antiga.
4.2 - 0O despertar do sonho dogmatico de Immanuel Kant

IMMANUEL KaNT (1724-1804), herdeiro das concepgoes carte-
sianas e influenciado de forma marcante pelo ceticismo de Da-

115 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia I1..., cit., p. 283.
116 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV.., cit., p. 289.
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viD HUME, constréi uma filosofia critica, que se opoe frontal-
mente a0 dogmatismo, vale dizer, quer construir uma filosofia
nao a partir de conceitos ja dados, sem antes sequer se indagar
acerca das proprias faculdades da Razao e, consequentemente,
das possibilidades do conhecimento.

KANT formula sua filosofia transcendental — cuja preocupacao
se da menos com os objetos em si, mas com a possibilidade
e o modo do sujeito conhecé-los — em sua obra Critica da Ra-
zdao Pura. A teoria do conhecimento kantiana pode ser descrita
como um circulo, que tem este sujeito conhecedor em seu cen-
tro''”, em que a propria Razao examina-se, inquirindo como e
até onde ela pode conhecer. O préprio KANT denominara este
fato como a revolucdo copernicana na filosofia, pois “nao ¢ o
sujeito que se orienta pelo objeto (o real), como quis a tradicao,
mas o objeto que é determinado pelo sujeito”!'®.

E a partir da Critica da Razgao Pura que se comeca a delinear
a ética kantiana, numa leitura em que se privilegia a Dialéti-
ca transcendental e a Doutrina transcendental do Método, em
detrimento da Analitica'"”
conhecimento, a Critica da Razdo Pura aponta para o uso pratico

. Além de perfazer uma critica do

da Razao Pura, a Razdo Pura pratica, demonstrando a preocu-
pacao ética kantiana.

117 Cf Palestra proferida pelo Prof. Joaquim Carlos Salgado, em homenagem a
Miguel Reale. O Prof. Salgado ressalta o carater formalista do a priori kan-
tiano, afirmando que, numa teoria do conhecimento, nao é possivel pensar o
sujeito sem o objeto, e tampouco pensar o objeto prescindido do sujeito.

118 MARCONDES, Iniciacao a..., cit., p. 209.

119 LIMA VAZ afirma que “o grande interesse de Kant estava voltado para a
Metafisica, que niao era nem ciéncia das formas nem ciéncia dos fendémenos,
mas na sua concepcao tradicional, representada pela metafisica racionalista
leibnzo-wolffiana, pretendia ser a ciéncia a priori dos principios e objetos pu-

ramente inteligiveis, sendo portanto, a ciéncia propria da Razao pura”, of.
LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV..., cit., p. 327.
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Desta forma, os trés elementos que conformam a Metafisica
kantiana, Deus, a alma imortal e a liberdade, sao alcancados
necessariamente pela razao humana, pois

“eles podem ser pensados (denken) e a razao
pura é levada mesmo incoercivelmente a pensa-
los; mas nao podem ser conbecidos (erkennen),
uma vey que ndo verificam as condigoes de
possibilidade estabelecidas pela Estética e pela
Analitica para o conbecimento dos objetos re-
ais |...] Como, por outro lado, Deus, a alma
imortal e a liberdade sdo a garantia para o
necessdrio uso pratico de nossa razdo |[...J, a
critica da razao pura ou especulativa termina
por impor obrigatoriamente a busca de ontro
caminho para assegurar racionalmente o uso
da razio pritica, que a Btica tradicional fun-

ava na Metafisica ‘doomatica )
d Met ‘dogmitica”"”"

Este outro caminho nao-dogmatico nao pode ser provado, e a
liberdade deve ser demonstrada como “idéia #ranscendental de-
finida por sua espontaneidade absoluta”'. E, a partir deste

ponto, KANT buscara responder como

“a liberdade transcendental poder ser conbe-
cida como liberdade pritica pura on a priori,
pela agao, no mundo dos fenomenos, de sua
cansalidade inteligivel, de tal sorte gue sua re-
alidade, estabelecida a priori, se comprove no
mundo dos fenomenos pelo priprio exercicio
da vida moral |...] Estabelecer a realidade

do mundo moral como objeto da razdo pura

120 Loc. cit.
121 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia I1..., cit., p. 335.
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prdtica e como Iugar de exercicio da liberdade
transcendental apresenta-se como o programa
tedrico a ser cumprido doravante pela reflexdo

ética fantiana’’??.

E a Razio pratica pura que guiard o homem em seu devir éti-
co, “prescrevendo a liberdade leis morais procedendo a priori da
propria Razao”'®, leis estas que “tem a forma de um manda-
mento absoluto, legislando sobre o que deve ser, em contraposi-
¢do as leis da natureza que legislam sobre o gue &',

A let moral para KANT assumira a possibilidade do perativo ca-
tegdrico, maximas que ditam “incondicionalmente a necessidade

29125

de uma ac¢ao em razao dela mesma”'*, e ndo enquanto meio

para se alcancar um determinado fim (imperativo hipotético).

Estas maximas, que devem ser universalizadas para se torna-
rem leis do agir moral, sao expressas por KANT da seguinte
maneira:

Age segundo a maxima que possa simulta-
neamente fazer a si mesma lei universal”*”;
“age sempre segundo a mdxima cuja universa-
lidade como lei possas querer ao mesmo tem-
P07 “age segundo maximas que possam ao
mesmo tempo ser tomadas como objeto de si
mesmas, como leis universais da naturea; age
de tal modo que a maxima de tua vontade

122 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV..., cit., p. 335-6.

123 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV..., cit., p. 333.

124 Loe. Cit.

125 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia I1.., cit., p. 339.

126 KANT , Immanuel. Fundamentacao da Metafisica dos Costumes e Outros Escritos.
Trad. Leopoldo Holzbach. Sao Paulo: Martin Claret, 2003, p. 69.

127 Loe. Cit.
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possa valer sempre como principio de uma le-

gislacao universal®”.

Por fim, considerando o homem como fim em si mesmo e
como valor absoluto da moralidade, o imperativo categorico se
expressara como “age com respeito a todo o ser racional (a ti
mesmo e a0s demais) de tal modo que ele em tua maxima valha
20 mesmo tempo como fim em si”'*.

A ética kantiana se apresenta a partir da forma do imperativo
categbrico, que para o ser racional é reconhecido como a lei
universal que se transforma em dever, obrigaciao. A conclusao
kantiana é que nao € possivel basear a lei moral em um princi-
pio material, mas tao-somente formal, como afirma Lima VaAz:

“Kant tenta recuperar assim, de alguma ma-
neira, a histéria da Ftica para mostrar a
imsuficiéncia de todas as propostas até aqui
Sformuladas para fundar a lei suprema da mo-
ralidade num principio material. Resta, pois,
umr tinico principio formal e esse ndo pode ser
sendo o mperativo categorico cono expressao
da antonomia ou faculdade antolegisladora da
vontade capaz; de dar a propria acdo a forma
pura do dever”™".

A ética kantiana é portanto formalista, vé no imperativo cate-
gorico a diretriz para a agao humana. KANT nao se preocupa
diretamente com as “virtudes”, tratadas em todo seu esplendor
na filosofia classica e medieval. Pelo contrario, KANT deseja
mesmo ¢ se libertar desta metafisica dogmatica dos antigos, re-

128 KANT, Immanuel. Critica da Razao Pritica. Trad. Rodolfo Schaefer. Sao Paulo:
Martin Claret, 2004, p. 40.

129 KANT, Fundamentagio da Metafisica. .., cit., p. 68.

130 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia I1.., cit., p. 344-5.
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fundar o conhecimento a partir do exame da Razao, suas possi-
bilidades e modos de conhecer. Inclusive, nao ha referéncias na
obra kantiana aos filésofos antigos, demonstrando um certo
desprezo aquele conhecimento, em que pese ser perceptivel a
influéncia destes'".

A Etica pés-kantiana, que tentard encontrar respostas a este
formalismo ético, o qual pouco ajuda o homem a se guiar e se
decidir moralmente, ira se fundamentar, resumidamente, em
trés grandes paradigmas, o empirismo inglés, o racionalismo
francés e o historicismo alemao. Como aponta LiMA VAz,

“o empirismo tem como campo privilegiado o
psiquismo humano, sobretudo em sua estru-
tura pulsional. O racionalismo volta-se para
a natureza em cujas leis as normas éticas de-
verdo encontrar, de alguma maneira, corres-
pondéncia ou modelo. O historicismo vé na
cultura, da qual o ethos ¢ uma forma funda-
mental, o campo privilegiado para o exercicio

da reflexao humana™”.

Sera também a Filosofia dos Valores do século XIX uma tenta-
tiva de resgatar o conteudo material da ética, tomando os valo-
res como seu objeto. Também dentro dela se vera a influéncia
destes trés paradigmas, empirista, racionalista e historicista.

131 Hegel demonstrara como ¢ insustentavel a posi¢ao de que qualquer conheci-
mento seja criado prescindindo de tudo que antes existiu, pois ha na histéria
uma razao imanente, de forma que o conhecimento produzido suprassume
as contradi¢oes previamente presentes. Lima Vaz vé na filosofia Kantiana,
principalmente em seu exame da razao tebrica ou razao pura, uma heranca
platonica, e na questao da razao pratica, uma heranga aristotélica, a qual Kant
reintegrara no conceito de razao pura pratica, ¢ LIMA VAZ, Escritos de Filo-
sofia IV..., at., p. 316-7.

132 LIMA VAZ, Escritos de Filosofia IV..., cit., p. 354-5.
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E, se por um lado o formalismo kantiano abre espaco para o
ressurgimento de uma ética material, ou seja, impulsiona nega-
tivamente esta busca como resposta a insuficiéncia desta teoria
para a praxis do homem, ele também contribui decisivamente,
e de modo positivo, a Filosofia dos Valores, ao deslocar a cons-
ciéncia a idéia de valor, como testemunha HESSEN:

“A consciéncia moral torna-se a verdadeira
patria dos valores éticos. B esta a convic-
¢do que se exprime naquele trecho célebre de
KANT: ‘nada, em parte algnma do mundo, on
fora dele, pode sem: restrigao ser julgado bom,
excepto uma boa vontade’. Mas o valor ético
nao ¢ para KANT apenas algo de subjetivo. O
[ildsofo de Konigsberg esta, pelo contrdrio, pro-
fundamente convencido da sua especial digni-
dade metafisica. A Metafisica moral de Kant,
tal como se acha formulada na sua dontrina
acerca dos ‘postulados da razdo pritica’, as-
senta na convicedo de que a realidade se move,
emr dltima andlise, em torno dos valores da
nossa consciéncia moral, e de gue o ser, na sua
intima esséncia, e 0 bem, afinal, coinciden™’.

5. Conclusio: Direito, Etica e Politica

Na Filosofia nao é possivel perceber rupturas totais com o
passado. As novas idéias que emergem trazem, ezz-sz, todo o
percurso percorrido anteriormente, ainda que negado e trans-
formado, e assim a historia torna-se imprescindivel a compre-
ensao do que existe hoje.

Por certo que a Filosofia dos Valores nao voltara a antiguida-

133 HESSEN, Filosofia dos 1 alores, cit., p. 26.
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de para tentar recuperar uma ética finalista ultrapassada, que
nao responde aos nossos anseios, prescindindo das criticas que
Kant a ela empreendeu. Devera, sim, recuperar a ética antiga
completamente negada por Kant, mas também trazer o que de
positivo esta negacao trouxe, como a idéia da universalizagao da
maxima que deve guiar o homem em sua acao. E a idéia de Max
Scheler, expoente da Filosofia dos Valores, que intenta cons-
truir uma ética material dos valores, sendo estes pensados «
priori, numa tentativa de suprassumir a ética antiga na kantiana.

O direito, tal qual como nos apresenta hoje, consagrou nas
Constitui¢oes um amplo plexo axiologico, que no momento
em que ¢ assumido pelo direito, juridiciza-se, constituindo o
proprio direito como eminentemente ético. Assim, Etica e Di-
reito caminham em conjunto, enquanto reflexio do Bem e do
Justo, que nao podem ser pensados dissociadamente.

A Filosofia do Direito nos séculos XX e XXI recomeca a re-
construir esta esséncia axiologica do direito, alienada pelo feti-
che positivista-legalista. Nem direito positivo e tampouco di-
reito natural. O direito ¢ forma e conteido, historico, politico,

ético. B neste sentido que vem 2a cena autores como Gustav Ra-
dbruch, Emil Lask, Miguel Reale, Joao Mauricio Adeodato ez.

Assim, pensando que é fundamental o estudo da Etica, e de
uma ética material, que certamente trara contribuicoes ao Di-
reito, esperamos que haja mais estudos em torno dos valores,
tema atualissimo em um mundo hipercomplexo, alucinante-
mente veloz e que tem a falsa sensacio de serem Etica, Direito
e Politica coisas que nao guardam qualquer relacao entre st.

Terminamos com uma citacao lapidar e inspiradora da Prof.
Elza Maria Miranda Afonso, que reflete a busca do jurista ver-
dadeiramente comprometido com o ideal de justica:
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“Se normas juridicas nao podem realizar va-
lores, porque eles se realizam através de atos,
elas podem, com toda a certeza, oferecer a pro-
tecdo que 1mpeca gue as aquisicoes de riguezas
economicas,culturais,cientificas e tecnoldgicas,
ao nveés de servirem a vida, se voltem contra
ela. |...] O Direito, como sistema de normas,
ndo cumprird seu papel de protegao, na con-
vivéncia humana, sem o aprimoramento de
nossa consciéncia axioldgica que possa levar
ao aprimoramento dos processos de escolha e,
ainda, da propria eleicdo daqueles valores que
passardo a integrar o contedido das normas.
O aprimoramento dessas escolhas poderd con-
correr para a construgao de um Direito que
assegure a vivéncia dos valores sem as marcas
da tragédia gerada pela dominacdo, na prote-
¢do das relagoes humanas com o que elas tem e

Dpodem ter de mais valioso™”".
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