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1 INTRODUGAO

A importancia de Hegel e de Kant no pensamento ocidental zontempora-
neo é inegdvel. Ricoeur, por exemplo, reconhece que somos radicalmente tanto
p6s-hegelianos quanto pés-kantianos, e, no seu entender, “€ essi troca e essa
permuta que estruturam, ainda, o discurso filoséfico de hoje. E porisso que a
tarefa é a de pensi-los sempre melhor, pensando-os juntos, um ccntra o outro,
e um pelo outro.”"

A critica feroz que Hegel dirige a Kant é uma caracteristica marcante da
construgio de sua visdo ética, estando presente de formas distintas em vérias de
suas obras. Como afirma Valcércel, falar da moral dentro do sisteraa hegeliano

1 RICOEUR. O conflito das interpretagies, p. 344,
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€ falar da relag@o de Hegel contra Kant, por que e para qué.? Poderia parecer

uma restrigiio insuportével o fato de se considerar a obra de Hegel apenas sob o.

prisma de sua relagdo com Kant, ainda mais levando-se em consideragdo os
varios outros filésofos que influenciaram sua filosofia, além das el aboragoes pro-
prias de seu pensamento; entretanto, entendo que, como diz Peperzak, hd pelo
menos uma filosofia que ¢ indispensével se queremos compreender Hegel,
essa é a filosofia pratica de Kant.” Lima Vaz também reconhece a importancia
da filosofia kantiana como marco no pensamento moral e exalta a proposta
hegeliana, e xpressando-se nestas palavras:

“Na verdade, a ética pés-kantiana no € sendo um longo esforgo para se
encontrar um contetido adequado a forma universal do dever-ser (Sollen),
tal cemo Kant o definira como estrutura a priori da razio prética. A
distingdo hegeliana entre moralidade (Moralitiit) e eticidade (Sittlichkeit)
alcanga, nesse contexto, uma significagio exemplar, na medida em que
tenta a superagio do formalismo pela recuperacdo da racionalidade ob-
jetive do ethos.”*

A paitir de Kant, o problema do dualismo necessidade-liberdade ficou
claro e a tarefa que Hegel se propde € justamente a de superd-lo. Hegel ressalta
acontradig@o do dualismo, que torna o proprio finito absoluto. Como adverte o
Prof. Salgado, “absolutizando o sujeito, a conseqiiéncia é uma filosofia do de-
ver-ser incanaz de conceber o absoluto”.’ A questdo se resume em saber como,

2 VALCARCEL. Hegel y la ética, p. 27. Popper também sublinha a influéncia que Kant exerceu

sobre Hegel e a tentativa de este (ltimo de ir mais adiante, afirmando que para compreender
Hegel precisamos, portanto, mostrar como sua teoria utilizou as idéias recebidas de Kant
(POPPER. Conjecturas e refutagies: o progresso do conhecimento cientifico, p. 355)

3 PEPERZAK. Le jeune Hegel et la vision morale du monde, p. XVIII,
VAZ. Escritos de filosofia Il p. 71.

5 SALGADO. A idéia de justica em Hegel, p. 57.
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partindo da cisdo provocada pela filosofia subjetiva de Kant, encontrar o mo-
mento da unidade.

Apesar de ser manifesto o interesse de Hegel pela ética, ndo € correto
dizer que encontramos em sua filosofia uma moral sistemética e independente
que possua sentido em si mesma. Ao contrario, ndo hd em parte alguma de sua
obra um sistema moral fout court.® Isso, ao mesmo tempo que dificulta nosso
trabalho, uma vez que somos obrigados a relacionar a problematica €tica ao seu
sistema, que € impensdvel sem o plano ontolégico e l6gico, serve também como
um adubo ao problema moral, enriquecendo-o com varios elementos novos e
tornando esse tema mais complexo e instigante. Como lembra Henrique C. Lima

Vaz,

“a hermenéutica dos grandes textos hegelianos segundo o critério da cons-
trucdo sistemdtica do conceito da liberdade €, assim, a verdadeira expo-
sicao da Etica de Hegel, que se nio destaca como um ramo, e nem mes-
mo como a copa do Sistema [...] mas € a ele consubstancial.””

Costuma-se dividir as obras de Hegel em trés periodos caracteristicos de
seu percurso intelectual. O primeiro seria o dos escritos teolégicos € o jovem
ilustrado; o segundo seria o da Fenomenologia do Espirito; e o t2rceiro seria
os demais textos de Hegel, os da maturidade. As alteragoes que foram ocorren-

6  Weil (Lamorale de Hegel. In: Etudes hégéliennes) sustenta que le refus de toute morale critique
donne la clef de I'attitude hégélienne, souvent caractérisée comme conservatrice, sinon comme
réactionnaire (p.101), acrescentando depois que il y a une morale pour Hegel, ma’s non seulement
cette morale n'’est pas hégélienne, elle ne peut pas Uétre: pour étre vraiment morele et une vrai
morale, elle doit étre celle du monde vivant (p.103) e ainda que I’homme attein: & la vie morale
dans la positivité des moeurs d'un communauté raisonnable (p.106). Weil termina dizendo que
Hegel, como Aristdteles, ndo propde uma moral aos homens, mas sua proposta ¢ realizar as
condigdes de uma vida moral, concluindo que la solution de ce probléme n’inzombe plus a la
morale; elle reléve de la politique (p.116).

T VAZ. Escritos de filosofia IV, p. 379.
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do ao longo do amadurecimento intelectual de Hegel impossibilitam uma visio
unitdria de seu pensamento.® A questo sobre em qual obra hegeliana seu siste-
ma esté definitivamente assentado é motivo de controvérsias.’ Sendo assim,
proponho uma passagem geral pelas obras hegelianas, tentando ressaltar, sem
ter em vista uma andlise exaustiva, como se deu a critica 2 moralidade kantiana
em diversos momentos de sua obra, elaborando ao final uma critica ao que
Hegel entendeu ser a superacao da mera moral.

Nesse percurso, apesar de as obras da juventude serem ainda fragmen-
tarias e menos consistentes de que as da maturidade, darei ao jovem Hegel
também um: papel de destaque, pois entendo que é nesse perfodo que ele rompe
com Kant e langa as bases para suas construgdes posteriores. A critica a Kant
nas obras posteriores incidird basicamente sobre os mesmos pontos langados
na juventuce. O ponto alterado € o dualismo que se pretende superar em cada
uma delas, que, resumidamente, podemos apresentar da seguinte forma: a
Fenomenologia do Espirito visa a superagdo da contradigdo entre sujeito e
objeto; a Eaciclopédia visa i relagdo entre razdo e natureza; a Filosofia do
Direito vise a relagio entre liberdade individual e lei e, por fim, a Ldgica visa
superar a contradigdo entre razdo prética e teérica. Passarei por essas diferen-
tes abordagens rapidamente, procurando relacionar essas colocacdes com a
critica a Kant.

2 O PERCURSO DA CRITICA A KANT NO JOVEM
HEGEL

Como jd salientei, para melhor compreendermos o itinerdrio intelectual de
Hegel e seu abandono da moralidade kantiana, iniciaremos pela andlise de seu

8  Segundo Henrique C. Lima Vaz, “o problema das relagdes entre a Fenomenologia e Sistema é um
dos t6picos mais discutidos entre os intérpretes de Hegel, e o préprio Hegel nio parece ter
chegado a uma solugfio definitiva a respeito” (Escritos de filosofia IV, p. 375).

9  Hyppolite, Kojeve e Bloch preferem a Fenomenologia; Kaufiann, Findlay e Adorno a Légica;
Weil, Fleischmann, Bobbio e Walsh a Filosofia do Direito...
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pensamento na juventude. Entendo, com Peperzak, que voltar aos primeiros
escritos de um grande filésofo € sempre um método interessante e, algumas
vezes, revelador para melhor compreender suas obras na maturidade.'® O jo-
vem Hegel sofre vdrias influéncias, sobretudo de Schelling e Holderlin (seus co-
legas em Tiibingen), e tem saltos que vao desde o kantismo até acriagdo de um
estilo proprio."!

Em Tiibingen, Hegel quer construir uma nova religido, procurando depu-
rar o cristianismo. Essa nova religido que Hegel predica é um pseudokantismo.'?
A Vida de Jesus, escritaem Bernaem 1795, se inscreve no projeto kantiano de
uma fé racional.”® O Jesus de Hegel ndo encontrou anjos, ndo profetizou, ndo
fez milagres e nem ressuscitou. Sua influéncia estd na elevada moral que pratica-
va e colocava em oposi¢ao constante com a positividade da religido judaica,
representada pelos fariseus. Na Positividade da Religido Cristd, escrita em
1796, Hegel trata também da contraposi¢do entre a moral como autonomia, €
os dogmas e as institui¢des como positividade, afirmando que o fim e a esséncia
de toda religido verdadeira é a moralidade dos homens." Hegel interpreta a
religido de Jesus como uma doutrina moral privada, quase idéntica a filosofia de
Kant e parecida com a de Sécrates. "

10 PEPERZAK. Le jeune Hegel et la vision morale du monde, p. XV1.

11 Comoressalta Peperzak, o pensamento de Hegel a d’abord été une application de la philosophie
kantienne, ensuite une grande critique et un dépassement de cette méme philosophie (PEPERZAK.
Le jeune Hegel et la vision morale du monde p. XVIII).

12 Nainterpretagiio de Bourgeois, le kantisme apparaisse comme la verité du christianism” (Hegel
a Francfort: ou Judaisme — Christianisme — Hégélianisme, p.17).

13 Alguns intérpretes, como Dilthey, acreditaram ver nessa obra uma fidelidade inteira do jovem
Hegel a Kant; jd Peperzak vé aqui uma mensagem de aparéncia kantiana. Bourgeois chega a dizer
que Hegel nunca foi verdadeiramente kantiano (Hegel a Francfort: ou Judaisme — Christianisme
— Hégélianisme, p.18).

14 HEGEL. La positivité de la religion chrétienne, p. 30.

15 Hegel chega a felicitar Serates por ter lido, ao contrério de Jesus, discipulos que nio transfor-
maram sua filosofia em religido oficial (ver HEGEL. La positivité de la religion chrétienne, p. 43).
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A primeira critica hegeliana a Kant se dirige aos postulados da razdo pra-
tica, dizendo que eles exprimem no fundo a mesma alienagéo que a religido
positiva. Para sermos livres, temos de nos opor a toda for¢a estrangeira: a liber-
dade exige ue Deus ndo exista. Hegel ataca os postulados kantianos lhes opondo
o puro Sollzn mesmo.'® Essa critica jd ¢ visivel na Positividade da Religido
Crista" e scpara Hegel tanto de Kant como do cristianismo. Ao refutar o Deus
consolador, pode-se pensar que Hegel virou ateu e que seu Deus, o Absoluto, é
uma forma de pantefsmo.'®

Hegel entende que Kant deu o primeiro passo, entretanto, o mais impor-
tante estd por vir: a recuperagiio da dimenséo nacional e popular da moral gre-
ga. Ainda que Hegel tenha sido um discipulo de Kant, niio se opondo expressa-
mente a sua doutrina, suas preferéncias continham em germe uma critica da
visdio moral do mundo." O espirito da ilustra¢do, que Hegel confunde com o
genio grego, introduz-se constantemente em seu pensamento. A partir de Berna,
observamos uma tensdo clara da ética hegeliana, de um lado kantiana, ilustrada,
fazendo da autonomia do sujeito a esséncia da vida moral e, de outro lado,
desejosa de restabelecer a harmoniosa vida moral da bela totalidade grega.

16 PEPERZAK. Le jeune Hegel et la vision morale du monde, p. 251.

17 Cf HEGEL. La positivité de la religion chrétienne, p.35-37.

18 O poema Fleusis (traduzido para o francés por Asveld — La pensée religieuse du jeune Hegel:
liberté et aliénation, p.113-117), escrito por Hegel em 1796, deu substrato a interpretagiio de
Dilthey, que fala de um panteismo mistico em Hegel. Peperzak responde que une seule nuit d’été

ne sauraii suffire pour proclamer Hegel panthéiste (Le jeune Hegel et la vision morale du
monde, p.126)

19 Cf. PEPERZAK. Le jeune Hegel et la vision morale du monde, p. 42.

20 Segundo Llanos, el joven Hegel |[...| se adherié inicialmente a una concepcién ética kantiana de
la existencia que le sirvid, por cierto, para saltar a estadios mds elevados [...], es la eleccion
entre dos concepciones del mundo: una, moralista, y outra, que se puede llamar totalitaria (E|

joven Hegel y la fenomenologia del espiritu. In: Valoracion de la fenomenologia del espivity,
p.132).
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No Espirito do Cristianismo e Seu Destino,*" escrito em grande parte
em Frankfurt, entre 1796 e 1799, Hegel faz uma andlise da moral cristd ainda no
mesmo caminho de tentar reconciliar o ensinamento de Jesus com a liberdade,
porém, comegando a contemplar o real como a tnica via possivel de todo pen-
samento, desqualificando a postulagio de um dever-ser. Todo dever-ser € algo
de estranho ou de imposto, e sempre, quando hd moral do dever-ser, hd domi-
nagio e limitagdo a liberdade. Resumindo esse momento, diz Peperzak que a
Berne Hegel a rationalisé Jésus a l'aide de Kant, a Francfort it vient a bout
de Kant par un nouveau Jésus.* A distingio entre Jesus e Kantleva Hegel a
rejeitar Kant, sugerindo jd que a dualidade entre a lei e arealidade, o universal e
o singular ndo passa de uma forma de positividade. Aqui, Hegel jd ndo ¢ em
absoluto kantiano, varias outras fontes de inspira¢do comeg¢am a se fazer pre-
sentes em seu pensamento, vindas de Holderlin, Fichte, Schellirg, Espinosa,
Jacobi, Mendelssohn, Platdo, Herder, Goethe, dentre outros. O descjo hegeliano
de se encontrar uma harmonia com o mundo, o povo, o Estado, a natureza, a
historia, jd aparece, mas sob a forma de uma nostalgia dos deuses giegos, simbo-
los de unido ainda intactado homem com as coisas. Hegel entende que a lei kantiana
é herdeira do Deus-objeto, e a descarta por um Jesus que representa a realidade
que une a razdo e o sensivel, o dever e o desejo, 0 universal e o paricular.”?

A necessidade de superar o dualismo do universal e do particular € o
ponto central da critica hegeliana a Kant.** Para Hegel, a afirmacéo da liberda-

21 Na minha opinido, essa obra é a chave para compreender como Hegel rompeu com Kant.
Bourgeois, indo mais além, alirma que le hégélienisme sera la conception rationnelle et du
conten et de la forme da la pensée a l'oeuvre dans L’Esprit du christianisme et son destin
(Hegel a Francfort: ou Judaisme — Christianisme — Hégélianisme p.120).

22 PEPERZAK. Le jeune Hegel et la vision morale du monde, p. 145.

23 Como conclui Peperzak, exigence de dépasser Kant par 'unification de son dualisme est
indiquée avec force et lucidité” (PEPERZAK. Le jeune Hegel et la vision morale du monde,
p.147).

24 “Toute sa critique de la moralité (Moralitéit) kantienne se résume dans I'interprétation que Hegel
donne ici du couple universal-particulier (PEPERZAK. Le jeune Hegel et la vision morale du
monde, p. 150).
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de como separagdo da universalidade e da particularidade € a negag@o efetiva
daliberdade. Esse ponto, que tem ainda pouca importancia em Frankfurt, serd o
tema maior da discussdo com Kant em Iena. Para Hegel hd algo superior ao
Sollen, e a essa unificagio Hegel dd o nome de ser (Sein).” E partindo de um
realismo atsoluto que Hegel ird chegar a um idealismo absoluto, quando mais
tarde abandonar a idéia de Dasein, o culto ao ser, pela teoria do Begriff, do
conceito.”® A atitude do homem em relagdo a esse ser € de fé,” porém ndo
como a f€ cristd positiva ou a fé kantiana, mas como uma fé auténtica, de manei-
ra que o ser € presente em nossa representagdo, enquanto consciente.

Ness: perfodo, Hegel parece compartilhar com seus amigos (Schelling e
Holderlin) a admiragdo pelo monismo espinosista, sobretudo na relag@o entre o
homem e Deus, dizendo que eles devem ser um, que nio deve haver duas von-
tades, duas substancias. Apés opor-se a separagdo do sollen a unidade profun-
da do ser, Hegel passa a explicar o ser como vida (Leben), que é a unidade
subjetiva que absorve o objeto.”® No interior da vida se unem néo apenas o
sujeito e 0 cbjeto, mas também o uno e o miltiplo, o particular e o universal. A
atitude do homem virtuoso de Kant é condendvel porque ele coloca o universal
acima do particular, e essa boa consciéncia, como diz Hegel na Fenomenologia
do Espirito, € a consciéncia do fariseu. Para Hegel, Jesus detesta a boa conscién-
cia e adeclara hipdcrita, por ser ela impura e pretender ser um todo, uma vez

25 CI HEGEL. L’Esprit du chistianisme et son destin, p. 32.

26 CI. WAHL. Le malheur de la conscience dans la philosophie de Hegel, p. 208. Tal passagem, a
meu ver, inicia-se em lena. Jd no Sistema da Vida Etica, Hegel diz que identité absolu de la
nature do’t ére reprise dans l'unité du concept absolu, et étre présente dans la forme de cette
unité (L' Esprit du chistianisme et son destin, p.159). Contudo, tal passagem sé estara concluida
na Ciéncia da Légica.

27 Hegel utiliza o termo fé por causa da impossibilidade de demonstrar o ser, Nas obras posteriores
de Hegel, o “ser” e a “[€” serfio chamados de “conceito” e “razfio”, respectivamente, e isso que
se apresenta aqui como uma ontologia serd depois uma grande ldgica.

28 Pour approfondir I'idée d’étre, ¢'est vers l'idée de vie qu'il faut nous tourner (WAHL. Le
malheur de la conscience dans la philosophie de Hegel, p. 209).
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que ndo passa de uma representagdo de si como consciéncia moral, que tem
como contetido apenas virtudes, realidades limitadas.

Mas como Hegel faz para alcangar essa vida, na qual desaparecem as
contradigtes? Para esse combate, Hegel inicia analisandoa C ritica da Razdo
Prdtica, quando ela nos diz para amar Deus acima de tudo.” Tendo Kant
demonstrado que ndo hd outra atitude moral que no seja o reconhecimento do
nosso dever, comando de nossa prépria vontade, amar a Deus eatra aqui em
conflito, pois significa ser comandado.*® Como falar de um dever que € cumpri-
do de forma voluntdria?' Ou nds agimos voluntariamente, entdo o comando de
Deus é supérfluo, ou entdo agimos por respeito a uma lei externa, e entdo néo
somos livres. Para Hegel esse dever de amar a Deus € apenas, emn aparéncia,
um dever, pois esconde algo, a vida,”” na qual ndo hd qualquer dualidade de
conceito e realidade. Para Hegel, amar a Deus € se sentir integraco ao todo da
vida, sendo 0 amor o sentimento dessa harmonia. Como diz Hege:,

Jésus oppose a ce commendement le génie plus élevé de la conciliation
(une modification de I’amour) qui, non seulement n’agit pas contre la
loi, mais la rend entiérement superflue, et renferme ure plénitude
tellement plus riche, plus vivante, que pour lui quelque chose d’aussi
pauvre qu’une loi n’existe absolument pds.”

29 Cf. HEGEL. L'Esprit du chistianisme et son destin, p. 33.

30 Comoassevera Poggeler, Hegel trouve ['argumentation de Kant contradictoire en soi: le devoir
implique wne opposition & Uinclination; mais le bon gré n'implique aucune opposition, et donc le
bon gré du devoir, 'amour pratique, ne pourrait pas non plus étre commandé (L'éthique dans
la philosophie pratique de Hegel. In: Etudes hégéliennes, p. 133).

31 Asveld, nesse sentido, diz que ce serait remplacer simplement 'hétéronomie juive par un
esclavage intérieur. Et ¢'est ici que Hegel se sépare explicitement de Kant (La pensée religieuse
du jeune Hegel: liberié et aliénation, p.153).

32 A vida, ou alma do mundo, pode se chamar também Deus.

33 L'ésprit du chistianisme et son destin, p. 35.
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Observamos aqui em evidéncia a nostalgia de Hegel pela unido vivida,
chegando ele mesmo a eliminar a individualidade. A consciéncia da vida pura
seria a consciéncia do que o homem é.** O divino se manifesta, assim, em uma
figura particular, que € o homem, e essa unido Deus-homem € a vida mesma. Ao
conceituar 1ética como o comportamento do todo, Hegel utiliza o termo ética
na acep¢do espinosista, incorrendo no perigo de todo pensamento monista e
imanente. C deus hegeliano ndo € nem pessoal (Deus-Amor) nem transcendental,
mas antes uma substéncia, um todo divino. A vida ética é supressiio do particu-
lar, do subjetivo no objetivo: tudo tem de ser sacrificado ao universal.”® Essa
primeira formulag@o do sistema, ainda medfocre, ndo passa de um panrealismo,
que afirma um monismo que faz impossivel a existéncia da moral. Concordo
com Dilthey quando ele falaem um panteismo mistico em Hegel.*® Fazendo um
resumo do percurso percorrido pelo jovem Hegel, eu diria que ele passa por
trés estagics: de inicio se identifica a filosofia de Kant; em seguida, realiza a
critica radical a Kant; e termina por propor uma filosofia mistica pantefsta.

2.1 O panteismo de Hegel

Nas Ligoes da Historia da Filosofia, Hegel se dirige a Espinosa com
bastante carinho, dizendo que as filosofias que nido reconhecem Deus, mas ape-
nas t€m o finito como verdadeiro, sdo muito mais perigosas.” Espinosa trans-
forma o dualismo de Descartes (res cogitans X res extensa) em um pantefsmo,
estando Deus tanto nas coisas como no pensamento. Entretanto, a substincia

34 Cf. HEGEL. L'ésprit du chistianisme et son destin, p.76.

35 Como afirma Valcdrcel, Hegel, una vez fabricado su tdolo de Realidad, Verdad, Ser; se postra
humildemente ante él y nos invita a hacerlo, ofreciénole en preces la moral y la subjetividad
(Hegel y la ética, p. 121).

36 Peperzak discorda dessa visdo, dizendo que, mesmo antes de Iena, Hegel jd recusava une
philosophie de la pure identité qui se contenterait de jeter toutes les choses particuliéres et finies
dans le gouffre de 'Absolu (Le jeune Hegel et la vision morale du monde, p. 188).

37 CIL HEGEL. Lecciones sobre la historia de la filosofia, p. 304.
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de Espinosa ndo ¢ conceito, ndo € consciéncia, faltando ao seu absoluto tornar-
se sujeito. Hegel condena Espinosa dizendo ser o seu absoluto abstrato, negati-
vo, uma vez que a diferenga existe apenas exteriormente a ele, sendo algo distin-
to da substancia.®

O termo panteismo € bastante forte e dd lugar a iniimeras confusoes, sen-
do comparado por Asveld al‘image d’une tache d’encre qui s'étend sur une
page et brouille tout. ¥ Apesar de todos os perigos que tal concepg¢do do
mundo implica, a gerag@o que se seguiu a Fichte, incluindo Schelling e Hegel,
produziu um novo tipo de panteismo ao procurar compreender as necessidades
histéricas.”® Ressaltando a importancia de Schelling sobre Hegel, ciz Dilthey:*!
“Vigoroso, osado, rdpido, Schelling le habfa precedido en este camino y determiné
la direccién del panteismo de Hegel”.** Schelling define em sua obra a vida
universal como organismo, parecido com o que encontramos em Hegel, com a
diferenca de que este conceito de totalidade c6smica se converte, em Hegel, no
centro de todo o mundo intelectual e sustenta essa significagdo. O novo panteismo
se diferencia do de outros tempos por sua interpretagdo ao dado objetivo, que
se converte em um método consciente. Outra diferenga consiste na tendéncia a
conceber a agdo da for¢a divina no mundo como desenvolvimento. Esse
panteismo se caracteriza também por ser uma oposi¢fo crescente as categorias
do entendimento, a partir das quais a ilustragdo havia pensado a Naturezac a
Histéria. Dilthey ressalta ainda outro elemento desse movimento, com relagao

38 Cf. HEGEL. Lecciones sobre la historia de la filosofia, p. 309-310

39 ASVELD. La pensée religicuse du jeune Hegel: liberté et aliénation, p. 111.

40 Poggeler dizque o jovem Hegel utiliza vias de pensamento semelhantes as que o neo-spinozismo,
tal como o de Herder, utilizava. Ele exigia a unifo infinila niio apenas como amor, mas como
alianga com a verdade (L' éthique dans la philosophie pratique de Hegel. In: Etudes hégéliennes,
p. 133).

41 Dilthey é um dos primeiros a mostrar toda a importincia e riqueza dos escritos do jovem Hegel.
Trabalho semelhante a esse realizon J. Wahl na Franga, porém Wahl abandona a hipétese do
panteismo mistico.

42" DILTHEY. Hegel y el idealismo, p. 58.
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direta com Goethe, que € a afirmagio da intuigdo perante os conceitos abstra-
tos.”

Os lirnites e dualismos impostos por Kant receberam aqui um contragolpe
perigoso, que tendia a uma relag¢@o unitdria do pensamento com a realidade,
compreensivel pelo pensamento como um todo orgénico. Nesse ambiente nas-
ce a filosofia do Espirito de Hegel, o que talvez explica a profunda antipatia que
sentia por Kant. De acordo com Dilthey, o panteismo mistico de Hegel nasce
entre 1795 e 1800,* mas, ainda que Hegel nunca abandone seu intento de
realizar uma filosofia da identidade absoluta, seu sistema supera o panteismo de
Espinosa pela via da racionalizagdo. Ainda assim, entendo que Hegel permane-
ce panteista, porém, um panteista idealista.**

3 O PERIODO DE IENA

Em Ivna, subjetividade e objetividade, liberdade e necessidade, sdo um
todo tnico ¢ em desenvolvimento. A partir de Iena, o movimento da Hist6ria é
totalmente transparente a razao, uma vez que a Histéria é a raziio se manifestan-
do. O judaismo e o kantismo ndo serdo mais condenados abstratamente, como
nos escritos de Frankfurt, passando a ser entendidos como momentos necessé-
rios dentro da vida racional. Em Frankfurt, Hegel exprime seu realismo histérico
e sua adesdo ao devir da liberdade; a partir de lena, Hegel dd a seu pensamento
um sentido novo, integrado dentro da dialética do idealismo absoluto.46

43 CF. DILTHEY. Hegel y el idealismo, p. 54.

44 Cf. DILTIHIEY. Hegel y el idealismo, p. 55.

45 Gregoire define o pantefsmo idealista assim: Un panthéisme qui donne la primauté a la pensée,
qui considére la pensée, sous une forme ou sous une autre, comme le fondement et la fin des
choses est un panthéisme idéaliste (Etudes hégéliennes: les points capitaux du systéme, p. 212).
Gregoire conclui entlio que o sistema de Hegel é um pantefsmo idealista,

46 CI. BOURGEOIS. Hegel a Franefort: ou Judaisme — Christianisme — Hégélianisme, p.- 122,
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O Sistema da vida ética é sua primeira tentativa de ordenar o campo
moral.” Hyppolite entende que nesse momento a filosofia de Hegel era uma
antropologia filoséfica, na qual s6 se pode compreender o homem individual
reatando-o & vida da cidade da qual ele € membro.*® A esséncia da vida ética é
ultrapassar a subjetividade, real izando-a. A eticidade constitui o niicleo da filo-
sofia de Hegel, e a exigéncia que Hegel faz a Espinosa de a substarcia tornar-se
sujeito é alcangada nessa passagem da natureza a cultura, ao espirito.”” Hegel
prossegue com suas criticas a moral kantiana, dizendo ser ela dest'nada a hipo-
crisia. Daqui em diante, as criticas hegelianas a Kant serdo sempre as mesmas:
formalismo, vacuidade, seca abstracdo...; 0 que mudard serd o lugar em que se
situa a moral de Kant em relag@o a sua prépria teoria.™

Na Fenomenologia do Espirito, Hegel traca o percurso do autodesen-
volver-se do Espirito na Histéria, comegando pela Grécia, que, em sua opinido,
foi o primeiro povo que encarnou o Espirito. Como explica o proprio Hegel, na
Fenomenologia estd representada a consciéncia em seu movimento progressi-
vo, desde sua primeira oposi¢do imediata quanto ao objeto até o saber absolu-
to! O primeiro titulo pensado por Hegel para esta obra € elucidativo quanto ao
seu contetido: ciéncia da experiéncia da consciéncia. Nessa trajetdria, temos a
consciéncia heréica, a Grécia cindida, a consciéncia pura, tudo eclodindo na
realidade triunfante.”

47 ParaPeperzak, jdem Frankfurt o ideal de juventude de Hegel se transforma em sistema. Bourgeois
também vai nesse sentido, dizendo que c'est @ Francfort que l'idéal hégélien s'élabore en un
systéme philosophique proprement dit [... ] en voyant s'écrouler I'appui kantien (Le jeune Hegel
et la vision morale du monde, p. 23).

48 HYPPOLITE. Génese ¢ estrutura..., p. .290.

49 Cf. SANTOS, Trabalho e riqueza na Fenomenologia do Espirito de Hegel, p. 39. O professor
José Henrigue Santos entende que no Sistema da Vida Etica Hegel defende o ponto de vista
inverso, naturalista e pouco dialético (Trabalho ¢ rigueza na Fenomenologia do Espirito de
Hegel, p. 37).

50 Cf. VALCARCEL. Hegel y la étiea. p.70.

51 HEGEL. Ciencia de la ldgica, p. 64.

52 Para Ricocur, numa filosofia como a de Hegel tudo toma sentido. “O saber absoluto significa o
desaparccimento do segredo ontoldgico [...]; o segredo € que néo hé segredo. O imediato se reflete
e desvela como o si.” (Retorno a Hegel: Jean Hyppolite).
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Hegel nunca abandona o ideal grego, entretanto a rentincia a ressurreicio
da Grécia estava clara para ele. Ndo € este o realismo que Hegel obtém. A
nostalgia do passado se converte em modo de superar o presente.”® O proble-
ma grego se deu pela insuficiente reconciliagio, pois que a eticidade, ainda que
real, ndo era vivida plenamente, a harmonia grega era ingénua. Na temética da
“alma bela” e dos espiritos capazes de ultrapassar o ethos moral de seu tempo
(como Jesus e Socrates), Hegel faz o objetivismo conviver com a subjetividade
(o eu que € um nds, um nés que € um eu).

As criticas a Kant na Fenomenologia do Espirito ndo sio tio certeiras
como nas cbras posteriores, mas sdo substancialmente as mesmas. Hegel sub-
mete a uma mesma critica os estdicos e Kant: toda moral necessita de um con-
tetido.™ Os contetidos em moral existem e o formalismo é reprovavel e perver-
so, € estar ¢ beirado ceticismo.” Sio palavras do préprio Hegel:

“O estoicismo, portanto, cafa em perplexidade quando lhe perguntavam,
na linguagem de entéo, sobre o critério da verdade em geral, quer dizer,
com mais propriedade, sobre o contetido do pensamento mesmo. A per-
gunta sobre o que era bom e verdadeiro, era dada ainda uma vez como
resposta o mesmo pensar sem-contetido: € na racionalidade que deve
consistir o bem e o verdadeiro. Mas nessa igualdade-consigo-mesmo do
pensar € apenas a pura forma na qual nada se determina. Por isso os
termos universais do verdadeiro e do bem, da sabedoria e da virtude,
onde o estoicismo tem de parar, de certo sao geralmente edificantes; mas

53 Hegel sugerird que com la recuperacion sui generis que hace de Grecia supera el formalismo
kantiano aunque para percibir esto de manera explicita, hayamos de esperar a la época de
Berlén (VALCARCEL. Hegel y la ética, p. 192).

54 “Aqui, o conceito ainda ndo € a penetragio do pensamento na variedade e na plenitude do ser. Tal
penetragio €, portanto, somente postulada, e por isso Hegel faz ao estoicismo o reproche que
freqlientemente, durante o periodo de juventude, enderegou ao kantismo.” (HYPPOLITE. Gé-
nese e estrutura..., p.196).

55 “O ceticismo € a realizagiio do que o estoicismo era somente o conceito.” (HEGEL.
Fenomenologia..., v. 1, p.137).
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como de fato ndo podem chegar a nenhuma expansao do contetddo, co-
mecam logo a produzir o tédio,”®

Hegel nega qualquer universalidade, kantianamente assentada, que o juizo
moral contenha. A liberdade da consciéncia de si é indiferente quanto ao ser-af
natural ¥’ Nenhuma consciéncia tem direito a valoragio, pois nio tem outro
contetido que seus interesses, e estes ndo poderiam ser validos. A consciéncia
pura é uma ingenuidade, uma aparéncia. As universalidades da itustragao sao
meras abstracoes. Para Hegel, foi o universal puro que desencaceou o terror,
que nio é um acidente, mas uma conseqiiéncia necessdria das beni-intenciona-
das propostas da ilustrag@o.

3.1 A leitura da Revolucao Francesa por Hegel

E uma constante na filosofia alema tomar Kant como o dpice da época
flustrada.®® Hegel afirma que a filosofia kantiana € teoricamente a i'ustracdo ele-
vada ao plano metédico.”® A ilustragdo inaugura uma maneira de pensar que s6
pode estabelecer contra o estabelecido, configurando sua esséncia em oposigao
ao que existe. A maior culpa desse pensamento € pretender erigir um mundo
como deve ser, porque o problema que tem esse mundo como deve ser € que
ndo é. Ainda que Hegel reconheca a necessidade da Revolugdo Francesa e sua
importancia historica, a ilustragdo apresenta-se a si mesma como terror. A ilus-
tracdo postulou grandes e belas abstragdes, porém perigosas.

56 HEGEL. Fenomenologia do espirito, v. 1, p. 136-137.

57 HEGEL. Fenomenologia do espirito, 1, p.136.

58 Entretanto, ver a ilustragao em Kant foi obra do idealismo alemo, que baseou-se na Critica da
Razdo Pura para nutrir esse erro. Fichte, Schelling e Hegel interpretaram Kant como uma
ilustraciio peculiar, diferente das luzes tal como foram vividas na Franga, mas dando a suas
cogitacdes e propostas a forma de sistemas. )

59 HEGEL. Lecciones sobre la historia de la filosofia. p.420.
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Para Hegel, a grandeza da Revolugdo Francesa estd no fato de ter posto
aliberdade como principio que fundamenta a convivéncia humana,® e a pobre-
za desta est 1 na sua concepgio estreita de liberdade, reduzida a uma liberdade
meramente subjetiva, que na sua opinido € a liberdade do entendimento, do
vazio, da actonomia absoluta do eu, que desemboca na fiiria da destruic@o.

Segundo Hegel, querer compreender o Direito, a Etica e o Estado de
outra forma que simplesmente assistindo a seu desenvolvimento é pretensioso
ou mal-intencionado. Falar o conceito € assistir ao peculiar e imanente desen-
volvimento da coisa mesma, ¢ isso s6 se faz a posteriori. Em Kant, compreen-
demos o mundo moral somente por meio do dever. A consciéncia moral se
identifica a priori com o dever, e essa harmonia estende-se a realidade. Hegel
acusa a moral kantiana de ser um esfor¢o de harmonizag@o sem futuro, que
termina por-excluir o mundo. O conceito de dever faz a consciéncia indiferente a
qualquer centetido, sendo formal. A consciéncia moral se comporta somente
COMo pensamento, ndo como conceito, e sua liberdade € a liberdade do pensa-
mento puro. sua verdade € uma verdade simulada, uma hipocrisia. “O mundo da
vidareal e ¢ pensamento sdo diferentes, e por isso a moral (no sentido kantiano
do termo) s opde ao ethos, aos costumes existentes.” ¢ Para Hegel, a liberda-
de verdadeira s0 se efetiva por meio da constru¢@o de um mundo positivo, de
institui¢des. A Revolugdo se mostrou incapaz de produzir uma estrutura estével
do mundo, pois permaneceu abstrata, produzindo apenas o terror.

Fugir da necessidade em si do que existe € um erro do entendimento
abstrato e, além de uma trivialidade, ¢ um perigo. Quando a filosofia assim pra-
ticada instaura um dever-ser, inaugura o caos e a utopia.”? Contudo, nio é mais

60 “O que a revolugiio traz de novo & histéria universal é fazer da liberdade o fundamento no qual
se alicerga a vida comum dos homens” (OLIVEIRA. A leitura hegeliana da Revolugio Francesa.
Sintese, v. XVII, n. 52, p.74,1991).

61  HYPPOLITE. Introdugdo a filosofia da histéria de Hegel, p. 96.

62 “El fanatismo de la liberdad, puesto en manos del pueblo, se torné en algo espantoso” (HEGEL.
Lecciones sobre la historia de la filosofia, p. 419).
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possfvel, apos a Revolugao, reconstruir o modelo da antiga polis zrega. Dai, a
superacdo da concepgao individualista de liberdade, explicitando a dimensao
institucional, ser enfrentada por Hegel como a grande tarefa de seu tempo.

Na interpretagdo de Habermas,” Hegel tanto critica como adere a filo-
sofia da Revolucdo. Podemos distinguir em suas criticas a Revolug@o Francesa
uma separagdo da liberdade abstrata: uma, a que alcanga a validez positiva na
esfera da sociedade civil (o Cédigo de Napoledo) e a outra, a que deseja reali-
zar-se a si mesma (Robespierre). Quanto a esta Gltima, ela incorre na contradi-
¢doda liberdade absoluta de uma consciéncia meramente subjetiva, tal como
ocorre com o terror jacobino.* Jd em Napoledo, Hegel satida o superador da
Revolugdo, bem como o guardido de uma ordem revoluciondria, sendo ele o
vitorioso sobre Robespierre e patrono do novo Cédigo Civil. Ainda assim, a
subjetividade viva como positiva, petrificada, impessoal, equivale ao dominio da
lei que oprime a vida. No entender de Hegel, o direito s6 perde seu cardter
abstrato com a existéncia do Espirito do povo. A superacdo dessa esfera que
leva o direito privado a validez positiva s6 € possivel com a superagdo da
sociedade burguesa.

Habermas divide os intérpretes de Hegel em trés grupos: os conservado-
res, os liberais e os de esquerda. Para os conservadores, o contetido de um
determinado direito positivo deve ser conforme com o espirito do povo, com a
consciéncia moral e com os costumes do povo. Os liberais aludem ao fato de
Hegel insistir constantemente que toda Constitui¢iio deve respeitar o principio
universal da liberdade da Revolug¢do. J4 os hegelianos de esquerda poemem
evidéncia a critica de Hegel a ficgdo da autonomia privada protegida por meio
de um direito externo coercitivo. Esses argumentos concorrentes demonstram a
tensdo da ambivalente relagdo de Hegel com a Revolugdo Francesa. Habermas

63 HABERMAS. La critica de Hegel a la revolucion francesa. In: Teoria y praxis, p.123-140.

64 Poggeler entende que Hegel evidentemente nio aprova l'infamie des robespierristes, entendida
como a vigilineia do Estado baseado na opinido e no terror. Por isso ele tenta reunificar legalidade
e moralidade (L’éthique dans la philosophie pratique de Hegel. In: Etudes hégéliennes, p.130).
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entdo, pergunta: Uma vez que ndo hd consciéncia revoluciondria, quem seria
entdio respensdvel pela diregdo revoluciondria que adota a histéria do mundo
para produzir o direito concreto? Hegel procura reintroduzir no nivel do Espirito
objetivo o Espirito subjetivo do recusado Robespierre® . Entretanto, o espirito
do mundo ndo pode ser cognoscivel como consciéncia revoluciondria. Em suma,
Hegel desejarevolucionar a realidade sem revolucionérios. Habermas, demons-
trando seu dlescontentamento a resposta hegeliana, termina perguntando: Qué
época tencrd la fuerza para hacer vigente este derecho y entrar en su
possesion? ©

4 A CRITICA MADURA DE HEGEL AO MORALISMO

A filosofia hegeliana pretende ser a sintese superadora das ilusdes da ilus-
trac@o de Kant e de seus herdeiros. Hegel considera seu trabalho uma sintese
para qual a prépria histéria da filosofia converge.”” A histéria da filosofia mostra
diversos estdgios de desenvolvimento de um s6 e mesmo todo; a filosofia é
pensada assim como sistema (um todo auto-sustentdvel), um organismo. Todo o
sistema hegeliano deve ser entendido como o conhecimento do espirito por si
mesmo. A razao converte-se, assim, em Espirito auto-subsistente, fora das con-
di¢oes transcendentais de possibilidade. A razio pratica kantiana, ao ser formal,
¢ uma prética vazia, o que € em si mesmo contraditério. Kant chamou de razio
prética ao entendimento formal.

65 Hegel parece haber percibido que su critica ya no se dirige, como atin sucedia en 1817, contra
un subjetivismo sobrepasado poe el curso de la histovia mundial, sino contra las consecuencias
de la misma Revolucién que Hegel habia festejado... (HABERMAS. A propésito de los escritos
politicos de Hegel. In: Teorfa y praxis, p.160).

66 HABERMAS. A propdsito de los escritos politicos de Hegel. In: Teortfa y praxis, p.140,

67 “Afilosofia que ¢ ditima segundo o tempo é o resultado de todas as filosofias precedentes e deve,
portanto, conter os principios de todas; se lor verdadeiramente uma filosofia, ela é a mais
desenvolvida, a mais rica e concreta.” (HEGEL. Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas. p.82)
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Em seu ataque a Kant, Hegel procura ultrapassar a cisdo eatre ser e de-
ver-ser, entendendo ser essa separac¢do o fundamento dos demais dualismos
kantianos. Em sua opinido, Kant é formalista® e sua moral é abstiata. O impe-
rativo é uma formula sem nenhum contetido, um dpeiron capaz de ~eceber qual-
quer qualidade, podendo justificar qualquer aberragdo moral. Hegzl denuncia a
hipocrisia da €tica kantiana e v€ como conseqiiéncia do formalismo a auséncia
de contradi¢do, a exclusdo da dialética do real, uma vez que o dever pelo dever
exclui todo contetddo prévio.

4.1 Kant nas Ligoes sobve a Histovia da Filosofin

Uma vez que procuro nesse texto compreender como se deu a critica de
Hegel a Kant, julgo interessante analisar como o préprio Hegel intzrpreta Kant,
e dessa interpretagdo retirar os elementos de sua critica.” Em suas Ligdes so-
bre a Historia da Filosofia, Hegel expoe sua interpretacdo da obra de Kant de
forma clara e resumida.

Hegel entende a filosofia kantiana como a consciéncia do pensamento
em sua subjetividade. Retornando ao ponto de vista de Socrates, da liberdade
do sujeito, Kant coloca o problema do contetido num plano mais alto que o dos
estoicos. O pensamento se concebe como o todo no todo, e para sia convicgdo
nenhuma autoridade externa vale.”” Hegel reconhece que o que hi de verdade
na filosofia kantiana € o reconhecimento da liberdade. Contudo, a filosofia kantiana
faz a essencialidade recair novamente na consciéncia de si, ndo sendo capazde
infundir realidade alguma a esta esséncia.

68 Lamoral kantiana es formal porque se deshace falsamente de la cueston de los contenidos y a
cambio nos da sélo una férmula vacia donde al entender del Hegel maduro caben todas las
inmoralidades (VAL CARCEL. El idealismo alemdn, p. 440)

69 Nio interpretarei aqui o texto kantiano diretamente. Para as eriticas dirigidas 2 interpretagiio
hegeliana de Kant, ver STAGUENNEC. Hegel critique de Kant, p. 338-345.

70 Cf. HEGEL. Lecciones sobre la historia de la filosofia, p. 418.
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Hegel acusa Kant de, ao por fim & metafisica intelectiva, ter simplesmente
convertido o dogmatismo objetivo em dogmatismo subjetivo, em uma conscién-
cia na qual persistem as mesmas determinagdes finitas do entendimento. A filo-
sofia transcendental de Kant é um sistema de principios da razéo pura que pde
o geral e o necessdrio no entendimento consciente de si, sem ocupar-se dos
objetos. A filosofia transcendental pde no pensamento subjetivo, na conscién-
cia, as fontes do que pode ser transcendente; assim sendo, desde o comego $6
consideramos o pensamento dentro de si mesmo. A atividade da sensibilidade a
priori (tratada por Kant na estética transcendental) consiste em lancar fora o
contetido, entrando aqui a divisido da subjetividade e da objetividade. O espago
e 0 tempo, Jue poderiam aparecer como o objetivo, correspondem ao senti-
mento subjetivo, tendo a consciéncia nela mesma o espaco e o tempo. E no
entendimerito, que recebe os dados da sensibilidade, os pensamentos sdo limi-
tados, pensamentos do finito. Nas palavras de Hegel, lo objetivo, lo que debiera
ser lo opuesto de este algo subjetivo, es también subjetivo: no forma parte
ciertamentz de mi sentimiento, pero queda encerrado en el circulo de mi
propia conciencia.” Sendo assim, a filosofia kantiana recebe o nome de idea-
lismo, pois tudo gira em torno de nossas determinagdes e ndo da coisa em si,
que € o verdadeiramente objetivo. Em Kant, o sujeito cognoscente ndo chega a
razdo, permanecendo consci€ncia de si singular, contraposta ao geral, todo o
conhecimento esté dentro da subjetividade e, do outro lado, como algo exterior,
estd a coisa em si.”?

Kant classifica a razdo como a faculdade de conhecer a partir de principios,
€ ndo por via da intui¢do. O entendimento pensa o finito, e a razdo tem por
objeto de seu pensamento o incondicionado. A idéia como produto da razdo
expressa o incondicionado, o infinito, e, como o infinito ndo se dd no mundo da
percepgao sensivel, Kant termina condenando o conhecer do infinito. Apesar
de 0 homem buscar sempre o conhecimento do infinito, Kant diz que tal tentati-

71 HEGEL. Lecciones sobre la historia de la filosofia, p. 431.
72 CIf.HEGEL. Lecciones sobre la historia de la filosofia, p. 432.
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va conduz sempre a falsas conclusdes (paralogismos) e a contradi¢oes
(antinomias). Portanto, a razao em Kant ndo € capaz de dar realidade a suas
idéias.

Kant entende o sujeito pensante como o conjunto de todos os fen6menos
— o universo. O Eu é o sujeito vazio, transcendental, de nossos pensamentos,
que s por meio de seus pensamentos pode ser conhecido. Ndo podemos predicar
dele nenhum ser, pois o pensamento € mera forma. O Eu nédo pode, portanto,
dar ao sujeito nenhuma realidade. Dessa forma, a consciéncia de si, 0 Eu, ndo é
a realidade, mas apenas nosso pensamento.

Kant, ao tratar da idéia de Deus, analisa a prova ontolégica, que € aquela
que parte do conceito absoluto de Deus para dele tirar conclusdes quanto ao
ser. Filosofos como Anselmo, Descartes e Espinosa, ao fazerem uso dessa pro-
va, admitiram a unidade do ser e do pensamento; Kant, ao contrario, afirma que
a este ideal da razdo ndo se pode atribuir nenhuma realidade, nio ha transi¢éo
do conceito ao ser. No entender de Hegel, quando a existéncia nio é compre-
endida, estamos diante de simples percepg¢des sensiveis, sem conceitos.” Par-
tindo dessa cisdo entre ser e pensar, Kant afirma o pensamento abstrato, no qual
o intelecto s6 pode estabelecer ordem nas coisas, mas cuja ordem ndo € nada,
sendo algo puramente subjetivo.

Na filosofia kantiana, o prdtico junta-se necessariamente a inteligén-
cia. Passamos, assim, para a filosofia pratica kantiana. Kant dd ao homem a
consciéncia absoluta de si mesmo, uma vez que a moral descansa sobre a liber-
dade. Dessa forma, a consciéncia de si mesmo € sua propria esséncia: o homem
€ visto entdo como espontaneidade absoluta. Nessas condi¢des, o homem ndao
se submete a nada, a ndo ser a sua liberdade. Hegel questiona sobre qual seria o
contetido da lei moral e, novamente, ele aponta para a auséncia de todo contei-
do. Como critica Hegel, la dinica forma de este principio es, en efecto, la
coincidencia consigo mismo, la generalidad; el principio formal de la

73 CI. HEGEL. Lecciones sobre la historia de la filosoffa, p. 441.
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legislacion no encuentra [... ] determinacion alguna, o bien ésta es solamente
la abstraccion.” Kant dispoe da forma da identidade (que € a lei do entendi-
mento abstiato) para determinar o conceito do dever. O contetido ndo equivale,
pois, ao vigente nas leis do ethos. Concluindo, o primeiro postulado da razéo
pratica—a vontade livre — é abstrato. Hegel entende ser esse principio puramen-
te formal o defeito que adoece a filosofia kantiana-fichteana.”

O homem deve ser moral, porém Kant ndo pensa em um sistema que se
realiza. O ethos aparece sempre como um mais além, e sobre esse ponto baseia
Kant o postulado da imortalidade da alma como o progresso infinito do sujeito
em seu ethcs, posto que o proprio ethos € algo imperfeito e tem necessariamen-
te de progredir ao infinito. O terceiro postulado do razdo pritica € o postulado
de Deus. Na idéia do supremo bem, a natureza se ajusta a vontade racional
esta se harnioniza com a virtude. Hegel acusa essa unificagdo de ser algo além,
um pensamento que nao ocorre na realidade, mas que simplesmente deve ser. O
postulado de Deus, tal como o da imortalidade da alma, limita-se a proclamar o
dever-ser ahstrato de sua dissolugdo. Como diz Hegel,

el postulado mismo es algo perenne, puesto que el bien constituye un
mads alld com respecto a la naturaleza; la ley de la necesidad y la ley
de la liberdad son distintas la una de la outra, y se establecen en
virtud de este dualismo. [...] Asimismo es necesario establecer la
unidad de ambos; pero esta unidad no es nunca real, ya que se
presupone siempre la separacion de ambos.™

74 HEGEL. Lecciones sobre la historia de la filosofia, p. 446.

75 lalley diz que a leitura hegeliana de Kant € infiel pois nega o fundamento mesmo do kantismo.
Para Jalley, dés lors il peut sembler absurde d’accuser de formalisme U'éthique kantienne puisque
le propos de Kant se définit précisément par le formalisme. Mettre en question la légitimité du
formalisme, ¢’est moins critiquer le kantisme que le nier (Kant, Hegel et I’éthique. In: D’HONDT,
Jacques. Hegel et le Siécle des Lumiéres, p.150). Jalley recusa ainda toda interpretag@io puramen-
te formal da ética kantiana, tal como a de Hegel.

76 Lecciones sobre la historia de la filosofia, p.448.
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—

Hegel acusa Kant de assumir expressdes populares, sendv o seu Deus
uma mera crenga, uma opinido, algo puramente subjetivo, que nav encerra ne-
nhuma verdade em si. A realidade do Deus criador da harmonia é uma realidade
carente de consciéncia. Para Kant ndo € possivel demonstrar a existéncia de
Deus, tratando-se de um postulado. A impossibilidade de provar a existénciade
Deus coloca um segundo dualismo na sua filosofia. Resumindo: em Kant, o bem
absoluto é um dever-ser sem objetividade; para Hegel, a razdo ¢ oreal, como
poder absoluto.

J4 em sua terceira critica, A Critica da Faculdade de Julgcr, Kant afir-
ma que, ainda que se abra um abismo entre a zona do conceito da natureza e o
da liberdade, como se tratassem de mundos distintos, nao cabe divida de que o
reino da liberdade deve influir sobre o da natureza, ou seja, que o conceito de
liberdade deve realizar no mundo sensivel o fim proposto por suas leis. A critica
do jufzo mostra, a0 mesmo tempo, a disting@o necessaria entre 0s dois dominios
¢ a exigéncia de sua sintese. Segundo Kant, entre o entendimento ¢ a razao esta
0 juizo. Entra na filosofia kantiana, assim, a representacao do concreto, no qual
o conceifo geral determina o particular, Entretanto, Hegel entende que Kant s6
enfoca essas idéias em sua determinag@o subjetiva. Transcrevo novamente as
palavras de Hegel:

Tal es la contradiccion constante de la filosofia kantiana; Kant
establece las contraposiciones supremas en su unilateralidad y expresa
también la solucion de las contradicciones; la razon postula la unidad,
con la cual nos encontramos también en el juicio. |...] La riqueza del
pensamiento se desarrolla siempre, en Kant, por tanto, solo bajo una
forma subjetiva exclusivamente; toda plenitud, todo contenido, cae
dentro del representar, del pensar, del postular.”

71 Lecciones sobre la historia de la filosofia, p. 455.
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Hegel resume a filosofia kantiana como uma autocracia da razdo subjeti-
va, que, por ser abstrata e ndo conhecer, s6 tem certeza subjetiva, nunca a
verdade objetiva.” Hegel, demonstrando seu descontentamento, chega a ex-
clamar: Triste época para la verdad, en que desaparece toda metafisica y
solo prevalece una filosofia que no es tal! ” Apesar de todas as suas criticas
ferozes, Hegel entende que, historicamente, Kant marca o momento do todo, no
qual ele € distinguido e determinado de modo certeiro, sendo uma boa introdu-
¢ao a filosofia. O defeito de Kant estd nos desdobramentos dos momentos da
forma absotuta: falta nele o negativo, acompreensio do dever-ser.*® Seguindo
os passos de Kant, temos duas necessidades: primeiro, entender como os pen-
samentos particulares sdo produzidos e justificados pela necessidade da primei-
ra unidade do Eu; e segundo, como o pensamento se expande pelo mundo. A
primeira serd intentada por Fichte; a segunda, a do contetido, por Schelling.

4.2 A critica a Kant nas demais obras da maturidade

Os pontos centrais da critica de Hegel a Kant jd foram trabalhados; o que
pretendo agora € apenas realizar uma pequena exposicao de como essas criti-
cas se inserem em seu pensamento maduro.

Na Ciéncia da Légica, ser e dever-ser sao modos da mesma esséncia
ou espirito, sdo partes necessdrias do conceito. Kant teria unido mal (apenas
formalmente) o que € um processo. Hegel atribui tal falha & sua miopia ilustrada,
por acreditar que o dever-ser estd ontologicamente além do ser. O que estd
além € s6 a negagdo do finito posto como real, 0 mau infinito. Hegel ataca dessa
forma a nogéo de nouménon e nao admite na moral outro dever-ser que o que

78 CI.HEGEL. Lecciones sobre la historia de la filosofta, p. 459.

79 HEGEL. Leeciones sobre la historia de la filosofia. p. 459.

80 La morale kantienne est le principe de toute morale; mais s'il refuse de se dépasser, ce méme
principe donnera naissance & un formalisme vide (WEIL. La morale de Hegel. In: Etudes
hégéliennes, p. 102).
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jd existe na coisa. Hegel invoca aqui anogdo de “almadacoisa™! , que € a razdo
encarnada como vida e que estd necessariamente além do limite e o supera.

Na Ciéncia da Logica, Hegel afirma que o ser esta mediado pelo dever-
ser. A razdo, o ser, ndo deixa nada fora, tampouco o dever-ser. Adiferenca da
colocagiio de Hegel estd no fato de o dever ser que o ser admite ndo conduz a
m infinitude, pois ndo se pde além do limite e quer reinventar o universo do
problema, mas € o que forma a “alma dacoisa”. A md infinitude era o erro de
Kant, uma vez que colocou o reino da liberdade além das determinagoes
empiricas. Desse modo, a liberdade nao tinha limites, sendo meramente liberda-
de negativa.

Para Hegel, se aceitamos a l6gica como a ciéncia do pensamento, terfa-
mos de toma-la uma ciéncia puramente formal, sem conter em si mesma a ver-
dade real.®?? Sendo assim, € inadequado dizer que a l6gica realiza a abstragdo de
qualquer contetido.* Para Hegel, a antiga metafisica tinha, a esse respeito, um
conceito de pensamento mais elevado, uma vez que o pensamentc € a natureza
verdadeira das coisas constitufam um sé e mesmo contetido. Kant deixaalgo
nio fundado e determinado pela autoconsciéncia pensante: a coisa em si. A
Critica da Razdo Pura, ao dizer que ndo podemos conhecer as coisas em si,
quer dizer, segundo Hegel, que as formas em si mesmas sao algo ndo verdadei-
ro: a consciéncia deve superar esses pontos de vista temerosos € incompletos.
Na Ciéncia da Légica, a realidade de algo s6 estd em seu conceito.

Nos Principios da Filosofia do Direito, Hegel expressa o seu sistema
politico mais maduro, procurando analisar a realizagdo da liberdade pela me-
diacd@o do Estado.** O direito € a efetivacao institucional da liberdade, ou seja,
a liberdade como subjetividade e objetividade, a liberdade concreta. Hegel pro-

81 Nogio parecida com a poténcia aristotélica e com o connatus espinosano.

82 Como diz Otlo Poggeler na introdugio da edi¢@io portuguesa da Enciclopédia das Ciéncias
Filosdficas (p. 32), por logica Hegel ndo entende apenas a ligica tradicional, ldgica formal ou
do entendimento, mas também e sobretudo a metafisica.

: 83 HEGEL. Ciencia de la ldgica, p. 58.

84 CI ANDRADE. De Descartes a Hegel: destino da moral proviséria, p. 58.
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cura conceber o Estado como algo de racional em si. Por ser um escrito filosé-
fico, Hegel entende que nada pode ser mais alheio a esse estudo do que a cons-
tru¢@o de uin Estado como deve ser. Como ressalta Hegel, “a missdo da filoso-
fia estd em conceber o que é, porque o que é, € a razdo.” ¥ Em Hegel, a
objetividade reivindica os seus direitos.’

O percurso realizado por Hegel nos Principios da Filosofia do Direito
vio do direito abstrato para a moralidade, terminando na eticidade. A insufici-
éncia do direito abstrato estd na falta da universalizac@o, devendo esse nivel
superior ser buscado na moralidade.*” Na moralidade, temos o reconhecimento
da liberdade como universal; entretanto, como ressalta Lima Vaz, “o individuo
estd sempre movendo-se em dire¢do a sua autonomia, que ele nunca pode
alcangar”.® E exigéncia da I6gica interna que a idéia se determine objetiva-
mente, que ocorra a passagem da moralidade para a eticidade. O aperfeicoa-
mento moril do individuo € um problema que s6 adquire sentido quando rela-
cionado comn a eticidade.” Com Hegel, cai a validade aprioristica do impera-
tivo categérico de Kant, devendo-se juntar a forma da méxima moral o con-
teddo da a¢do. Na eticidade, temos a realiza¢do do conceito da liberdade,
sintese final do processo. Aqui, a liberdade encontra-se em sua forma mais
desenvolvida, exigindo efetividade politica, tornando-se “mundo” presente nas

85 HEGEL. Principios da filosofia do direito. Preficio, p. 14.

86 Como co'oca Rosenfield, “pensar o possivel como algo necessdrio constitui um risco para a
vontade, o risco de afastar-se das coisas e construir, apenas na imaginagao um mundo de acordo
com as svas intengdes” (p.128),

87 Segundo Weber, “isso significa o reconhecimmento subjetivo da igualdade e da liberdade como
principios universais” (Hegel — Liberdade, Estado ¢ histéria, p. 79).

88 VAZ, Hearique Cldudio de Lima. Curso ministrado sobre a Filosofia do Direito de Hegel,
Mestrado de Filosofia. FAFICH, UFMG, apud ANDRADE. A critica do direito natural na
primeira Filosofia do Direito de Hegel . p.37.

89 Cf. ROSENFIELD. Politica e liberdade em Hegel, p.122.
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instituicoes sociais.® “Hegel, embora louvando a descoberta da mediagdo sub-
jetiva, recupera, em seu pensamento, a ética institucional de Aristételes.” A
ética institucional de Hegel, apesar de remontar a politica de Aristételes, preten-
de adaptar o ethos da filosofia politica de Aristételes com a consciéncia moral.

5 CONCLUSAO E OBSERVACOES CRITICAS

Os idealistas, produtos de uma ilustragio que sobrou dos te6logos, pro-
duziram variadas seculariza¢des, teologias laicas, que discorreram pelas vias
que Kant pds ao pensamento alemdo. Os idealistas posteriores a Kant reagiram
as limitagdes que sua via impunha ao pensamento e a razdo, surgindo, a partir
dai, as propostas encobertas sob a arquitetdnica de sistema. Apesar dos exces-
sos, podemos dizer que o idealismo transcendental kantiano foi conipletado pela
reconciliagdo romantica. Esses novos idealistas eram pensadores politico-mo-
rais ansiosos em desfazer as ousadias ilustradas em argumentagoes estdveis e
organicistas, dissolvendo a moral em outras coisas, como a Historix, a Estéticae
o Estado. Os idealistas preferiram levar a razdo além, misturando teoria do co-
nhecimento e filosofia politica, com a inigualdvel ajuda do organicismo espinosista,

Para Hegel, a moral kantiana € melhor que o utilitarismo ou ¢ hedonismo,
mas € insuficiente, pois a tinica seguranca que temos de que o interesse pratico é

90 Como bem assinalou Popper, no sistema hegeliano s6 hd um verdadeiro individuo livre: o
Estado. A existéncia do Estado niio depende nem se fundamenta na harmonizacio das conveni-
éncias dos individuos, e assim ocorre também com a élica, que € sua lrama viva. O Estado é
garante da objetividade e da subjelividade porque s6 ele € a idéia da liberdade como realmente
existente, e ndo reconhecer isso, de acordo com Hegel, seria retornar ao moralisino. Para Popper,
Hegel quer nos convencer que nossa salvagio reside no Estado totalitdrio que anala os paradoxos
morais do individuo. Popper quer provar que Hegel néo se refere a nenhuin estado ideal, mas a
Prassia de sua época. Ele chega a acusar Hegel pelo surgimento das idéias que impulsionaram o
fascismo.

91 OLIVEIRA. A leitura hegeliana da Revolugio Francesa. Sintese, v. XVII, 0. 5z, p. 77, 1991
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razao, e nac interesse fout court, € a universalidade do imperativo. J4 a ilustra-
¢do foi ainda pior, pois declarou-se auto-subsistente em sua parcialidade e pre-
tendeu fazer do sujeito juiz da Histéria, da Sociedade e do Estado, capaz de
ultrapassar qualquer determinag@o. Apesar de entender pertinente as criticas
que Hegel dirige a Kant, ndo vejo em sua filosofia uma superagio de Kant.
Mesmo sendo esse o intuito de sua filosofia, a meu ver, Hegel ndo conseguiu
chegar a resposta que almejava e que supds ter alcangado. Asveld, emitindo sua
opinido a respeito da filosofia hegeliana, também manifesta a mesma insatisfa-
cdo:

Quant a Hegel, il nous a donné une trés bonne méthode de pensée.
Mais lorsqu’il s’est agit de concilier les opposotions suprémes, il a en
réaliié sacrifié un des termes: le ciel fut sacrifié a la terre, la personalité
divine a I'autonomie humaine, la transcendence a I’immanence. A
nous de sublimer les oppositions mieux que ne l'a fait Hegel, en
sauvegardant mieux que lui I'intégrité des termes en présence.’

Para Ricoeur, o que realmente € inadmissivel em Hegel € sua tese do
espirito objutivo e seu coroldrio, a tese do Estado erigido em insténcia superior
dotada do saber de si. Ricoeur ndo concorda com Hegel quando ele se insurge
contra a consciéncia moral, no momento em que essa consciéncia se erige em
tribunal supremo na ignordncia arrogante da eticidade em que se encarna o espi-
rito de um povo. Na 6tica de Ricoeur, quando o espirito de um povo € perverso,
como no toialitarismo, e alimenta uma Sittlichkeit homicida, ¢ a bela alma (a
consciéncia moral) que testemunha contra o herdi da a¢do, tendo um valor de
aviso. Assim, diz Ricoeur que “a melhor maneira de desmistificar o Estado
hegeliano [...] € interrogar a prépria prética politica e examinar as formas espe-
cificas que reveste af o tragico da agdo.” *

92 ASVELD La pensée religieuse du jeune Hegel: liberté et aliénation, p. 235.
93 RICOEUR. O si-mesmo como wm outro, p. 300,
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A transicdo do individuo para o espirito €, sem divida, um dos pontos
mais obscuros da filosofia de Hegel. Na Filosofia do Direito, como salienta
Eduardo Luft, “o homem se diviniza e ganha um poder superior a ele mesmo, é
conduzido por esse Deus que ele préprio forjou”.** Esse Deus € o Estado.
Sendo a intengdo de Hegel realizar a conciliagio da substancia de Espinosa com
o sujeito livre de Kant, Luft observa nesse ponto uma falha no sistema hegeliano:

“O filésofo alem@o pende mais para o lado de Espinosa, desprezando a
amplitude especulativa que o conceito de liberdade apresentava a Kant.
Falta em Hegel um tratamento positivo do livre-arbitrio...”

Quanto a superagdo das contradi¢oes kantianas, que o proprio Hegel
abordou, penso que ele se empolgou demais com a elaborag@o do seu sistema e
ndo percebeu que cafa nas mesmas armadilhas que apontou. Hé cuas questoes
propostas por Manfredo de Oliveira™ que entendo serem bastante pertinentes
para pensarmos a filosofia de Hegel:

a) A tradugdo da sociabilidade por institucionalidade nio raz Hegel, de
fato, para além de seu discurso, retornar a uma substancialidade para além das
vontades dos individuos?

b) Como pensar a sociabilidade de tal maneira que ela ndo se manifeste
como destruidora das liberdades individuais, mas antes como um espaco
possibilitador de sua efetiva¢do?

Ao procurar responder a essas questdes, Manfredo de Oliveira conclui
que Hegel padece da mesma tensao que marcou o pensamento de Dilthey, ou
seja, percebeu a insuficiéncia da filosofia da subjetividade, mas ndo foi capaz de

94 LUFT. Para uma critica interna ao sistema de Hegel, p. 171.
95 LUFT. Para uma critica interna ao sistema de Hegel, p. 180.
96 OLIVEIRA. A leitura hegeliana da Revolugio Francesa. Sintese, v. XVII, n. 52, p. 84, 1991,
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articular urr novo paradigma de forma clara. Hegel ndo conseguiu explicitar uma
postura aléin da filosofia da objetividade.”

Dentre todos os criticos de Hegel, penso que nenhum foi tdo feroz quanto
Popper, para quem o hegelianismo representa a pior de todas as teorias filoso-
ficas absurcas e incriveis.”® Hegel e seus discipulos propuseram, no seu enten-
der, uma teoria dialética que exagera seu significado e que € perigosamente en-
£anosa, € enumera como o maior perigo dessa confusao o fato de que leva as
pessoas a argumentarem dogmaticamente.

Ainda que ndo concorde com o radicalismo de Popper, entendo que to-
das as criticas apresentadas até aqui foram pertinentes. Mas quem, a meu ver,
melhor aponta as deficiéncias de Hegel € Cirne-Lima. Para o professor gaticho,
a grande questdo € como se faz a passagem do particular para o universal, e
vice-versa.” Como jd salientei anteriormente, ao discorrer sobre o jovem Hegel,
a necessidade de superar o dualismo do universal e do particular é o ponto
central da critica hegeliana a Kant. Na filosofia kantiana, a passagem do impera-
tivo categdiico, vazio de contetido, para as maximas morais € um salto. A insa-
tisfagdo da resposta kantiana € que constitui a grande objecdo de Hegel a Kant.
Enltdo, qual é aresposta hegeliana? Seria ela vidvel?

Hegel pretende a superacdo dessa contradi¢io pela inclusdo do finito, do
particular, do contingente, como um momento do todo, como uma caracterfstica
tipica do Absoluto. O sistema de Hegel, entretanto, néo fica coerente. Braveja
Cirne-Lima: “Um ser necessdrio que ndo € necessario? Isso ndo é uma gigantes-

97 Theunissen e Hisle também captaram essa problemdtica no pensamento politico de Hegel.

98 POPPER. Conjecturas e refutagées: o progresso do conhecimento cientifico, p. 350.

99 Vdrias foram as respostas dadas a essa pergunta ao longo da histéria do pensamento ocidental.
Aristiteles e Tomds de Aquino valem-se da nogiio de prudéncia, uma atitude espiritual de pouca
clareza, para solucionar a questdo. Habermas e Apel apresentam uma resposta plausivel, porém
incompleta, pois deslocam o problema, afirmando que os atos de fala sio sempre universais, mas
concretamente individuais, indicando, assim, que o principio universal tem que ser exercido
sempre junto com o discursivo.
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cabobagem?”'® Como € possivel conciliar a substancia de Espinosa com o Eu
livre de Kant? E aqui que a critica de Cirne-Lima me parece bastante acertada.
Ele vé o erro de Hegel no seu necessitarismo filos6fico: E arazdo que escreve a
Histdria, e ndo nés. O dever-ser ético torna-se um ser necessdrio. Escreve Cirne-

Lima:

“Onde ficamos nés? Ora, nés s6 temos legitimidade enquanto nos deixa-
mos dissolver dentro da Razao Universal. Em Hegel o determinismo filo-
s6fico transforma-se num determinismo da histéria.” 1!

Ao pretender construir uma légica, Hegel produz, como Espinosa, uma
teia de relagdes necessarias. Schelling jd apontava para o grande erro cometido
por Hegel: o escamoteamento da contingéncia. Depois dele, Kierkegaard,
Nietzsche, Rawls, Heidegger, Sartre, Adorno, Popper, Habermas, Apel, todos
apontaram para o erro insito no necessitarismo. Kant havia perceb:do o proble-
ma, porém, ao postular dois mundos, além de ndo oferecer nenhuma solugio,
entrou em um grande atoleiro. Jd Hegel, desde o inicio, pretende construir um
sistema monista, de fundo neoplatonico. A necessidade assedia ¢ assalta Hegel,
conquistando-lhe o coragio e a mente, como aborda Cirne-Lima:

“A contingéncia absoluta que Hegel poe 14 no meio da Légica da Esséncia
vai sendo corroida pelas bordas, vai sendo dissolvida e termina transfor-
mando-se em necessidade absoluta.” '

Cirne-Lima pretende sanar as deficiéncias do sistema hegeliano renovan-
do a tentativa de reconciliar a substéncia de Espinosa com o Eu livre de Kant.
Entretanto, a Histéria ndio deve ser pensada como uima concatenagéo inexordvel

100 CIRNE-LIMA. Sobre a contradigdo, p. 71.
101 CIRNE-LIMA. Dialética para principiantes, p. 208-209.
102 CIRNE-LIMA. Dialética para principiantes, p. 213,

71



MARCO ANTINIO SOUSA ALVES

de necessidades, mas como uma tensdo entre aquilo que pode ser e aquilo que
deve ser. Devemos pensar a necessidade do ser e da Natureza como um dever-
ser, ndo corno um ser necessario. Pensando dessa forma, sua teoria aproxima-
se mais do ~dealismo transcendental de Kant; entretanto, em vez de postular
dois mundos, ele procura enfraquecer a necessidade do modelo conceitual afir-
mando que existe a contingéncia. Como resume o préprio Cirne-Lima,

“minha proposta consiste em reconstruir de maneira diferente a passagem
da contingéncia absoluta para a necessidade absoluta, pois assim como
Hegel a fez, ela €, se ndo falsa, pelo menos confusa, podendo assim indu-
ziraerro,” 1%

Concluindo minhas observacoes criticas, o que de fato mais me incomoda
no pensamento de Hegel € a sua postura mesma em relagdo a filosofia e ao ato
de filosofar. Nao compartilho com sua pretensdo de construir uma filosofia como
sisterna completo, que abarque, inclusive, o contingente. A filosofia hegeliana
eleva-se ao estatuto de ciéncia que sabe tudo. A dialética nunca conduz a isso.
Em Hegel, « filosofia abandona o que justifica a prépria origem de seu nome: o
amor a sabedoria. A meu ver, a filosofia s6 € possivel como sistema aberto.
Terminarei com uma afirmacdo de Cirne-Lima, que se aplica a todos aqueles
que queiram tomar o estudo da filosofia a sério:

“A tematizagdo de Hegel do que € a dialética como método s6 € compre-
ensivel para quem jd entendeu tudo e ndo €, assim, o melhor caminho a
ser trilhado por quem, como nés aqui, queremos comegar a compreen-
der.”.!%

103 CIRNE-LIMA. Sobre a contradigdo, p. 100,
104 CIRNE-LIMA. Sobre a contradigao, p. 69.
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