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Resumo: A mutacdo no estatuto da experiéncia estd no cerne das preocupacdes de Walter
Benjamin e Robert Musil. Ambos procuram nomear os desdobramentos e as implica¢des
deste acontecimento. Este ensaio busca desdobrar este tenso didlogo e apontar para a raiz
comum de sua questdo subjacente: o advento da técnica.
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Abstract: The mutation of the statute of experience is at the core of Walter Benjamin and
Robert Musil’s concerns. Both authors seek to identify the ramifications and implications of
this occurrence. This essay attempts to explore this tense dialogue and pinpoint the common
root of its underlying subject matter: the advent of technique.
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Tirar uma técnica de minha impoténcia em
descrever a duracdo.
Robert Musil

Estou desfigurado, a for¢ca de me tornar
semelhante a tudo que me rodeia.
Walter Benjamin
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Se imaginamos um expectador divino da histéria do mundo e da humanidade, ele
poderia dizer que sdo arbitrarios os objetos ou as ocasides nas quais um homem sente dor ou
alegria, uma vez que ele pode lamentar por um deus morto e ir @ guerra como quem chega ao
apogeu; enquanto outro, com a mesma intensidade, chora por um filho e abandona uma luta,
pois € algo que ja ndo compreende mais. A observacdo de um expectador exterior,
desencarnado, ¢ um pensamento-obsessdo do matematico Ulrich, personagem central de
Robert Musil (1880-1942), em O homem sem qualidades, obra inacabada, publicada entre
1930-1943, e escrita ao longo de 40 anos.

Os séculos ensinaram-lhe que os vicios se podem tornar em virtudes e vice-versa;
ndo admite nada de licito nem de ilicito, porque tudo pode possuir uma qualidade
que o fard participar um dia num novo grande sistema. Odeia secretamente como a
morte tudo aquilo que finge ser imutavel, os grandes ideais, as grandes leis ¢ a sua
pequena imagem petrificada: o homem satisfeito. Nada ha que ele considere firme,
nenhuma pessoa, nenhuma ordem; porque o0s nossos conhecimentos podem
modificar-se cada dia, ele ndo acredita em nenhuma ligag@o e cada coisa s6 mantém
o seu valor até ao proximo ato da criagdo, como um rosto a quem se fala e que se vai
alterando com as palavras. (MUSIL, s.d., v. I, p. 186)

Ulrich dird que “o ser humano, com efeito, tanto pode comer outros homens como
escrever a Critica da razdo pura; com as mesmas convicgdes ¢ as mesmas qualidades”
(MUSIL, s.d., v. II, p. 57). Tal excesso de consciéncia — o saber que tudo ¢ mével, mutavel,
intercambiavel, que cada coisa parece ser o que ¢ apenas momentaneamente, em virtude de
estar ocupando uma fun¢do provisdéria no interior de constelacdes ndo menos fluidas —
caracteriza o homem sem qualidades em oposi¢do ao homem-realidade. Enquanto o segundo
vive encarnado nas situagdes, sem interpor nenhuma distdncia e € repetido pelos lentos
habitos que circunscrevem seu limite, o primeiro, ao contrario, ja interpds um nao entre ele e
o mundo e desincumbiu-se de habitar na realidade para morar no sentido do possivel.

O homem sem qualidades ¢ aquele que ndo diz sim a vida, mas ndo diz o ndo dos
santos. “Um Homem sem Qualidades nao diz ‘Nao!’ a vida, diz antes ‘Ainda nao!” (MUSIL,
s.d., v. II., p. 159). A sua chave ¢ o “ainda ndo”, o que pode ser. Nao considera nada como
firme e estabelecido; impede toda fixacdo e “age enfim como se o mundo — o mundo da
verdade — s6 devesse comegar no dia seguinte” (BLANCHOT, 2005, p. 219). Como resignar-
se a viver no real, se este real ¢ apenas a cristalizagdo de um possivel e ha inimeras

possibilidades escondidas? O que fazer, entretanto, se, como diz Musil, o possivel ndo abriga
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apenas o sonho dos neurdticos mas os designios de Deus ainda adormecidos? Dai o gosto pela
negacao que caracteriza o homem sem qualidades:
Desenvolveu-se nele, com o tempo, um certo gosto pela negagdo, uma dialética sutil
do sentimento que o induz com facilidade a descobrir defeitos naquilo que
geralmente beneficia da aprovagdo geral, a tomar a defesa do que é proibido e a

recusar as obrigagdes com uma ma vontade que procede da vontade de criar a si
proprio obrigagdes. (MUSIL, s.d., v. I, p. 183)

O exercicio constante desse tipo de negacdo aponta para algo dentro de Ulrich, algo
que nunca quis se deter em parte nenhuma. Nunca podia dizer um sim a alguma configuragao
atualizada porque, afinal, havia ainda milhdes de outros mundos possiveis. Caberia perguntar:
e se esses mundos possiveis estivessem todos eles efetivamente disponiveis? Entdo a negacao
de Ulrich ndo d& lugar a melancolia do preterido, tampouco aumenta o acervo do que
permaneceu como mera poténcia frustrada. Ela dispde de um poder secreto capaz de tudo
consumar. Essa negacdo — longe de ser indicio de uma fraqueza neurasténica, obrigada a
conviver com o impossivel — ¢ uma for¢a que dispde dos possiveis e os abriga na antecdmara
do efetivo.

A grande questdo da juventude de Ulrich e que percorre todo o livro € a seguinte: “por
que razdo o mundo favorece de modo tdo estranho as manifestagdes menos pessoais, menos
verdadeiras (no sentido mais elevado) do individuo? (MUSIL, s.d., p. 179); ou tal como ¢
formulada neste outro trecho: “a tenebrosa suspeita de que as afirmagdes falsas, feitas no ar,
acordardo neste mundo um eco mais poderoso do que as mais verdadeiras e as mais
singulares” (MUSIL, s.d., p. 155).

Ulrich se da conta de que tudo que os homens sentem (ter), no mais intimo, ndo passa
do que ¢ o mais publico — uma espécie de partilha em uma mesma voz anonima e impessoal.
Viemos ao mundo e as coisas todas ja se encontram prefiguradas pelas geracdes precedentes,
ndo apenas a linguagem, mas todos os nossos sentimentos e sensacdes, € aquilo que os
homens tomam como proprio ndo passa de uma heranca alheia, acidental, opressiva. As
qualidades de Ulrich lhe sdo indiferentes, ndo lhe pertencem, como nao lhe pertence sua “pura
alma secreta”. Este homem de 32 anos sabe que ndo tem nada que lhe seja proprio. Sua

particularidade ¢ ndo ter nada de particular.
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Musil ndo pretende retroceder diante deste movimento despersonalizante, o que fica
ainda mais claro a partir da parte 17 (“A influéncia de um homem sem qualidades sobre um
homem com qualidades”), quando se d4 o confronto entre Ulrich — este her6i sem provincia,
que se acredita mero efeito de ficgdes aleatdrias — e seu amigo Walter — o homem que cré na
experiéncia singular e na inteireza do proprio. Walter, inclusive, quer proteger sua mulher
Clarisse da influéncia malévola de Ulrich e, como argumento, diz que este ¢ um nada: “Ha
por ai milhares deles — declarou Walter. — Eis a raca que produz a nossa época!” (MUSIL,
s.d., p. 75). Afirmagdo que, a proposito, ndo ¢ posta em divida:

o homem sem particularidades ndo é pois apenas o heroi livre que recusa qualquer
limitag8o e, recusando a esséncia, pressente que deve também recusar a existéncia,
substituida pela possibilidade. E antes de tudo o homem qualquer das cidades
grandes, homem intercambiavel, que ndo ¢ nada e ndo parece nada, o “Fulano”
cotidiano, o individuo que nio € mais um particular mas se confunde com a verdade
congelada da existéncia impessoal. [...] [Musil] pressente corajosamente descobrir,

no nada que ele ¢ [...] o principio de uma nova moral e o comego de um novo
homem. (BLANCHOT, 2005, p. 205-206)

Esta perigosa moral de um homem novo ¢, na opinido de Blanchot, um dos pontos
centrais do livro, e também sua utopia, pois, na medida em que esse homem se descobre
progressivamente sem particularidades, ele assume essa falta e a eleva “a uma busca que o
transforma num ser novo, talvez o homem do futuro, o homem tedrico, que deixa finalmente
de ser para ser automaticamente o que €: um ser somente possivel, mas aberto a todos os
possiveis” (BLANCHOT, 2005, p. 205). Nao se trata, portanto, de um personagem como
mera confirmacdo romanesca de tese filosofica. “Ulrich era um herdéi do espirito,
empreendendo uma aventura totalmente intelectual e procurando viver segundo os perigos da
exatiddo e a forca impessoal da razdo moderna” (BLANCHOT, 2005, p. 205 e 207). A ideia
segundo a qual Ulrich estaria identificado com a impessoalidade estranha da ciéncia e da
técnica, ou, em outras palavras, com o inumano, parece ser o nicleo do diagnostico do proprio

Ulrich. Na mencionada parte 17, Walter, nervoso, exclama o nome de Clarisse e diz:

Ulrich é um perigo para ti! Bem vés, aquilo de que todos precisamos hoje é de
satde, de simplicidade, de contato com a terra e também, dizes tu o que disseres, de
um filho, porque sdo os filhos que nos ddo raizes. Tudo aquilo que Ulo te impinge ¢
desumano. Afirmo-te que eu, quando volto para casa, tenho na verdade, possuo na
verdade a coragem de tomar café contigo simplesmente, de escutar os passaros, de
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dar um pequeno passeio, de trocar algumas palavras com os vizinhos e deixar
tranquilamente o dia acabar: ¢ isto a vida humana! (MUSIL, s.d., v. I, p. 78)

Walter, o porta-voz destas frases, o amigo de infincia que lhe deu o apelido de “o
homem sem qualidades”, ¢, para Ulrich, o emblema de um homem antigo, o representante de
uma humanidade em vias de dissolucdo. Isso fica claro quando ele diz que esse tipo de
homem centrado, soberano da propria experiéncia, j4 comega a parecer ridiculo para os

outros.

Nao se verificou ja que as experiéncias vividas se desprenderam do homem?
Passaram-se no palco, nos livros, nos relatorios dos laboratorios e das expedi¢des
cientificas [...]. Quem ousaria pretender hoje que a sua coélera seja verdadeiramente
sua quando tanta gente lhe vem falar dela e a compartilha até numa medida maior
que a dele? Constitui-se um mundo de qualidades sem homem, de experiéncias
vividas sem ninguém para as viver, chegar-se-ia mesmo a pensar que o homem, no
caso ideal, acabara por ja ndo dispor de uma experiéncia privada e que o fardo suave
da responsabilidade pessoal se vira a dissolver na algebra dos significados possiveis
[...]. Claro que ainda existem pessoas com uma vida absolutamente pessoal e que
dizem: “ontem estivemos em casa de Fulano ou Sicrano”, ou entdo: “hoje fazemos
isto ou aquilo [pessoas como Walter] [...]. Talvez sejam muito felizes, mas na
maioria das vezes essa espécie de gente parece ja absurda aos olhos dos outros, sem
se saber porqué. (MUSIL, s.d., v. I, p. 181-182)

A descricdo de um mundo no qual a possibilidade da experiéncia definhou — como nas
passagens destacadas, e que podem sintetizar boa parte do pensamento de Musil —, se da na
medida em que ela estd mediatizada. Em tal mundo, ja ndo se vive na existéncia, mas no saber
sobre a existéncia, na teoria da existéncia. Em vez do recolhimento e interiorizagdo da
experiéncia, mediante algum trabalho, a informagdo acerca dela ja se encontra disponivel e
pode ser acessada. O que se deve sentir j& estd configurado pelos saberes especializados.
Neste mundo, qualquer vizinhanga e proximidade com as coisas e a capacidade de ser

. . . ;. ~ . r . ~ 1 . A e
atingido pelo que foi proximo estdo perdidas. E a informacdo que abre os dias e a ciéncia, o

' Nio a toa, 0 jornalismo e os jornais sdo temas recorrentes na obra de Musil. Na parte 54, por exemplo, Ulrich
fala da opacidade desmedida dos jornais que tanta atragdo exerciam sobre Clarisse. A esse respeito também vale
destacar esta afirmagdo de Benjamin: “As inquietagdes de nossa vida interior ndo tém, por natureza, este carater
irremediavelmente privado. Elas s6 o adquirem depois que se reduziram as chances dos fatos exteriores se
integrarem a nossa experiéncia. Os jornais constituem um dos muitos indicios de tal reduc@o. Se fosse intengdo
da imprensa fazer com que o leitor incorporasse a propria experiéncia as informagdes que lhe fornece, ndo
alcangaria seu objetivo. Seu propdsito, no entanto, ¢ o oposto, e ela o atinge” Consiste em isolar os
acontecimentos do ambito onde pudessem afetar a experiéncia do leitor. (BENJAMIN, 1989, p. 106).
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mundo. A imediatidade da vida restou o acessorio. O homem est entregue ao imenso mapa
do que ja foi explicado ¢ deste mapa que surgem as bulas para agdo.

Musil parece buscar, em sua obra, uma nova ética para este homem-possibilidade em
um mundo sem qualquer fixidez e enraizamento. Ulrich ndo rejeita a situago descrita,” como
o faz Walter, pois, para ele, a “vida que lhe teria agradado imaginava-a ele outrora como uma
vasta estacdo experimental onde se estudaria a melhor maneira de ser homem e descobririam
outras novas” (MUSIL, s.d., v. I, p. 183-184). Para Blanchot, o “livro de Musil traduz essa
mutacdo e busca dar-lhe forma, ao mesmo tempo que tenta descobrir que moral poderia
convir a um homem no qual se realiza a alianga paradoxal da exatidao e da indeterminagdo”
(BLANCHOT, 2005, p. 216).

A “submissao diabdlica a marcha indiferente do mundo” (MUSIL, v. II, p. 160) que ha
em Ulrich diz do estado de coisas que conduzem sua tentativa de pensar uma ética, tributéria,
da emergéncia da técnica e dos processos explicativos. Peter Sloterdijk, no livro Esferas 11,
mostra que, a partir da viragem técnica, os entes (qualquer coisa) adentram o campo da
explicitacdo crescente e, nessas condi¢des, podem ser construidas, reconstruidas e
desvendadas. Sdo essas novas possibilidades que (in)determinam e passam a dominar, e nao

mais a transmissao tradicional.

a cada momento o mundo poderia ser transformado em todos os sentidos, ou, pelo
menos, num sentido determinado; traz-se isto no sangue. Portanto seria original
procedermos ndo como homens definidos num mundo definido, onde ja s6 existem,
por assim dizer, dois botdes a manejar [...], mas sim como homens nascidos para a
transformagao, num mundo por transformar, isto €, mais ou menos como uma gota
de 4gua numa nuvem. (MUSIL, v. I, p. 335)

Walter Benjamin, por sua vez, parece ter estado intrigado pelo tema da experiéncia
desde muito cedo. Scholem conta com que ardor ele e Benjamin, por sugestdo deste tltimo,
devoraram A teoria kantiana da experiéncia, de Cohen. Entretanto, o interesse de Benjamin
por Kant era, por assim dizer, negativo, pois, ele estava preocupado com a possibilidade de
uma “experiéncia total e absoluta”, enquanto o pensador de Konigsberg havia apenas

“fundamentado uma experiéncia inferior”: “Benjamin discutiu a extensdo do conceito de

2 . . N .. . . A .
A resposta de Heidegger diante do mesmo fendmeno foi imaginar que o esvaziamento da experiéncia e o
desenraizamento tecnoldgico poderiam conduzir a um salto para a indigéncia positiva do poema, isto €, do

extremo vazio na indigéncia negativa, uma migragdo para uma dimensao salvadora.
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experiéncia [...]; de acordo com ele, isso abrangia a ligagdo psicoldgica e intelectual do
Homem com o mundo, que se realiza nas esferas ainda niao penetradas pelo conhecimento”
(SHOLEM, 1989, p. 68).

Acerca deste mesmo ponto em relagdo a Benjamin, Habermas diz que

o conceito de uma experiéncia ndo-mutilada ocupava o centro das suas reflexdes.
Benjamin polemizava entdo contra a “experiéncia por assim dizer, reduzida ao ponto
zero, ao minimo de significagdo”, isto ¢, contra a experiéncia dos objetos fisicos
para os quais Kant havia orientado paradigmaticamente sua tentativa de analisar as
condi¢des da experiéncia possivel [...]. Nessa época, ainda esperava da metafisica a
reconstitui¢do de um continuum sistematico da experiéncia. (HABERMAS, 1980, p.
187)

Parece claro que, no principio, o projeto de Benjamin consistia em reabilitar a “grande
experiéncia”. No entanto, se dermos um salto de alguns anos e nos debrugarmos “Sobre
alguns temas em Baudelaire”, veremos, logo no inicio, que Benjamin critica um certo tipo de
filosofia cujo projeto parece ser extremamente proximo ao daquele de sua juventude. Trata-se
de uma filosofia que pretende “se apropriar da ‘verdadeira’ experiéncia, em oposicdo aquela
que se manifesta na vida normatizada, desnaturada das massas civilizadas” (BENJAMIN,
1989, p. 104).

O nucleo da critica de Benjamin aos autores da filosofia da vida (Lebensphilosophie) é
a ideia de que a eles falta sentido histérico, que desconhecem a historicidade da experiéncia.
Benjamin, inclusive, compreendera o aparecimento deste tipo de filosofia como uma reagao
sintomatica ao novo padrdo de experiéncia que necessariamente se delineia com as condi¢des
capitalistas e a tecnomonetarizagdo do mundo. Para ele, as filosofias da vida deixam
impensado aquilo mesmo que as propiciou e diante do que elas aparecem como reagao.
Benjamin cita o exemplo de Matéria e memoria, de Bergson, obra que, ao rejeitar a
determinagdo histérica da memoria, acaba “evitando com isto, acima de tudo, se aproximar
daquela experiéncia, da qual se originou sua propria filosofia, ou melhor, contra a qual ela foi
remetida. E a experiéncia indspita, ofuscante da época da industrializagio em grande escala”
(BENJAMIN, 1989, p. 105).

A ideia de uma experiéncia rica, que ¢ professada pelos autores das filosofias da vida,
como Bergson, mas também Klages, ¢ compreendida por Benjamin como algo que
testemunha uma espécie de aversao saudosista diante de um novo tempo em que a pobreza da
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experiéncia € o acontecimento hegemodnico. Cabe perguntar: por que isto acontece € como ¢
que Benjamin pensa este acontecimento? O nlcleo da argumentacdo benjaminiana ¢
construido a partir da oposicdo entre experiéncia (Erfahrung) e vivéncia (Erlebnis), correlata
entre memoria e consciéncia. Enquanto o estado de alerta continuo resfria e petrifica um dado
acontecimento (vivéncia), impedindo que suas marcas sejam fixadas, na medida mesmo em
que ele ¢ resgatado do acervo da lembranga, inversamente, um dado acontecimento que nao
acede a consciéncia (experiéncia) deixa tragos mneménicos duradouros.’

Quando Freud afirma em Além do principio do prazer, publicado em 1921, que a
consciéncia surge no lugar de um tragco mnemonico, o seu contrario também esta ai.
Considerada a hipdtese benjaminiana da leitura desse texto, de um lado, a consciéncia implica
na esterilizacdo dos vestigios e das marcas, de outro, ela cumpre a importante tarefa de
proteger o aparelho psiquico das excitagdes oriundas do mundo exterior, dos impactos do que
ndo lhe ¢ proprio (o choque). Assim, Benjamin parte dessa correlagdo entre memoria e
consciéncia, tendo em vista que a consciéncia, propria da vivéncia, exerce uma constante
vigilia contra os choques e suas ameagcas.

A resposta a pergunta anteriormente formulada parece ser: a modernidade ¢ o tempo
do empobrecimento da experiéncia porque ela ¢ o reino da vertiginosa “inflagdo dos
choques”, de sua proliferagdo em todos os niveis, por isso o grande interesse de Benjamin
pela poesia de Baudelaire, toda ela formalizada por essa dindmica que ja ganhava a fei¢do do
habitante citadino em meados do século XIX, fei¢do essa que ganha contornos ainda mais
evidentes no XX. A propdsito, o empobrecimento da experiéncia, em termos benjaminianos, ¢
testemunhado no primeiro poema das Flores do Mal, dedicado ao leitor apatico, isto €, ao
exilado da experiéncia.

Em sua leitura da andlise de Benjamin sobre Baudelaire, Sérgio Paulo Rouanet ressalta
como essa experiéncia do choque acaba por produzir uma “nova sensibilidade, um novo
aparelho sensorial [...] concentrado na interceptacdo do choque, em sua neutralizacdo, em sua

elaboracdo em contraste com a sensibilidade tradicional” (ROUANET, 1981, p. 46). Tendo

> O que remete também ao trabalho de Proust em sua Recherche, em termos de memoéria involuntéria.
“Traduzido em termos proustianos: S6 pode se tornar componente da mémoire involontaire aquilo que néo foi
expressa e conscientemente ‘vivenciado’, aquilo que ndo sucedeu ao sujeito como vivéncia” (BENJAMIN, 1989,
p. 108). A propésito, Em busca do tempo perdido reproduziria ficcionalmente o que o homem de seu tempo, tal o
“homem sem qualidades”, de Musil, estaria impedido de experenciar.
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em vista a questdo que vincula Benjamin e Musil ¢ interessante notar que, se por um lado
sabemos que Ulrich também contrasta com qualquer sensibilidade tradicional (como ¢ o caso
da de seu amigo Walter), por outro, seria equivocado falar de uma equivaléncia entre o
homem sem qualidades e o homem da multiddo baudelairiano,’ na medida em que o choque
ndo se faz presente na obra de Musil com a mesma conotagdo. H4 uma convergéncia, mas que
toma rumos diferentes nas diferentes obras em questdo. Vejamos: enquanto no poema “A uma
passante”, de Baudelaire, que ¢ todo estruturado pelo choque e tem como personagem secreto
a propria multiddo (que condiciona a possibilidade do poema), dois olhares se cruzam e se
perdem, sabendo que poderiam ter se amado — “o encanto desse habitante da metrépole ¢ um
amor ndo tanto a primeira vista quanto a ultima vista” (BENJAMIN, 1989, p. 118) —, na
abertura de O homem sem qualidades, o que um casal de passantes (“quem eram eles?”)
presenciam na rua, uma das “artérias mais animadas dessa cidade”, ndo ¢ a despedida de um
amor que poderia ter sido, tampouco a sua promessa, mas um corpo (nao se sabe se morto ou
vivo) estendido na calgada e cercado por um aglomerado de gente a espiar os resultados de
um acidente envolvendo um caminhdo. A dama sente um mal-estar diante do ocorrido, e, de
quebra, o cavalheiro tece uma explicacdo com dados quantitativos para justificar as causas do

desastre, o que logo a consola:

Sem duvida ja ouvira o termo uma vez ou duas, mas ignorava o que fosse o campo
de travagem, e nem isso a interessava; bastava-lhe que aquele horrivel incidente
pudesse ser integrado de uma ordem qualquer e transformar-se num problema
técnico que de algum modo lhe pudesse dizer respeito. De resto ouvia-se ja o alarme
estridente da ambulancia e a rapidez da sua intervengdo tranquilizou todos os que se
encontravam a espera. |[...]

— Segundo as estatisticas americanas — observou o cavalheiro — os acidentes de
viagdo provocam anualmente nos Estados Unidos 190 mil mortos e 450 mil feridos.
(MUSIL, s.d., p. 9-10)

Ha, portanto, nessa atitude dos personagens em foco uma sensibilidade (ou
insensibilidade) de outra ordem, permeada por um acesso tecnocratico a tudo o que a

circunda, inclusive si mesma. Trata-se de um olhar analitico que ¢ o do proprio homem sem

* Benjamin destaca que entre as versdes mais antigas do tema da multiddo esta o conto “O homem da multiddo”,
de Poe, que se passa em Londres, e foi traduzido para o francés justamente por Baudelaire. No conto narrado em
primeira pessoa, um homem sai as ruas depois de longo tempo recolhido por conta de uma enfermidade e
observa com empolgacdo, através do vidro de um bar, localizado em uma das ruas mais animadas da cidade, a
“multidao que passa aos trancos” (BENJAMIN, 1989, p. 119).
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qualidades, que mora proximo dali e assiste a tudo através de sua janela. Ele também busca
integrar o acidente a um calculo de possibilidades. De relégio em punho, faz uma série de
contas envolvendo carros, viaturas, “rostos diluidos”, velocidades, angulos, mas logo comeca
a rir e conclui que tudo aquilo ¢ pura perda de tempo. O homem sem qualidades ndo ¢
chocével, pois ele ja vive no interior da vida explicitada e alarmada pela técnica, o que
acarreta uma necessaria indiferenca, na medida em que ¢ impossivel relacionar-se com tudo o
que advém, com tamanha velocidade e quantidade.

Quanto a Benjamin, qual seria sua posicdo diante dessa nova sensibilidade e o
empobrecimento da experiéncia? Esta pergunta ¢ interessante, pois ela nos pde diante das
ambivaléncias do filésofo: por um lado, ele parece assemelhar-se a Walter, por outro, a
Ulrich, visto que escreveu “O narrador”, no qual a narracdo e sua possibilidade dependem da
experiéncia, mas também “O carater destrutivo” e “Experiéncia e pobreza”, no qual sublinha-
se o conceito de “barbarie positiva”.

O Benjamin saudosista, préximo de um projeto de juventude de uma filosofia
vindoura, lamenta a perda da experiéncia. O outro Benjamin vé neste mesmo acontecimento
poténcias positivas e chega mesmo a comemorar a nossa indigéncia. Em termos biograficos, é
interessante acompanhar Scholem quando este fala de seu reencontro com o amigo ap6s um

longo tempo:

De fato, nesses anos algo havia mudado em nossa relagdo com o mundo. Quando
deixei Benjamin em 1923, levei comigo a imagem de um homem guiado por um
impulso direto para construir um mundo intelectual proprio, um homem que seguia
firmemente o seu génio, que sabia para onde queria ir, sem se preocupar com
possiveis complicacdes da sua vida exterior. (SHOLEM, 1989, p. 136)

Tratava-se do Benjamin que velejava na dire¢do de um sistema metafisico, preocupado

com a reconstituicao do continuum da experiéncia.

Quando voltamos a nos ver, encontrei uma pessoa apanhada num intenso processo
de fermentagdo cuja harmoniosa visdo do mundo fora rompida e desmoronara e que
estava de partida — para novas praias, que ele ainda era incapaz de definir. Ainda
estava vivo nele aquele impulso original em dire¢do a uma visdo metafisica do
mundo, mas havia caido num estado de desintegracdo dialética [...]. Estava
incomumente relaxado, a mente, aberta a sugestdes [...]. Em contrapartida a sua
admiragdo por Valery, estava seu interesse ardente pelos surrealistas que
incorporavam muito daquilo que, nos ultimos anos, irrompia nele proprio [...]. Lia os
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jornais em que Aragon e Breton proclamavam coisas que coincidiam de alguma
forma, com as suas mais profundas experiéncias. (SHOLEM, 1989, p. 136-137)

Era o Benjamin que via na perda da experiéncia uma promessa. Era aquele que
escreveu que esta nova pobreza impele o homem “a partir para frente, a comegar de novo, a
contentar-se com pouco, a construir com pouco, sem olhar nem para a direita nem para a
esquerda. Entre os grandes criadores sempre existiram aqueles implacaveis que operaram a
partir de uma tabula rasa” (BENJAMIN, 2012, p. 125). Brecht, Klee, Scheebart e o proprio
Benjamin deste texto sdo homens cuja caracteristica “¢ uma desilusdo radical com a época e
ao mesmo tempo uma fidelidade sem reservas a ela” (BENJAMIN, 2012, p. 125).

Nao deve causar estranheza o fato de que Benjamin ao ler Musil tenha até se
desinteressado dele por considera-lo “mais inteligente do que seria necessario”, como
comentou em carta a Scholem (apud KONDER, 1988, p. 62). Este tipo de susto ¢ comum
quando se encontra alguém muito proximo, alguém que vive das mesmas aflicdes e cujo
pensamento parece ser interpelado pelos mesmos temas. No romance de Musil, Benjamin as
vezes lembra o seu homonimo (Walter), o heréi auratico, outras, Ulrich, o homem da
dissolucdo e da dispersdo. Ulrich, entretanto, poderia somar na lista benjaminiana dos novos
barbaros, como um fiel ao seu tempo, como um exilado de si e da historia, a ingressar numa
regido nova para a qual os vocabulérios ainda ndo estdo firmados.

Se Walter ainda ¢ capaz de uma visdo unitdria do mundo e de um certo pressentimento
de destino, Ulrich conhece apenas desvio e ndo mais destino e recolhimento e, aos olhos da
inteireza de Walter, aparece como um personagem que a cada situagdo ¢ levado a se perguntar
como deve se comportar ou se sentir. E, em seguida, visto que ja ndo dispde de nenhuma
experiéncia, e estd vazio, ele vai se outorgar certos empréstimos adquiridos no estranho
“museu platonico”,” que ¢ o mundo da experiéncia que se autonomizou por completo. Assim,
se ele estd as voltas com uma nova amante, pedird socorro nesta terra distante, como quem
procura um especialista, consultara alguma obra que lhe fornega algum esbogo de conduta.
Seu sorriso ndo estard bem grudado no seu rosto nem sua fala terd porosidade. Nao importa!

Ele toma a senha para agir do reino das experiéncias especializadas, e se ja ndo dispde de um

> Hoje em dia diriamos rede ou nuvem: um “espirito objetivo consumado”, na expressio de Sloterdijk dita em
entrevista concedida no Simposio do Berggruen Center em Filosofia e Cultura realizada no St. John’s College of
Divinity, Cambridge University, 25, jun. 2015.

12

eISSN: 2179-8478

DOI: 10.17851/2179-8478.11.02-15



Cadernos Benjaminianos, Belo Horizonte, v.11, p. 2-15, 2016

repertdrio tradicional ¢ porque, dito em linguagem atual, se encontra a mercé dos arquivos
para download.

O homem-possibilidade (o do “ainda ndo”’) desconhece a identidade fixa porque esta
aberto a mobilidade e as opgdes probabilisticas. Mas seria exagerado afirmar que ele
desconhece a duracdo por estar imerso na alegorizagdo infinita onde tudo pode significar
qualquer coisa e ¢ impossivel distinguir um fim de um inicio. A subjetividade flexibilizada do
homem sem qualidades ndo ¢ uma subjetividade enlouquecida. Se em alguns aspectos lembra
o homem da mimese infernal de Benjamin, seria temerario assimilar o homem musiliano a
este tipo de figura. Compard-lo a0 homem unidimensional de Marcuse ou ao homem
adorniano, das sociedades administradas — nas quais o processo de identificacdo se da
imediatamente com o todo da sociedade global, pois ¢ abolida a mediagdo familiar, de tal
modo que o sujeito ¢ assimilado completamente pela segunda natureza — seria equivocado e
erraria a analise da especificidade do homem sem qualidades.

Para dar conta do homem sem qualidades, ¢ preciso abandonar o viés conservador.
Benjamin encontra Musil ali onde o colega Adorno o criticou: o cardter experimental da
existéncia de Ulrich implica certamente um abandono de si e uma recusa ao recolhimento que
garante a integracdo das experiéncias no enredo Uinico de uma vida — mas aspectos desta ética
recobrem o universo dos “novos barbaros” descritos por Benjamim em tom elogioso.

O fato de ndo existir, para o0 homem sem qualidades, uma primazia do passado, ndo
significa que ele ndo possa dizer de onde vem. Apesar de Ulrich ser varias vezes identificado
com o inumano, o inanimado, o que poderia significar que o seu ser nao foi tecido a partir de
relagcdes com outros seres humanos, ele ndo ¢ um ndo analisavel em contexto psicanalitico,
mas ¢ apenas alguém que se flexibilizou e j& ndo se toma tanto a partir das referéncias do
passado e das tubulacdes da tradicdo, mas das possibilidades abertas pela explicitagdo
moderna. A substituicdo do natural pelo artificial e suas construcdes, escreve Sloterdijk, em
Esferas 111, vao “se infiltrar nas relagcdes do ser humano consigo proprio — razao pela qual, em
clima construtivista, ndo se fazem bons prognésticos para as identidades fixas”

(SLOTERDIJK, 2009, p. 224) ¢ abre-se o campo das identidades construidas & disposi¢io.°

6 . L, . . . . N . . ~
Parece-nos, finalmente, que o diagndstico heideggeriano da modernidade, como ocaso da laténcia e migragdo
para fora dos seus nichos de protecdo circunscreve o ambito da transformagdo da experiéncia em jogo nas obras
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As analises de Benjamin acerca da agonia da narrativa, se radicalizadas, encontram no
livro de Musil um protdtipo, no qual desde o inicio se apresenta a dificuldade de contar algo.
No entanto, em Musil, ndo se trata de um romance, mas da implosdo do romanesco e sua
hibridiza¢dao em ensaio filosofico e autobiografia. Nao se 1€ em suas paginas as vicissitudes de
um her6i em formagdo. Nao ha um herdi. H4 um “tratado” de uma deformagao, por assim
dizer. Ulrich, habitante do possivel, ja4 ndo tece longas narrativas, e, em certo sentido tem
pouco a dizer positivamente.

A ironia, o polifonico e o mistico também sdo pontos de encontro entre as obras aqui
aproximadas. No caso deste ultimo, ¢ importante destacar que a unido mistica de Ulrich com
sua irma Agata pode ser pensada no polo oposto do que vem sendo salientado até entdo, como
faléncia daquele ser apresentado tendo com o mundo apenas relagdes vagas e de negacdo
(“ainda ndo”). Nao representaria esta ligagdo o outro ponto do movimento de Ulrich — a face
do recolhimento —, como se ele ndo tivesse suportado viver em uma atmosfera tao rarefeita?
Afinal, o encontro com essa irma esquecida, uma das mais belas paixdes da literatura,

segundo Blanchot, ndo realiza o encontro consigo mesmo:

de que se privou, certa relagdo terna que € o amor-proprio, Eingenliebe, o amor
particular por si mesmo que um homem sem particularidades ndo pode certamente
conhecer, a menos que encontre, no mundo, sua identidade errante sob a forma de
um duplo, a pequena irma-esposa, a eterna Isis que da vida e plenitude ao ser
esparso cuja dispersdo ¢ espera infinita e recolhimento, queda sem fim em dire¢do
ao vazio. (BLANCHOT, 2005, p. 212)

A unido mistica com a irma revela exatamente aquele desejo do absoluto e do
recolhimento que ¢ a outra face da dispersdo. Sem divida mais uma simetria possivel em
relagdo a Benjamin, se pensarmos que ele também viveu este movimento de tensdo entre o

Recolhimento e a Salvagao (ideia de origem) e a dispersdo e a perda (alegoria).
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