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"Gs portugueses precisaram anular-se  du
rante longo tempo para afinal vencerem. Como
o grao de trige dos Evangelhos, ¢ gual ha
de primelramente morrer para podeY ocrescer
@ dar muiton frutos,®

Sérgic Buargue de Hollanda

Martim/Coatiabo, Potl/Camarac - duas persohagens, uma iden
tidade? E interessante examinar como se dd a construgao dessas
duas figuras com o objetive de ler a relagao do branco com o In
diz, do oolonlzador cém o colonizado na otica do narrador de
Travoma de Jogé de Alencar. Paraz tal nao se pode deixar de le-
vantar @ diseutisr o conceito de identidade, beln como relacioni-
~la ao conceito de religiao.

Do latim: {denfditas - aguilo gue caracteriza o gue @ wpus,
ou ‘Onitco’ e ides, 'O mesmo! - upum el {dem est. T

A partir desse conceito bisico, etimoldglico, surgem as va-
riagdes que ge bipartem em identidade individual e soclal, Mal-
vina Muskat, depols de discutir teorias de Jung e Erikson, agsim

define ldentidade

experiéncia emocional gue permite a cada ser
rerceber-se como entidade Gnica e separada
do cutro, que € ao mesmc tempo seu semelhan
te e como entidade Gnica apesar de suas
transformacoes. ¢

Mas & fundamental ainda falar de identidade soclal, ou mais

especificamente, de uma de suas variantes, a identidade &tnica,
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18 que © que ora ues interessa & a construgac de Mariin e Povi,
enguanto representantes de oulturas, de etnias diferentes.

O primelrco elemento a se destacar, come bem o fez Carlos

Eodrigues Brandac, ¢ que as identidades, social e &tnica,

néo sao ceoisas dadads, WAO sdo algo peculiar
a wm grupo social porgue ele @ naturalmnente
assdn. Ao gontrario, =sac construgdes, sio
realizagdes coletivas motivadas, impostas
por alguwa ou alyumas razoes externas ou in
ternas ao grupe, mnas sempre e inequlvocamen
te realizadas cobe um trabalho simbdlice de
e, o sua cultura € cam a sua oultura. s

; Assim & gue a codificacBo social da vida coletiva se encaz
ha no sujelto & lhe impde sua identidade. Dal wir o seuw lugar
na sociedade, seus papéis socials, seu nomz, de sua familia, de
QUa linguageam.

_ A religifo & também uma das marcas da diferenga, juntamen-
te com os costumes do sexo, as regras de nominagao, etc. .

Martim e Potl nao sao, pois, enguanto ¢riacées Filioelonals
de Alencar, meras personagens. Nao apenas porgue, antes gue in-
aivlduos, sao representantes de um pove, mas também porgue n#
sua construgdc estdc as macs de um individuo situadc uun contex
to histdrico-social determinade. Dessa forma, na narrativa de
Thacema, pode-se perceber, além das personagens flrmemente deli
neadas, a silhueta de outras personagens que se refletem no tex
to enquanto espelho, & sua revelia.

A anflise de alguns elementeos do romance encaminhard nosso
raciocinic. © batismo, em todas as seciedades, & um  ritual de
nominagdc, &, pols, pega-base na construgdo da identidade de nm
ihdiviuo, social e etnicamente determinada.

Observemnos o ritual, através do gual Martim seria integra-

do ac selo da comunidade indigena

Foi costume da raga, lha de Wupd, que o
guerreiro trouxesse no corpo  as  corves de
sua nagao,é fp. 73 - cap. XXIV)

Martim, o estrangeiro, depois da notlcia do £ilho que estid
por vir, adofa "a patrlia da esposa e do amige" e & preparado
"para tornar-se um querreiro vermelho, filho de Tupa®.

O vernmelho @ a cor do fogo e do sangue. Mag ela pode ser
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noturna, centripeta, feminina, matricial, livada ao sangue pro=
fundo, condicac de vida; ou divrna, centrifuga, masculina, sig-
nificande a beleza, a forga impulsiva e generosa g encarnandgo
Aas virtudes gquerreiras. 2

Ora, Martim & Coatiabo, o guerrelre pintado. O vermelho so
tinge a superflcie de sus pele, ndc se liga a 1déia de vida, de
sangue profundo. O ritual nao tem para ele o sentido de um vexr-
dadelro rito de passager. O negro, a outra co¥x pintada em  gen
corpo, ndo significa o caos, a indifexenciagéo original de onde
val nasger um neve ser. Mas liga-se ao vermelho, acentuando &
ideia de foge, de forga, de coragem d¢ guerrelroe.

Martim € Coatiabo, o guerrelro pintado. Ble nao tem as mar
cas da lel daguele povo gravadas em seu corpo. Plerre Clastre36
diz que, entre 0s chamadoes povos primitivos, gue ele caracteri-
Zava como povos de uma goviedade sem Estado, a lel &  insoritas
no corpe dos iniciades através do sofrimento inerente aos ri-
tuais de inicliagac. & sociedade impéime su4 marca no corpo  dog
Jovens e esta marca atua comne obsticulo ao esguecimento. O cor
po faz-se memdria e proclama um pertetcimento social., Esta lei,
ingcrita nos corpos, e nado geparada en textos e@sCritos COmNO nas
gociedades com Estado, & a recusa da sociedade primitiva em s{e
rer o risco da divisao, o risco de um poder separado dela mes-
i, de um poder qgue lhe escaparia.

Martim apenas recebe os simbolos dessa nagac a gue parece
integrar-sa. Na fronte, a f£lecha ue naec costuma empunhar. Ele
empunha a espada, o simbolo do estado militar ¢ sua virtude - a
bravura, bem como de sua fungde - o poder. A Tlecha, simbolo
de conjungac, até mesmo pelo seu sentide FAlico, & doada a Mar-
tim que acrescentard seu instrumental guerreiro sem se delxar
penelrar por ala.

Todos os outros slmboles acentuaw a posicio de privlilégio
do guerreixo poriugués, gue recebe sem precisar dar nada em tro
ca. O gavido, ave consagrada ao sol, & o sinal da forga: a ralz
do coqueire no pé& & simbole de sustentag@o; a velocidade & ze-
presentada pela asa no pé direito 2 a dogura pela abelha sobre
folha de Arvore, pintada, nd3c mais por Poti, mas por Iracema.

Martim recebe 08 ginalg, as gores e com eles o nome, Coa-

tiabe, e aceita as doagdes:

- Ta digseste; eu s=ou O quarreiro  pintado;
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o guerreliro da esposa e de anigo.
e 74 - cap. XXIV)

Mas além disso, recebe as armas - © arco e o bacape - Yar
mas nobres do guerreiro”, bem como "o cocar e a aragoia,  orna-
tos dos chefes flustras®,

Martim ndc se destitul de suas caracterfsticas para veca-
ber as dos Pitiguaras, todas elas sio para ele wuplementares,
Come mostra seu propric nome, ele coloca a midscara da nagao  de
Potl, representando o papel de guarrelro indlgena, mas, na ver-
dade, © gue prevalece & sua funcao de guerreiro poritucuds, por-

tador da espada. Seu nome, Martim, vem do latim deefirus, deri-

vado ou diminutivo de Marte. Mavte pereniza e persenifica a ne-
cessidade do sacrificio ¢ da guerra gue assegurariam a criagac
e A conﬁervagéo. Cs atributos de Marte sao as armas, principai-

3 o

mente, a espada. A espada se liga, entdan, 4 oras. B, oo vers-

mos, esta € a outra arma de Maritim e seu povo. NAo & sam mobivo
gue no primneire encontro com Iragema, "a wmac lesta caiu sobre d
crus da espada™  (grifos acrescentados),

Gs cutros nomes de Marbtim, os apostos menclonados pelo nanr

rador, dao-nes outras fFacetas do eu, resultant

% odle mew pa-

pel social, do lugar gue ocupa na socledade de orlgem oo na oo

munidade en que owva vive. O mals fregliente deles @ sua marca re

ligiosa., Martim €& o cristdo ou ¢ guerreiro cristan.

0 cristac repeliu do seio a Virgsm indiana.

{12, 49 = eap. KV}

Atraves desse nome, acentuam-se as gualidades morais ola

Martim. Ele @ nobre, magnanimo, honesto,

G, b,
come convém a imagem dos seguidores de Cristo.

Az expressOes manceho branco ol guerrgiro branco também se

referem a Martim, trazendo-ihe ocutras caracteristicas - a da ra
¢a ocidental, tida por civilizada e a do colonilzedor que fvaz
para a terra selvagem os bens de uma ordemn superior: & milgiao,
a llngua, o costumes, Br nenhita momnento, ele aparece GO eX-—
plorador, como congulstadeor. Ate mesmo Iracems & possulda  ape-
nas na alucinacao da jurema. Ele & antes seduzido por ela o pe-
la terra. A conguista ¢ inevitfvel. A violéncia praticada  pelo
guerrairo branco & dada como necessdria, pols s0 vcorre na luta

contra o inimige, indic ou branco, aguele due se coloca ocontra
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o5 portugueses e suas intengbes dadas comoe nobkres e honradas,
Martim & também chamado gueqaeftio de mgr, o0 gue o aoloca
num e@spago de transicac entre duas terras, entre duas mulheres
— a loura @ a moroha, 2 eivilizada e a seivagem.
A dencminagao csfhangedre, foaaatelro, usada pelo narrador

ou pelag personagens, nao aparece com o sentido de invasor.

0 estyandelro seguiuv a vivrgem através da
floresta. {p., 17 -~ cap. IIL)

Ele & o nispede bem vindo ¢ bem recebido. A diferenga nao
o faz inferior, pelo contpdrio, aproxima-o dos seres sSobrenatu-

rais. Araguém ¢ recebe come se 18 o esperasse.

- Ele wveio, pai.
~ Yeio bem. & Tupa gue traz o hdspede A& ca-
bana de Araguen.

fooed

- Vieste
- Vim; respondeu o desconhecido.
(p. 18 - c¢ap. III}

Mais gue a saudagao usual, essas falas demonstram  que E
chegada do hdspede & inevitivel.
Todorov afirma gue Montezuma fol vencido por Cortez atra-

vés 4o comunicagao, do dominio dos signos.

Este modo partlcaiar de pratLCar a ¢omunica
cao {gue pde de lado a dimensdc inter-huma
na e privilegia o contato com o munda; @
rehpon@avel pels imagem deformada gue os in
dios terdo dos espanhdis, durante os primel
ror contatos, e principalmente, pela 1déia
de que eles sio deuses; idéia gque tanbém tem
um efeito ydréilsdﬂﬁﬂ»a

Ew {racema, ¢ dominic da comunicacao se faz em dols senti-
dos. Primeiramente, Martim domipa a lingua dos Indioz e a wusa

em Gua aproximacfo.

- {uem te ensinok, guerreiro branco, a lin-
guagem de meus irmacs? Donde vieste a estas
matas, gue nunca viram outro guerreiro oone
tu’?

-~ Venho de bem longe, filha das florestas.
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venho das terras gue teus irmios A4 possui-
ram, e holje tem oz meug. - & o i
(p. 17 - cap. LI} :

Chaerve-se que & fala de Martim expressa o dominio da 1in-

gua, o dominio dos povos, o doninic da ter

Mag nen assim ale

& repudiado.

- Benm vinde selja o estrangeiroe aos  campos
dos takajaras, senhores das aldeias, e 4 ca
bana de Araguém, pal de Iracema. -
{w. 17 - cap. II}

Bm segundo iugar, Martim nos & repyesentzdo na f2la e na
1ingua do branco. Sua imadem se constxdl na dties do  coleniza-

dor. Nessa forma ele se faz superior na histdria e na estdria.

Martim tem, pois, sua identidade acroscida, ensiquecida, na
da ihe & subtralde. © ritual de bafdismo do gaerrelvre portugués
& wm ato de doaglo/recepcao. O indic 43, o branco rocebe.

Se, no entanto, ohservamos o bablsmo de Pobtl, veremos que

acorre o inverso — Poti se atoelha diante do colonizador.

Poti fToi o primeiro gue ajoelhou acs péas do
gagracky lenho, ..
fp. 96 - cap. XYKIII)

A oruz, apenas mencionada antes, agora se concret

z&, unin
do-se & espada na constyugido de um nove cosmos. B intoressante
lembrar gue a cyuz, vista coma o cenkro do mundo, & elomento de
sacralizagio, de instauragdc da ordem. Mas & tawbén o simbolo

do sacrificio. E para instaurar wra nova ordem, & nace

ario gue
a anterior seja sacrificada.
Potl ganha um nome cristdo, mas perde Seu  nons indigena.

Este passa a ser um acessdrio.

Ele recebeu com o batismo o nowse do santo,
cuja era o dia, e © do rel, a quewm L AeA
vin, e sobke os dons o seu, na  Flagus  dos
aouohs LAmaos. TR
{p. 96 - cap, XARLLY - grifos acresceniadis

A submissao do ato de ajoelhar-se diante da or

rada na perda do nome - o gue resta & traduzido paia
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eruz na terra selvagem" & a passividade absoluts, a cor do esta
do de morte, a cor da condenagido, da renlneia 4 vaidade deste
NG, LigaﬁdoMse &5 trevas primordials, ele prometeria O renas
cimento. Ora, para renascey, Potl deve sobreviver em cutra or-
dem, a orxdem dos coristdos, aygui dada como a verdadelva.
Enguante Martim tem sua ldentidade acrescida, Poti tem sua
identidade subitralda. Na agdoc final do livre, nac se fala de
Ceatiabo & Poitl, nem mesme de Martim ¢ Poti, mas de Martim e Ca

marac,

... Martim e Camarag partiram para asg mar-
gens do Mearim a castigar o feroz Tupinambi
@ expulsar o hrance tapula.

{p. 96 - wap. XEXIIT)

Poti ndo recebeu nada por acréscimes, mas por troca. WNessa
relagac do substituicdo ndo havia lugar para as marcas da  sua
cultura. Agui, sim, nuga relacio de opressac/submissio, tentou

uiy & memdria da lei indigena: {("Tu ndo é menos impor

e substi
tante nem mals importante do gue ninguém"g) - pela lel ocldental
cristd - 2 submissdo a um rei em nome de um Deus,

Lipde-se ama ouira ordem airavés de uma outra lingua tida
comoe superior e de um deus dado como verdadelro.

Durante a narrativa, Potl ndc tem um nome que qorresponda

a igtdo, com a insisténeia do que se refere a Martim. Fala-se

da “"raga, filha de Tupad®, em "Filho de Tupa®, principalmente,
guando e refere ac ritual de integragao de Martim & triboe doa
Pitiguaras. 05 nomes indigenas falam, ankes, de uma reiagéo ho-
mew/terra gue € ausente nos nomes brances. Engquanto estes expres
sam relagac de poder e submissdo, agqueles expressam  integragho
& terra e & comunidade.

potl & Camarido, domina as Aguas CORO Seu povo.

O valente Poti, resvalando pela relva, como
o ligeiro Camarac, de gue ele tomara o nome
e a viveza, desapareceu no lago profundo. A
Zgua nao soltow um murniiric, e cerrou sobre
ele sua onda limpida.

{p. 44 - cap. XIIT)

© chefe nao carece de ti; ele & filho das
Aguas as Aguas o protegem,
{rr, 45 ~ gap. XIID)
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£ filho de Jatobd, irmi3o de Jacaina e neto de Rd*ulxete.

Em Batulretéd estd contida também a gqualidade d@ valente na
dador. Ele & a navceia ilustre. Pobtl tem em sua ascendéncia mais
uma razao para seu nomg. Ele & o continuvador de Batulreté, o sa

bedor da guerra.

- O querreéro branco te acompanha para abra
gar o grande chefe dos plthuaraq, avo de
seq lrmao, e dizer ao anclao que ele renas-
ceun noe filho de seun filho.

{p. 68 ~ cap. XXII}

O jatobd & uma arvore real, forte, frondosa, Aszim 0 nome
do pal de Potl mostra sua forga tanbén sobre a terra, suas rai-
zes de sustentagdo; o gue se repete no nome do lrmde, Jacalna-
~Jacarandd preto.

Poti ocupa © espago da praia, a translg@o entre a terra e
o mar, dal o elemento de aproximagac com Martim.

O narradeor chama tante Poitl come Martim de guerreiyoes @ @
entao que 05 faz irmdos bravos, valorosos, henrvados. 86 gue  a
hravura de Potl estd a servigo do branco, embora a narratlva ca
mufle a relagido de submigsio, salientando sempre os servigos gue

Martim presta ao povo de sol amigo

A seu lado caminha o irmdo, tdc grande ohe-
fe como ele, e sabedor das manhas da raga
branca dos cabelos de sol.

{p. 86 - cap. XAIN}

Uma relacio harmdnica entre Potl e Martim & forjada pelo

narrador.

Como a cobra gue tem duas cabegas em uwm 80
corpo, assim € a amlzade de Coatiabo ¢ Poti.
{p., 75 - cap. XXIV}

Iracema completa essa relagas

- Como o jatobd na floresta, assim e o guer
reiro Coatiabo entre o irmae @ . a /esposa;
seus ramos abragam os ramos do  ubiratd, e
sua sombra protege a relva humilde.

{p. 75 - cap. XKIV}
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Mas, na verdade, a relagic de submissao atribuida a Irace-
mz, sempre dependente de seu senhor, pode ser alargada, pols en
gquanto Potl se curva diante da cruz e aceita sua nova identlda-~
de wouferida por uma orvdem poelitico-rellgiosa ocidental, contri
buinde para ampliar 0 espago dessa ordem, Martim viola o espago
sagrado dos tabhajaras, profana suas instliulicdes, desmeraliza
seu deus e seu guerreiro-chefle.

A invasao/profanagdo do espago sagrade & gradativa. Primei
ramente & a entrada na terrva dos tabajaras ® na cabana de  Ara-
guém, o dque marca ¢ infcio da penetragio na ordem sdeio~cultural
de um povo. Depols & a entrada no bosgue sagrado ¢ a primelrxa

utilizagac profana do segredo da jurema.

Apresentou a0 guerreiro a taca agreste;
- Babe.
(p. 26 - cap. VI)

Arravés do sonho, Martim traz para o reduto sagrade, o es-
page de sua terra natal, a imagem de oulyos amores.
O trovdo, o rugido ameacador de Tupa, & duplamente desmit}

cade. O autor explica o fendhenc como um trugue do Palé:

Todo esse eplsddio do rugido da terrs & uma
asticia, como usavam of pajés ¢ o sacerdo-
tes de toda a nagao selvagem para fascinar
a imaginagic do povo. (...)

{Nota 1, p. 3% - cap. XI)

Martim, por sua wvez, penetra ne sgelo da terra junte com  a

virgem gue guardava o segredo da jurema.
Somem-se ambos nas entranhas da terra.

A penetracac no antro da caverna, além da conotagioe mitica
da descida aos infernos para o renascimento do herdi, prenuncia
metonimica e wmetaforicamente, a outra penetragac, a da Virgem e
sey segredo, gue & de todo um povo. Martim se utiliza mals uma

ver profanamente do segredo da Jjurema,

Martim tho arrebatou das macs, ¢ libou as
gotas do verde =2 amargo licor. .

{p. 50 ~ cap. XV)
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Assim como (iba o licor, cclhe o beiijo nos libios de Irace
ma, suga, "desse amor o mel e O perfume, sem  deixar  venens  no
seio da virgen',

Agora & a vez da Virgew sey profanada. Iracema, como a ju-
rema, & doce e amarga. A profanacdo mais séria se 43 no  sonho

como gue lsentando o guerreiro de responsablilidade.

Tupad 3& nao tinha sua virgem na terra dos
tabajaras.
{p. 51 - cap. XVI1}

Iracema assume sozinha a responsabilidade do ato -~ "a filha
do Paje traiu o gegredoe da Jurema'. E Martim, mais uma ver, cla-
ma por seu Deus, o gue salienta sew cardter nobre de cristao.

A nobreza de Martim, antepfe-se o sarfter vil de Irapui, o
guerrelira tabajara. Irapua & totalmente desmoralizado. Tem con-
tra si, nac apenas os inimigos, mas Iracema, Araguém e Tupa.
Iirapua & o lado mau do indigena, agquele gque nac corresponde a
expectativa do branco, o que pode e precisa ser derrotado para
e medre a "maliri dos cristaos.

Assim todos o8 gque estac ao lado dos portugueses, mesmo O
gue, como Iracema, traem seu povo & Suas crengas, siac  pintados
com as cores do bem, da nobreza, da magnanimidade, mas oz gue
se opOem a0 invasor branco sio dados como vis e torpes. Sobrevi
vem 0S5 que gao criados 3 imagem e semelthanga do ocidental. Tra-
ta~se de uma reduplicagdo da identidade étnica.

A religlao tem, pois, papel fundamental no encontro entre
o branco e o indio, entre Martim e Poti e na constituigho/des-
truigdo de identidades,

Embora ¢ conceito de rellgisac seta complexe o suficiente
para gerar pesguisas infindavels, optamos por operar ¢om um con

ceito social de religiao elaborado por Otio Maduro:

uma estrutura de disoursos e praticas  co-
muns a um grupe social referentes a algumas
forgas {personificadas ou nao, miltiplas ou
unificadas) tidas pelos crentes coke ante-
riores e superiores ao gseu asbiente natural
e soeial, frente 3s guals os crentes expres
sam certa dependéncla (criados, governados,
protegidos, ameagados, eic.}) e diante das
quais se consideram obrigados a um certo
comportam%fto el sociedade com seus ‘seme-
Ihanteg'., L
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assim definida, podemos considerar rellglio tanto a crista,
trazida pelog portugueses gue agul plantaram a cruz, duanto o
conjunto de crengas dos seguidores de Tupa, independentemente
dos estudos antropoldgicos gque estabelecem disvingdes enire pen
sanento RAGLCO @ pensanento religiose. O gue ora nes interessa
& 0 encontro de dois sistemas religioscs, frutos de dols siste
mas socials diferentes. Mas ndo podenos nos esqguecer que o Sig-
tema indigena € acgui construido por um branco. O que importa &
perceber a relagac de Martim e Poti, mediada pela religiao.

Tupa foi afastado para due imperasse aguele tido como Q
deus verdadeiro. A integracio homem/natureza foi substituida pe
la submissao homem/Deus, homemn/HKei.

pessa forma o maracd, cuja fungao principal & mdgica
- afastar oz demdnics pelo som - & substitulde pelo sino, simbo
lo do poder criador entre o céu e a terra. A& imanéneia do marva-
cd & trocada pela transcendsncia do sino. Através do maracd, po
der-ge-~lam exorcizar os demdnios, o mal poderla sey contyrolado;
através do gino, prevalece a submissao a um  deus podercso, a

fragqueza, a obedléncia, a busca de protecao.

Germinou a palavra do Deus verdadedrs na ter
ra selvagem, ¢ o bhronze sagrado ressoou nos
vales onde rugia ¢ maracs.

{p. 96 ~ cap. XXHIIT}

A substitulcao do maracd pele sino {deg)vela nac apenas uma
mudanga religlogs, mas uma madanga de mode de produgéo. Irnstan-
ra-se ¢ Estado, o poder sal das maos da comunidade, para situar-
~s¢ fora dela. A escyrita naio estard mais nesg corpos, hag nos 1
vros., A idéfa de ooletividade € substitulds pela bierarguia bi-
derada poxr um rei, autoridade absgoluta. O individual passa a so
brepujar o coletive. Assim uma ordem soclial & substituida por
outra gue se guer civilizada e supevior.

E interessante notay gue ¢ narrador tem consciéncia do sa-
crificio de we pove & de uma cultura, atraves da metdfora da
profanagio e positerior morte de Iracema, mas & como se ele vigw
se esse sacrificio como inevitdvel para a perpetuagac da culiu-
ra ocidental, etnocentricamente superior. Prova disso & o nasci
mento de Moacir, © filho do sofrimento. Moaclyr & fruto da pene-
tragaoc do estrangeiro nos redutos sagrados e, na visdo do narra

4oy, a semente de ulm nOVo poOvVe, uma nove gultura. Moacir nasge
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no momento em gque ze Jda a derrots dos inimigos dos  portugueses
2 o viliOria dos Pltiyuaras gue &, na verdade, a vildriz do bran
co colonizador 14 gue, para sobreviver, ¢ Indic perde sua iden-

tidade substituindo-a pela do ocidental.

Nessa hora em gue ¢ canto guerreire dos pi-
tiguaras celebrava a derrota dos gquaracia-
pag, o primeire filho que o sangue da raga
branca gerou nessa terva de liberdade, via
a luz nosz campos da Porangaba.

{p. 87 -~ cap. XXIX)

Moacir nasce, morre Iracema e ook ela btodo um povo come &

profetizava Batulreid, no momento de sua movte.

- Pupa guis gue estes olhos vissem antes de
g apagaremn, o gavido branco junte da narce
ja.

(p. 69 - cap. XKXIT)

Seria Moagir o inicic de um novo pove, de ama nova cultura
come  guer ¢ narrador? Mas, como e interroga o proprio narra-

dor, Moacly nac tew mals um espago sdcio-cultural.

G primeiro cearense, ainda no bergo emigra-
va da terra da patria. Havia al a predesti-
nagao de uma raga?

{p. 95 = cap. XXANITI}

Para ¢ narrador, Martim volita e unido a Potl, funda a "mwairi
dos cristacs ", B Moacir?

Moacir & o ser em busca de uma identidade. Perdeu suas ral
zey e sd sobreviveu porgue, como Poti, incoyporou a visao de
munde do branco, submetende-se a seu Rel e a seu Deus.

0 branco, aproveltando-se da percepgao fundamentalmente re
Ligiosa do mundo, caracteristica do primdiiive, implanta na texr—
ra conquistada, um sistema religioso monopolizador, prdprio do
regime feudal em vig@necia na Espanha e ew Portugal., A estrutura
verticalista Deus/homem justifica a relagac Sénhor/vassalo. E o
Indlo subordina-se 3 cruz e A espada preparando a terra para fa
zer germinar "a palavra do Deus verdadeiro na terra selvages®.

Profana—se o espago sagrado de um povo, profanamseﬁmm iden
tidade. Instaura-se uma pova ordem sob o signe da cruz, marcada

pela relagao de dominagido/subordinagao.
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A oruz efetua a conjungdo dns contririos - o espiritual
(vertical) e o terrvestre {horizontal). Dal o zentido agdnico de
luta e de instrumento de martirio, de vida e de morte. Bm sentl
do ideal e simbdiico estar crucificado & viver a esséncia do an
tagonismo base gue constitul a existéncia, sua dor agdnica, seu
cruzamento de possibilidades e de impossibilidades, de constru-
gac e destrulgaoc.

Assim, além da simbologia ligada 3 tradigac cristad, 33 men

clonada anteriormente ac analisarmos a relagao de Martim - O
cristdo - e Potl e Iracema - os pagdos, &€ essencial analisar uma
cutra personagem e sua relagdo com a cruz. Dissérames que, ao

lade das perscnagens explicitamente construldas, insinuava-se,
na narrativa, uma outra personagem, d sua revelia., Trata-se do
narradeor gue, no prologo e na carta final, assume sua ldentida-
de, a do contador da histdria, José de Alencar.

Temos agora outra relagio pai e filho gque & a relaglo au-
tor/obra. Mais uma vez, a busca da ldentidade de um pove, de

uma gulitura.

o iivro & cearense. {p. 9}

Receleo, sim, gue o livro seja vecehido comoe
estrangeiro e hdspede na terra dos meus, (p.
i

Alencar guer resdatar o seu nome da obscouwridade.

0 nome de outros filhes enobrece nossa pro-
vincia na politica e na ciéncia, entre eles
o met, hole agpagade, gquande o trazia bwilhan
temente aquele gue primelro o eriou. {p. 10

¥ o faz, utilizandeo-se <o livro-filho, através da retomada
da fonte indlgena, onde “deve beher o voeta brasileiro; &  dela
que ha de saly o verdadeiro poesma nacional (...}7,

Mas, como o nome de Poti deve ser fraduzido para a  lingua
portuguesa, o0 poeta brasileiro tem de traduzir es sua lingua as

ideias, embora rudes e grosseiras, dos Indios: {,.)7. {p. 98)

Esza citacdo resume a guestio da identidade de um povo, de
uma literatura, de uma cultura. Alencar & fruto de uma situagao
histdrica e personagem de seu proprio livro. Be um lado a  nos-

talgia da raga ex?dinta, de outro o etnocentrismo cciderital gue
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tudo molda a sua imagem e semelhanga. Eis a esséncia do antago-
nismo simbolizado pela cruz: destruigao X construgdo. Ao cons-
truir suas personagens indigenas, Alencar as crucificay ou  me-
lhor, reitera o sacrificio de que foram vitimas. Mas, sua escri
ta na KZugua cavilizada, como a cruz, tem as mércas dé  sangue,
as marcas do crime etnocidiario, e, através des§ad marcas, oS
leitores de épocas outras podem desvendar as contradicgées camu-
fladas pela falsa harmonia da superficie.12 E quey gomo diz o
proprio autor,

o caminho no estado selvagem ndo existe; nao
& coisa de saber; faz-se na ocasiao da mar-
cha através da floresta ou do campo, € en
certa direcao; aquele que o tem e o da, €
realmente senhor do caminho. (p. 99)

O caminho do texto, mesmo se fruto de uma tentativa do pail
de traga-lo, faz-sc¢ na ocasido da marcha. Quem o faz & o leitor.
Dal os descaminhos que, desviando-se do plano original, nac des
mereéem a obra, antes a revelam em sua complexidade e riqueza.
E que nada existe desvinculado de um contexto histdrico-social.
Nem a feitura da obra, nem sua leitura. Nem Alencar, nem o lei-
tor. Nem Martim, nem Iracema, nem Poti. Ser, identificar-se é
situar-se num feixe de relagBes, assumir papéis, nomes - frutos
da representagdo social.

Estabelece-se ai a relagdo feita por Octdvio Paz entre iden
tidade e criagdo, quando afirma: "o que pode nos diferenciar do
resto dos povos nao é a sempre duvidosa originalidade de nosso
cardter - fruto, talvez, das circunstancias sempre mutantes -

"13 A arte de um povo &, pois como a

mas sim de nossas criagocs
religiaoc, parte da busca de integrar-se, "tentativa de restabe-
lecer os lagos"14 que o une a Criagio, forma de superagao da
ruptura sdcio-politica e mitico-existencial, mas conserva em si
O©s tragos da ruptura, da contradicao.

Martim/Coatiabo, Poti/Camario, Moacir/Alencar, narrador/lei
tor - personagens construldas/destruidas na escrita, espelho a
(des)velar conflitos e contradigdes de um povo em busca de uma

identidade.
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10.

11.

NOTAS

Ver: MUSKAT, Malvina. Conscilencia ¢ {dentidade. SZo Paulo,
Atica, 1986. p. 19 - citando M. Blondel.

. Op. cit., p. 19.

BRANDAO, Carlos Rodrigues. Identidade ¢ ctnila: censtrugdy da
pessoa e nesisténcia cultural. Sao Paulo, Brasiliense;, 1986.
p. 110.

ALENCAR, José M. de. Tracema. Sao Paulo, Atica, 1973. Todas
as citagoes seguidas de nimerc de pagina referem-se a esta
edicgao.

Sobre simbologia dos elementos, consultar

CIRLOT, Juan-Eduardo. Dicionaxic de simbofos. SHo Paulo, Mo-
raes, 1984. Traduzido por Rubens E. F. TFrias.

CHEVALIER, J. e GHEERBRANT, A. Dictlonnaine des sguboles. Pa

ris, Seghers, 1973.

CLASTRES, Pierre. A sociedade contra o Estado. Pesquisa de
antropologia politica. Rio. Francisco Alves, 1978. Traduzi

do por Theo Santiago. p. 126.

Ver: GUERIOS, Rosério F. Mansur. Dicionaric etimologico de

nomes ¢ sobrenemes. Sao Paulo, Ave Maria Ltda., 1981.

TODOROV, T. A conquista da Amgrica - a questdo dv vutro. Sao

Paulo, Martins Fontes, 1983. p. 73.

CLASTRES, Pierre. Op. cit., p. 130.

MADURO, Otto. Religido e tuta de classes. Petrdpolis, Vozes,
1983. p. 31. Traduzido por C. Neotti e E. F. Alves.

A respeito da distincdo entre a imanéncia das crengas pa.imi-
tivas e a transcendéncia das religioces das socledades com-
plexas, ver:

GURVITCH, Georges. La magie, la réligion et le droit. In: la
vocation actuelle de La sociologie. Tome II. Paris, PUF,
1969.

AUGE, Marc. "La construction de l'individu: homme pa%en, hom
me chrétien. In: . Genie du paganisme. Paris, Gallimard,

1980. p. 49-85.
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13,

A este respeito, esorevenos wm trabalhos bwa feodfuia

bitdsme da cunr na cobonizagde (il

dqoitd = parte de pe
para a tese do curso de dontoramento - por isgn, NBAO

cado.

PAZ, Ouavio, © fabivinte da solddae ¢ pest-sesiptun. Rio,
Paz e Terra, 1984. p. 14. Traduzido por EBliane Zaguri.

gumpre-me ragistrar gue tal relagac me foi lembrada pelo
Prof. José Carlos CGarbuglio, a quem agradefo & leitura

cuidadosa e enrviguecedora.

Op. oelt,, p.o 28,

- 22% -





