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Resumo

Este artigo pretende recuperar em
Antdnio Gramsc (1891-1937), um dos mais
importantes pensadores da cultura do sé-
culo XX, os fundamentos para a discus-
sio da polémica questio da disciplina. Essa
discussio tem estabelecido uma forte cor-
relagiio entre disciplinamento do cotpo ¢
da mente e mortificacio da criatividade, o
que associd, muito frequentemente, a dis-
ciplina ao autoritarismo. Gramsci, entre-
tanto, ao claborar suas reflexdes sobre a
organizagio da cultura, ndo perde de vis-
ta a premissa segundo 4 qual, mais do que
uma necessidade operacional, a discipli-
na é a condig¢ao da liberdade.
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Abstract

This article searches in Antémnio
Gramsci (1891-1937), one of the most im-
portant culture thinkers of the twentieth
century, the premises for the discussion
of the polemic question of the discipline.
This discussion has established a strong
correlation between body and mind dis-
ciplinement and creativeness mortificati-
on, what frequently associate discipline
to autharitarism. Gramsci, however, ela-
borating his reflections about culture or-
ganisation, doesn’t lose sight of the
premise according to the discipline is
more than an operational necessity is the
freedom condition.
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Introdugio

Se aceitarmos como corretas as in-
terpretacdes de I. Rossi e E. O'Higgins
(1981) e Edmund Wilson (1986} sobre
Gianbattista Vico (1668-1744), talver seja
possivel dizer que, com ele, inaugura-se
o estatuto da histéria social e da concep-
¢a0 segundo 4 qual o homem € o sujeito
da sua prépria histéria, E bem verdade
que o préprio inspirador de Vico, Fran-
cis Bacon (1561-1626), nio concebia a
idéia de uma ciéncia desinteressada, isto
€, que ndo tivesse o firme proposito de
se colocar a servigo do bem estar da hu-
manidade. Mas é com Vico que os princi-
pios da investigagio do mundo natural,
tais quais propostos por Bacon, passari-
4m a ser vistos como passiveis de aplica-
¢do também ao estudo da histaria da
humanidade. Em sua “Ciéncia Nova So-
bre a Natureza Comum das Nagdes”, Vico
afirma que “o mundo social é certamente
obra do homem”; e daf segue-se que se
pode e deve encontrar os principios des-
se mundo nas modificacdes da propria
inteligéncia humana” (apud Wilson, 1986,
p-11). Segundo interpretagio de Rossi &
(’Higgins, sua mais importante contribui-
¢do foi o reconhecimento de que os ho-
mens poderiam compreender sua prépria
histéria posto que eram os autores da
mesma. E, ainda, mais do que compreen-
der a sua histdria, 0s homens poderiam
recrid-la imaginativamente,

Incorparada, assumida e ampliada
pelos iluministas e difundida pelos revo-
luciondrios do final do século XVIII, a
idéia construcionista teve profundas re-
percussdes nos periodos subsequentes.
Sustentando-se na idéia de uma razio
universal, essa luz natural inata, segun-
do a definia René Descartes (1596-1650),
¢ na crenga das possibilidades de a cién-
cia moderna nio apenas permitir o co-
nhecimento do mundo natural e social,
mas também de controli-lo, os pensado-
res sociais da Ilustracdo inspiraram no-
vOS pensamentos € agdes que, apesar de
suas diferengas, organizaram-se em tor-
no da firme idéia do progresso humano.

Dentre os projetos construtivos que
se inspiraram no projeto civilizatério da

IHlustracio destacam-se o Positivismo e o
Marxismo. Quanto ao primeiro diz-se aqui
apenas que, sustentando-se no principio
evolucionista, segundo o qual todas as so-
ciedades passariam necessariamente por
uma série de estigios de desenvalvimen-
to, o progresso humano caminharia indu-
bitavelmente rumo ao que Auguste Comte
(1798-1857) definira como a “fase final do
entendimento humano”. Sua forma mate-
rial era u sociedade industrial, segundo
teorizagdo de Henri de Saint-Simon (1760-
1825), e sua organizagio moral seria edifi-
cada através de macica escolarizagio,
ainda que esta visasse formar, de um lado,
a elite governante e, de outro lado, o “bon
proletaire”.

Quanto a0 Marxismo, talvez seja
possivel dizer, nenhum outro projeto de
sociedade levou tio a sério o pressupos-
to segundo o qual o homem ¢é o sujeito
da histéria. A interpretagio religiosa se-
gundo a qual o que diferencia os homens
dos animais € o fato de que aqueles pos-
suem uma alma espiritual foi convertida
na interpretagdo segundo a qual essa di-
ferenca estd € no fate de o homem reali-
zar trabalho. Entretanto, nio € qualquer
trabalho, posto que o animal, seja por
determinacio da heranga genética, seja
por treinamento também é capaz de rea-
lizd-lo. Numa das mais brilhantes passa-
gens d’'O Capital, diz Marx;

Uma aranba execuia operacdes seme-
thantes ds do teceldo, ¢ a abelba supe-
va mais de um argquiteto ao consiruir
Sua colmeia. Mas o gque distingue o
pior arquiteto da melhor abelba é que
ele figura na menle sua construcdo
antes de transformd-la em realidade.
No fim do processo do trabalbo apare-
ce um resullado que jd existia antes
idealmente na imaginacdo do traba-
thador. (Marx, 1985, p.202)

Apesar de nio desprezarem a es-
cola em seu projeto construtivo, Karl
Marx (1818-1883) e grande parte dos mar-
xistas atribuiam a capacidade revolucio-
niria do proletariado a edificacio da
nova ordem social. Nesse contexto, a
nova escola de que essa nova ordem ne-
cessitaria, assim como seu novo educa-
dor, seriam produto necessirio das
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novas relagdes em construgdo. Nessi con-
cepgio, trabalho material e trabalho in-
telectual deveriam ser instrumentos de um
mesmo processo construtivo, ambos vol-
tados no apenas para a formacao do tra-
balhador mas, e principalmente, para a
formacio do homem total.

Mas o trabalho, na ordem capitalis-
ta, era fator de alienagdo do trabalhador.
Marx foi um critico contumaz da l6gica da
produgio capitalista, de seus métodos e
de seus processos. Uma das criticas mais
acirradas por ele elaborada diz respeito a
divisao técnica do trabalho e o disciplina-
mento mecinico que essa divisdo impoe
a0 trabalhador. “O produtor passd a um
simples apéndice da maquina e sO se re-
quer dele a operagdo mais simples, mais
monétona, mais facil de aprender.” (Max,
s.c.(c), p.27). Submetido 2 impositividade
de uma rigida divisdo do trabalho, o tra-
balhador perde a sua capacidade criado-
ra, mecanizando-se atraves do ritmo
repetitivo das atividades manuais € do blo-
queio da sua inventividade. “O operirio
moderno, longe de se elevar com o pro-
gresso da indGstria, desce cada vez mais
abaixo das condicdes de sua prépria clas-
se.” (Marx, 5.d.(0), p-30).

Ao criticar o trabalho na socieda-
de burguesa, Marx ndo apenas apontava
os limites que o sistema impunha a reali-
zacio dos trabalhadores como erd rigo-
roso em apontar o definhamento do
trabalhador, seu amesquinhamento, sud
animalizagio. O trabalho, condi¢iao de
libertagio e afirmagdo do homem, como
ser humano, nada mais fazia do que sub-
meté-lo a uma condigio de inferiorida-
de. Alienado do processo de trabalho, ©
trabalhador ndo tinha qualquer controle
sobre o que fazia e como fazia; alienado
do produto, ele nio tinha qualquer ca-
pacidade de apropriar-se do que produ-
zia; em decorréncia dessas formas de
alienacio, ele alienar-se-ia da sua prépria
condi¢io humana, ja que trabalbar para
reproduzir a espécie € as condi¢des de
reproducio da forca de trabalho era pro-
prio dos animais € nio do homem livre,
(cf. Magx, 1978).

Essa organizacdo capitalista do tra-
balho, da produgio e do saber teve, nos

“Principios de Administragio Cientifica”,
de Frederick W. Taylor (1911; cf. Braver-
man, 1987), a sua mais radical elaboracao.
O controle a0 qual seriam submetidos os
trabalhadores a partir de entdo somente
teria correspondéncia nas organizagoes
militares. A administracio cientifica provo-
cou profundas mudangas na ordem capita-
lista, dentre elas o aprofundamento da
concentragio econdmica. Como, a concen-
tracio cada vez mais intensa do controle
das atividades produtivas, correspondeu
também um amplo processo de centraliza-
¢ao dos processos politicos, NAo raras ve-
zes sob forma burocritico-autoritaria,
ditadora ou totalitdria, emergiu e s¢ COnso-
lidou uma intensa critica a disciplina, a to-
das as formas de disciplina, o que fez desse
termo uma das questdes mais controversas
no contexto da analise cultural. Vista como
mero ajustamento as formas de reprodu-
¢io do capital, a disciplina passou a ser
intrinsecamente associada @ ordem politi-
co-econdmica da sociedade hurguesa.
Antdnio Gramsci (1891-1937) foi
também um critico contumaz do proces-
so de producio capitalista, das formas de
organizagio politica burguesas, democri-
licas ou totalitarias, e da cultura, ou me-
lhor, da conformagao cultural vigente sob
tais formas de organizagio econdmica,
social e politica, Entretanto, superando
Marx na critica da cultura e os criticos da
disciplina, Gramsci nAo apenas pensou,
escreveu e militou politicamente por uma
reorganizagio cultural, como continua
sendo uma das principais referéncias
quando a questio € pensar, mobilizar-se
e agir dentro das rigidas determinagdes
materiais e ideolégicas que orientam s
acdes de homens e mulheres desse final
de século XX. Pensar essa reorganizacao
cultural ou pensar a possibilidade de ela-
borar uma nova hegemonia cultural sig-
nifica necessariamente repor a questao da
disciplina em termos gramscianos.’

Gramsci, a disciplina
e a organizagao da cultura

Desde que o Século das Luzes per-
mitiu a elaboragio de um pensamento ra-
cional e cientifico sobre o mundo patural,
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! apesar de reconhecer
como relevantes as
contribuigdes de outros
autores, como Weber
(1982) Goffman {19%0) ¢
Foucault (1991), para a
discussao do tema, ndo se
pretende, aqui, confrontac
diferentes concepgoes de
disciplina, mas, tio
somente, explorar como
Gramsci abordou o tema a
partir da leitura de algumas
cle suas obras mais
conhecidas.
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! Diz Marx: “Os homens
fazem sua prépria histéria,
mas nio a fazem como
querem; ndo a fazem sob
circunstincias de sua
escalba e sim sob aquelas
com que se defrontam
diretamente, ligadas e
transmitidas pelo passado.
A tradigio de todas as
geragdes mortas oprime
como um pesadelo o
cérebro dos vivos,”
(MARX, s.d.(b), p.203).
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sobre 0 homem e sobre as relaces entre
ambos, e que dai emergiu a idéia do ho-
memt como sujeito da histéria, uma das
principais questdes que passaria a ocupar
4 mente de pensadores e militantes, ao que
parcce, seria “quem faz a histdria?”.

Para os liberais, ainda que isso
seja uma simplificacdo, quem faz a histo-
ria € o individuo inventivo, industrioso,
portador da capacidade de livre iniciati-
va. A realizagiio de cada individuo ¢ dos
individuos, no seu conjunto, significaria
a realizacio da coletividade. Questionan-
do radicaimente esse pressuposto, Marx,
para quem a realizagiio de um décimo dos
individuos significava exaramente a nio
realizagio dos outros nove décimos, via
a histéria como produto das lutas de clas-
ses e a realizacio histdrica da sociedade
de entio como uma tarefa a ser realizada
pelo proletariado. Para Marx era claro que
0s homens fazem a histéria, ainda que
nem sempre conscientes disso.? Por isso
mesma, tornar o proletariado consciente
dessa tarefa historica era uma necessida-
de urgente, ainda que seus membros es-
tivessem submetidos 2 mecanicidade do
trabalho capitalista. “A emancipacio da
Alemanha € a emancipagio do homem.
O cérebro desta emancipacio € a filoso-
fia; seu coragdo, o proletariado. A filoso-
fia ndo pode se realizar sem a extingio
do proletariado nem o proletariado pode
ser abolido sem a realizacio da filoso-
fia", diz ele no desfecho de A Questdo
Judaica. (Marx, 5.d.(2), 127).

Mas, se 0s camponeses estavam
sujeitos a “idolatria da natureza” (¢f. Bous-
Dy, 1987, p.34) ¢ a0 “embrutecimento da
vida rural” (Marx, 5.d.(c), p. 25) e os ope-
rdrios submetidos 2 rigidez mecinica da
organizagio técnica do trabalho capita-
lista, como poderia Marx apontar tao con-
fiantemente para a possibilidade de
emancipagido da humanidade? Se a ani-
malizagio do trabalhador subtraia-lhe
aquilo que faz do homem um ser diferen-
te de todos os outros, isto €, possuidor
da capacidade de racionalizar suas ativi-
dades, como esperar que pudesse partir
dele a aciio coletiva revoluciondria, aque-
la que viria restituir-lhe a condicio de
humanidade? Se o homem se faz homem
atraves do trabalho, como libertar-se, peio

trabalho, quando este j4 o havia reduzi-
do a condigio de animal? (cf. Makx, 1975).

Gramsci via a realidade por um pris-
ma diferente. Assim como Marx, ele
era critico do sistema capitalista e das
formas de organizacdo social e poli-
tica que lhe eram correspondentes.
Asstm como Marx, ele eva critico da
Organizagdo capitalisia do trabatbo,
que submetia os irabatbadores as for-
mds primdrias de acdo e reflexdo.
Assim como Marx, ele queria univer-
salizar as conquistas econdmicas,
sociais, politicas e culturais. Assim
como Marx, ele era muito pouco ge-
nercso quando fazid das suds criticas
aos camponeses. (cf. Gramser, 1987).

Entretanto, Gramsei ia muito além
de Marx no que se refere 2 andlise da cul-
tura. Sua abordagem incluia nio apenas
0 apontamento dos designios dos traba-
lhadores, mas a reflexio sobre experién-
cias concretas que se desdobravam a partir
da tentativa de realizacio histérica desses
designios, sobretudo aquelus que se rea-
lizavam a partir da inspiracio marxista,
como 4 Revolugio de 1917. Ainda que te-
cesse suas criticas 4 organizagio capitalis-
ta do trabalho, sua abordagem nio
desconsiderava a cientificidade dos prin-
cipios de organiza¢do do trabalho manu-
al ¢ do trabalho intelectual, como deixa
claro na defesa que faz do americanismo
e do taylorismo. E, sobretudo, sua abor-
dagem deu forma e submeteu a um méto-
do a andlise especifica da cultura e da
configuracdo superestrutural que, em
Marx, estava subsumida nos ordenamen-
tos materiais. Em Gramsci, enfim, pode-sc
encontrar uma teoria da organizagio poli-
tico-cultural, que faltou 2 profunda teoria
da organizacio econdmica de Marx.

Apesdr da ruptura epistemolégica
promovida pela psicanilise, da formagcio
de grandes aparatos industrial-militares
¢ da emergéncia de todo um aparato tec-
noldgico que foi posto a servico da mi-
dia eletrdnica, o que, respectivamente,
jogou por terra ¢ mito iluminista da cons-
cincia plena, deu suporte a governos to-
talitdrios, dos mais diversos matizes, e dey
poder a alguns individuos de manipular
4s consciéncias individuais e coletivas,
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instantaneamente, nos mais diversos can-

tos do planeta, Gramsci acreditava firme-
mente na possibilidade de organizagao
de novas relagdes de hegemonia, ainda
que ele ndo tenha tido a oportunidade
de verificar as implicagdes mais sCrias
dessas questdes. Encarcerado em 1926 e
morto em 1937, o cérebro que o promo-
tor fascista declarou ser “preciso impedir
de funcionar” (Gramsai, 19911, p.3) nio
presenciou a guerra [ria e nem os desdo-
bramentos da industria cultural. Entretan-
1o, com certeza, depois de Gramsci ficam
sem efeito tanto as concepgdes ingénuas
do voluntarismo idealista como as nio
menos ingénuas concepgdes do determi-
nismo histérico. Em relagao a Marx, Gra-
msci trouxe para o cotidiano da luta
politico-cultural suas sofisticadas elabo-
racoes filosoficas acerca da emancipacdo
do homem.

Segundo Gramsci, quem faz a his-
téria? Talvez seja possivel dizer: os ho-
mens em luta, num incessante Processo
de relacdes hegemoOnicas ¢ contra-hege-
monicas. Todos os homens? Sim, porque
todos agem e pensam, ainda que nem
todos tenham uma consciéncia elabora-
da do processo histérico, que as chances
de participagio e influéncia cfetivas se-
jam profundamente desiguais entre eles
¢ que haja uma “realidade rebelde”, isto
¢, uma realidade que independe dos pro-
jetos humanos e que, portanto, indepen-
de da vontade deste ou daquele
individuo ou dessa ou outra coletivida-
de. Se todos os homens agem e pensam
—_ “ndio existe atividade humana da qual
se possa excluir toda intervengio intelec-
tual, nio se pode separar o homo faber
do bomo sapiens’ (Gramscr, 1991b, p.7)
— acio e reflexdo estdo no centro do pen-
samento gramsciano sobre a organizacao
da cultura. Neste aspecto ele pouco acres-
centa a Marx. No entanto, quando se tra-
ta de organizar a cultura, como uma
necessidade premente para a qual se
deve orientar a vontade, de forma refleti-
da, metédica e, sobretudo, disciplinada,
Gramsci vai muito além de Marx.

Em um livro intitulado O Principio
Educativo em Gramsci, Mario Manacorda
(1990) cita um comentirio que ele, Gra-
msci, chama de “uma mdxima de Vauve-

nargues”, qual seja, a de que “€ mais [Acil
dizer coisas novas do que colocar em
acordo as que ja foram ditas”. Como ndo
é, de forma alguma facil, “dizer coisas
novas”, que sejam ditas, pelo menos, al-
gumas coisas relevantes sobre o pensa-
mento do préprio Gramsci. E com as
palavras seguintes que Gramsci, segun-
do Manacorda, comenta a maxima.

Necessidade de uma ordem intelectu-
al, ao lado da ordem moral ¢ da or-
dem... publica. Para se criar uma
ordem intelectual bd necessidade de
uma “linguagem comum” (contrd o
neolalismo intelectual e o bohemis-
ma). Originalidade “racional”: iambém
o filisten & wm original, assim como 0
libertino, Na pretensdo de originalidade
bd muita vaidade e muito individua-
lismo, e pouco espirita criado?, efc.
(apud Manacorpa, 1990, p.255).

O proprio Manacorda chama a aten-
CAo para o termo “originalidade racional”,
na qual, segundo ele, se percebe 4 com-
plexidade das exigéncias de Gramsci, que
siio, ao mesmo tempo, de originalidade ¢
de racionalidade, de espontaneidade e de
disciplina, isto €, que aponlam para uma
formulacio dialética, andloga ao “confor-
mismo dindmico”, como se pode perceber
a partir deste sarcistico comentario.

O individuo & bistoricamente original
quando dd o mdximo de énfase e de
vida & “sociatidade”, sem a qual ele se-
rig um “idiota” (no sentido etimologi-
co, que todavia nédo se afastd do seniido
vuelgar e comumy). {...| Conformismo sig-
nifica, por outro lado, nada meais do
que “socialidade’, mas agrada wtilizar
precisamente a palavra “conformis-
mo”, para chocar os imbecis. (apud
Manacorna, 1990, p.258).

Na terminologia gramsciana, con-
formismo e socialidade se equivalem e
originalidade e socialidade estao intima-
mente relacionadas. Dai o despreza de
Gramsci por uma originalidade “idiota”,
tipica do conformismo artificioso ¢ meci-
nico do jesuitismo ou da “originalidade”
do liberting e do filisteu, Somente um
“espirito criador” € capaz de sc aproxi-
mar da originalidade racional, que nao
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se opde ao conformismo, segundo Ma-
nacorda, mas apenas a “torna mais séria
e dificil, distinguindo-a da originalidade
arbitrdria, libertina e irresponsivel, como
a do filisteu” (Manacorna, 1990, p.258).
Nas palavras do préprio Gramsci:

Colocar a énfuse sobre a discipling,
sobre a socialidade, e Dretender, to-
davia, sinceridade, espontaneidade,
originalidade, permissividade: ¢is o
que € verdadeiramente dificil e dr-
duo... Portanto, a soctalidade, o con-
Jormismo, € o resultado de uma uty
cultural (e ndo somente cultural);, é
um dado “objetivo”, universal assim
como ndo pode deixar de ser obfetiva
e universal a “necessidade” sobre a
qual se exgue o edificio da liberdade.,
(apud ManacorDa, 1990, p.258).

Manacorda acrescenta ainda que o
conformismo, que nos € apresentado mais
freqlientemente como o inevitivel proces-
so educativo, sempre existiu, seja na rela-
¢d0 molecular entre os individuos, seja na
relagio universal entre geracdes ou entre
classes, como o instrumento através do
qual se processa a formagio da personali-
dade. Esse conformismo é aqui indicado
como o resultado da conformacio dos in-
dividuos ao madelo social.

Mas, o que €, afinal, o conformis-
Mo que tanto peso tem na “criptografia
pedagdgica gramsciana” e que nio assu-
me, em Gramsci, o significado que usual-
mente lhe ¢é atribuido? E, ainda, Mario
Manacorda, quem nos permite uma res-
posta, mesmo sendo longa a passagem.

Q conformismo — com todos os seus
sindnimos (coergdo, pressdo, lula, im-
pasicdo, direcdo, etc) — apresenta-
se, de um lado, como a relacdo
educativa, a inlervencdo no processo
de formagdo do homem novo, a acei-
tacdo consciente de uma tarefa gue,
de qualquer forma, de fato sempre
existiu, entre a clusse hegemdnica e
as classes subalternas. Mas, o confor-
mismo &, além disso, o objetivo bus-
cado e o resultadc obtido da
conformacdo do individuo & socieda-
de; isto & aquele homem coletivo ou
bomem-massa, cuja personalidade e

originalidade, longe de ser anulada por
Sud insercdc em uma coletividade or-
ganica, é gracas a ele, libertada das pres-
ses casuals ¢ mecdnicas do ambiente,
dos fisseis culturals que sobrevivem no
individuo como natureza, magia, fei-
ticaria, folclore, bobemismo, etc. A H-
berdade” de continuar imerso na
natureza e no folclore, na barbdrie lo-
calista e individualista, sem estar imer-
$o no nivel mais avancado da sociedade
sttuer! seria, de fato, o pior dos confor-
mismaos, wm conformismo mecdnico,
bem diferente daguele conformismo
dindmico que ndo somente adapta o
individuo ao ambiente, mas o educa
Ppara domind-lo. Gracas a esse confor-
MISHO, O Qutomatismo converte-se em.
liberdade, a liberdade converte-se em
responsabilidade e personalidade.
(ManacorDA, 1990, p.283).

Esse conformismo tem um dupio
sentido, portanto. Num primeiro sentido,
explora-se a necessidade de passagem de
um conformismo mecinico, simples ajus-
famento a um meio, a um conformismo
orginico, interagdo dindmica com o meio.
Desse movimento, extrai-se um outro sen-
tido, a0 mesmo tempo, condigao para a
passagem de um ao outro e resultado do
processo, isto €, o disciplinamento do or-
ganismo e da vontade. Gramsci antecipa
urna resposta para aqueles que, amalmen-
te, ocupam o seu tempo questionando a
validade das teorias ou dos contetdos cuja
apropriag¢io nao € imediata pelos educan-
dos, isto €, ndo visam a uma “imediata fi-
nalidade pratico-profissional”; para
aqueles que, da mesma forma, sé encon-
tram vicios na modalidade de ensino exe-
crada como tradicional; para aqueles que,
igualmente, ndo conseguem atribuir ao co-
nhecimento um valor em si mesmo, ou
seja, o conhecimento como um fim e nio
dpenas comao um meio para se atingir ou-
tros fins, Gramsci aponta para a necessi-
dade de ir além tanto do teoricismo quanto
do empiricismo. O que se deve levar em
consideragio sio os recursos e instrumer-
tos que devem ser postos 2 disposicio dos
educadores, ¢ dos organizadores da cui-
tura de modo geral, para o desenvolvimen-
to ampliado da capacidade de reflexio
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sistemdtica dos educandos, ainda que,
para isso se exija deles grande esforco
fisico e mental, ou “esfor¢o muscular-ner-
voso”. Referindo-se 4 “velha escola mé-
dia italiana”, diz Gramscl:

As linguas latina e grega eram apren-
didas segundo a gramdticd, mecani-
camente; mas existe muild injustica
e impraopriedade na acusagdo de me-
canicidade e aridez. Trabalba-se com
rapazolas, aos guais deve-se levar d
que contraiam certos bdbitos de dili-
géncia, de exariddo, de compostura
mesmo fisica, de concentragio psi-
quica em determinados assunios, que
ndo se podem adgquirir sendo medi-
artte uma repeticdo mecdnica de alos
disciplinados e metddicos. Um estu-
dioso de quarentd anos seria capiaz
de passar dezesseis boras seguidas
numa mesa de trabalbo se, desde
menino, ndo tivesse assumido, por
meio da coacdo mecdnica, os hdbi-
tos psicofisicos apropriados? Se se
quer selecionar grandes cientisias,
deve-se comegar ainda por este pon-
to ¢ deve-se pressiondr foda a dreg
escolar a fim de se CONseguir que sur-
jam os mithares ou centenas, ou wes-
mo apenas dezenas, de estudiosos de
grande valor, necessdrios & toda civi-
lizacdo. (Gramsal, 1991b, p.133).

A medida que vai desenvolvendo
seu raciocinio, Gramsci vai nos conven-
cendo da sua defesa de uma escola for-
mativa, de cariter geral. Se se levarmos
em conta, ainda, o fato de que a cada dia,
o ritmo das transformac¢des materiais se
torna cada vez mais vertiginoso, o que
transforma o técnico, portador de um sa-
ber-fazer limitado, num trabalhador ob-
soleto em pouco tempo, nio hi como nao
defender os principios de uma ampla e
densa formacio geral. Segundo Gramsci,
antes de se dirigir a uma escola profissi-
onalizante, os educandos deveriam pas-
sar por uma “formacido geral da
personalidade”, cujos contetdos a serem
ministrados sio, a principio, desinteres-
sados, isto &, um saber que “nio deve ter
finalidades praticas imediatas ou muito
imediatas, deve ser formativo, ainda que
Ynstrativo’, rico de nogdes concretas”.

Entretanto, geralmente ndo € isso o que
acontece. Em decorréncia da profunda crise
da “tradigio culturat e da concepgio da
vida ¢ do homem”, a prépria escola entra
em um “processo de progressiva degene-
rescéncia”. No afil de atender a uma série
de demandas de natureza pritica e imedi-
ata, a escola de tipo profissional, apesar
de se apresentar e ser apresentada como
democritica, “na realidade, ndo s6 € des-
tinada a perpetuar as diferengas sociais,
como ainda a cristaliza-las” {Gramscr,
1991b, p.136).

Além de estar voltada para uma
formacio imediatista, essa escola peca
pelo pragmatismo mecanicista. Qualquer
atividade voltada para um minimo esfor-
¢o de abstragiio é vista como um leoricis-
mo, abstracionismo, coisa sem utilidade.
Ainda que, na metodologia de Gramsi,
é preciso estar atento para a necessidade
de “fazer os conceitos prestarem conta
com a situagio concreta”, ndo hd como
negar a necessidade da abstragdo como
um recurso para @ apreensio das coisas.
“As regras da légica formal sido abstra-
coes” e é “necessdrio estudé-las, pois ndo
sio algo inato, devendo ser adquiridas
mediante o trabalho ¢ a reflexdo™. Para
Gramsci, é iluséria a idéia de que o estu-
do pode ser operado de forma sempre
tranquila e até mesmo sem algum sofri-
mento.? Diz ele, ainda:

Deve-se convencer a muila genlte que
o estudo é também um (rabalbo, e
mutito fatigante, com um tivocinio par-
ticular proprio, ndo so muscular ner-
voso mas intelectual: ¢ um processo
de adaptacdo, é um habito adquiri-
do com esforgu, aborrecimentc
mesmo sofrimento. A participacdo
das mais amplas massas na escola
média leva consigo a tendéncid a
afrouxar a disciplina do estudo, d
provocar “facilidades”. (Gramscl,
1991h, p.138-139).

E a imagem daquilo que se pode
identificar como destinacio dos subpro-
dutos da cultura letrada aos estudantes e
membros das classes populares. Essa ten-
déncia é tio mais forte quanto mais se fala
em criat politicas educacionais adequadas
a0s alunos trabalhadores, ou filhos dos
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trabathadores. Essa tentativa de benefi-
cio as avessas € problematica exatamen-
te porque esses estudantes-trabalhadores
$40 05 que mais necessitam de uma soli-
da escolarizagio como um meio possivel
de ascensio social. Os dominados preci-
sam dominar aquilo que os dominantes
dominam se querem disputar com eles as
oportunidades, com um minimo de igual-
dade de condi¢Ges. Se querem conquis-
tar novas posi¢gdes culturais, os
subalternos terdo que fazer um fenome-
nal esforco nio 36 para entender as suas
proprias condicdes de vida e as das clas-
ses dominantes, mas também os fatores
que mantém uns como subalternos ¢ os
outros como dominantes.

Dessa forma, para Gramsci, se se
quer uma nova ordem cultural hd que se
trabalhar na organizagdo da escola uni-
taria e das praticas culturais de modo
geral. Sua defesa intransigente da escola
unitdria que permita também aos filhos
de pobres, camponeses ou operirios, o
4cesso a40s bens culturais € um marco nio
apenas na demanda por escolarizagio
universal, mas também nu reflexio tedri-
ca sobre os fatores que dificultam ou, no
limite, impedem o seu acesso a esses
bens. Em Gramsci encontram-se os ger-
mes de um “olhar” que viria a predomi-
nar sobre a escola a partir dos anos 60 ¢
que ficou conhecido como “paradigma da
reprodugao”. Entretanto, encontra-se,
também, uma visjo inteiramente distinta
da dos tedricos da reprodugio, em rela-
¢do ao que seja 4 cultura e a escoly, tanlo
como denuncia do que elas sdo, na saci-
edade burguesa (“a cultura é um privilé-
gio; a escola € um privilégio™ quanto
como apelo efusivo 4 reivindicacio do
que elas deveriam ser (“o Estado nio deve
pagar com o dinheiro de todos a escola
para os mediocres e deficientes, mas fi-
lhos de abastados, enquanto exclui dela
os inteligentes e capazes, porgue filhos
de proletirios”). Diz Gramsci;

Ndo € a aquisicdo de capacidades
diretivas, ndo é a lendéncia a formar
bomens superiores que dd a marca
social de wm tipo de escolu. A marca
social € dada pelo fato de que cada
grupo social tem um tipo de escola

praprio, destinado a perpetuar nes-
tes gripos uma determinada funcdo
tradicional, diretiva ou instrumenial.
Se se quer destruir esta trama, por-
tanto, deve-se evitur a multiplicacdo
e graduagdo dos tipos de escola pro-
fissional, criando-se, au contrdrio,
um ipo unico de escola preparatoria
(elementar-média) que conduza o
Jovem dté o5 umbrais da escola pro-
fissional, formando-o entrementes
COMO pessoa capaz de pensar, de es-
tudar, de dirigiv ou de controlar quem
dirige. (Gramsct, 1991b, p.136),

E mais adiante:

Por certo, a crianca de uma Jamilia
tradicional de intelectuais supera
mais facilmente o processo de adap-
tagdo psicafisico; guando entra na
classe pela primeira vez, jd tem vdri-
05 pontos de vantagem sobre seus
colegas, possui uma orientagdo jd
adquirida por hdbitos familiares: .
Lis porgue muitas pessoas do povo
pensam gue, nas dificuldades do es-
fudo, exista um “trugue” contra elas
(guando ndo pensam que sédo estti-
pidas por natureza): véem o senhor
{e pard muilos, especialmente no
campo, senbhor guer dizer intelectu-
al) realizar com desenvoltura e apa-
rente facilidade o trabalbo que custa
aos seus [ilbos ldgrimas e sangue, ¢
pensam gue exista um “lrugue”.
Numa nova situacdo, estds questoes
podem se tornar muilo dsperas e serd
precisv resistir @ tendéncia a lornar
Jacil o gque ndo pode sé-lo sem ser des-
naturado, Se se guiser criar uma nova
camada de intelectuais, chegando ds
mais altas especializacoes, proprias de
it grupo socigl que tradicionalmen-
te ndo desenvolven as aptiddes ade-
quadas, serd preciso superar
dificuldades inaudirtas. {(Gramscr,
1991b, p.139).

Manacorda acentua que, j4 em seus
escritos de juventude, Gramsci “antecipa”
a tematica que o ocupard em todos os
anos de sua vida: a exigéncia de cultura
para o proletariado, a caracterizagio des-
sa cultura em um sentido anti-positivista
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e sobretudo a necessidade de sua orga-
nizaciio, a busca de uma relagio educa-
tiva que subtraia os trabalhadores 2
dependéncia dos intelectuais burgueses.
Sua concepgio de cultura e da instrugio
coloca-se abertamente sob o signo do
idealismo e do anti-positivismo. Entre-
tanto, o “idealismo”, em Gramsci, € pre-
ciso que seja dito, esta profundamente
distante das correntes idealistas anteri-
ores, aquelas que se fundamentavam no
espontaneismo da natureza evolutiva,
Segundo Manacorda, € exatamente con-
tra o evolucionismo ¢ ¢ determinismo
positivista, “o qual adormece as consci-
éncias na espera de transformacoes es-
pontineas da sociedade burguesa”, que
Gramsci fala de “conhecimento, de espi-
rito, e histéria em contraposi¢ao a na-
tureza”. A cultura resulta de uma
elaboracio subjetiva (no sentido de
exercicio disciplinado do pensamento €
aquisi¢io de uma concepgao de mundo)
a partir de uma realidade objetiva (no
sentido de condicionantes externos que,
forcosamente, estao a informar essa ela-
boragio). Dai a necessidade de organi-
zacio da cultura, cuja finalidade €
elaborar uma “concepgac superior”, num
processo de conquistas que nao podem
ser obtidas através de uma evolugido es-
pontined, “ji que o homem € sobretudo
(...) criacio histérica ¢ ndo natureza”
(Manacorda, 1990, p.22).

Sendo o homem “criacio histérica”,
Gramsci vé as pessoas dentro de um es-
paco de liberdade. Entretanto, essa é uma
liberdade condicionada pelo meio. Dai a
exigéncia de Gramsci pelo rigor intelec-
tual, pela disciplina e pela capacidade
diretiva. Diz ele:

A palavra cultura tem um significa-
do bastante amplo, a ponto de poder
Justificar toda liberdade de espirito,
mas tem, por outro lado, um conteti-
do preciso, pelo qual ndo pode en-
quddrar-se nela sendo umd atividade
que tenha em st a capacidade de in-
por-se wma disciplina. {apud Mana-
corda, 1990, p.33).

Nesse contexto, liberdade e disci-
plina aparecem COmo dois opostos diale-

ticamente unidos, profundamente neces-
sdrias ao enfrentamento das coergdes do
meio. A educacio, no sentido de forma-
cao humana, aquisi¢io cultural, se efetua
através da coergio, tanto as micro-coer-
cdes (relagdes individuais, familiares)
quanto as macro-coercoes (Igreja, Estado,
escolas). Contestando as manifestagdes
espontineas da natureza sobre a forma-
cdo do cariter — o espontaneismo nao
combina com a disciplina — diz Gramsci:

Eu penso, do conlrdrio, que 0 homem
é toda uma formagdo bistorica, obti-
da mediante a coercdo (entendida
ndo apenas no sentido brutal e de
pioléncia externd) e penso unicamen-
te isso: que de outro modo cair-se-ia
em uma forma de ranscendéncia o
de itmandncia. (apud MANACORDA,
1990, p.74).

Gramsci atribui profunda importan-
cia A coercio do meio (as vezes, ele usa
oS termos “pressiao”, “autoridade™). 113 uma
coercio decorrente da “realidade rebelde”,
isto €, da realidade que independe da von-
tade humana e uma coer¢io estreitamen-
te relacionada as acdes humanas. Quanto
A primeira, seu enfrentamento depende do
grau de desenvolvimento das forcas pro-
dutivas e das ciéncias, como por exemplo,
as que potencializam o homem na sua luta

‘contra as catdstrofes naturais. Quanto 2

segunda, entretanto, ela deverd fazer-se s0-
bre a crianca € o adolescente de forma a
lhes permitir a aquisido dos hibitos de
disciplina, mas todo o estimulo sobre eles
pelos adultos deve ocorrer “gsem mortifi-
car a espontaneidade”. Do caos ambien-
tal e da casualidade que constitui 0 meio
ambiente, devera nascer o homem educa-
do, isto &, o homem disciplinado, que se
ajusta a essas condigbes, mas porta uma
capacidade de interferir conscientemente
nelas. Diz Manacorda:

Por isso ¢ educagdo é para ele uma
adaptd¢do ao ambiente, sim, mds
também e sobretudo, uma huta con-
tra esse ambiente, pard RGO Permitir
que esse influa casualmente, mecani-
camente, talvez mesmo alraues de sets
aspectos menos evoluidos, e por isso

como “autoridade”, como ‘pressdo”.
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[..] O problema coloca-se como uma
opedo entre naturalidade e autorida-
de, isto €, intervencdo bumana, na
bressuposicdo de gue ndo se pode
Jfalar de natureza do bomem, mas
tdo-somente de um ambiente bistori-
camente determinado. (MaRAGORDA,
1990, p.81).

A concepgio de cultura e instrugiio,
em Gramsci, como ji foi dito, coloca-se
abertamertte sob o signo do idealismo e
do anti-positivismo. O homem & “criacio
histérica” ¢ nio natureza. Mas, enquanto
“eriagio historica”, o homem é produto ndo
apenas de uma organizagiio “subjetiva” do
proprio “eu interno”, mas também “objeti-
va”, “externa”, de acordo com os instru-
mentos disponiveis para a difusio da
cultura, entendida como “um modo de ser
que determina uma forma de consciéncia”,

Enquanto organiza¢io do “eu inter-
no”, a cultura € vista como “exercicio do
pensamento”. Nessa medida, “todos jd sao
cultos, porque todos pensam”, mesmo que
seja “empiricamente, primordialmente, e
nao organicamente”. Ainda que nem todos
exergam a profissio tipica do intelectual,
“todos os homens sio intelectuais”, ao
mesmo tempo que “em qualquer trabalho
fisico, mesmo no mais mecinico ¢ degra-
dado, existe um minimo de qualificacio
técnica, isto €, um minimo de atividade in-
telectual criadora” (Gramsal, 1991b, p.07).
Por mais que a tecnologia avance, ela ja-
mais conseguird inviabilizar, no homem,
aquilo que o caracteriza como ser huma-
no, isto €, o fato de ser pensante. Daj a
necessidade de organizacio da cultura no
que ¢ela rem de “externo”, exercicio para o
qual sdo necessirios instrumentos pritico-
politicos, dotados de método e disciplina.
Se todos pensam, mas as condigées de ex-
pressio das idéias sio intensamente desi-
guais no contexto do pensamento, além de
a realidade se configurar como um campo
em que estio em contlito intensas e contra-
ditcrias relagdes de forca, hi que se evi-
denciar as condi¢des no interior das quais
se movimentam aqueles que se ocupam das
atividades diretivas.

Se o conformismo € entendido
como socialidade, como socializagio or-
ganizada, como processo levado a efeito

por uma for¢a organizada, hd inevitavel-
mente que se ter em mente os instrumen-
tos disponiveis para realizi-lo. Para
Gramsct, os dois grandes instrumentos ide-
oldgicos de organizacio da cultura sio a
Igreja ¢ a escola que, naturalmente, variam
a materializacio de suas praticas de pais
para pais e de um momento histérico para
outro. £ bom lembrar-se de que, no tempo
de Gramsci, tanto o radio quanto a televi-
40 eram veiculos apenas promissores.

A escola — em todos os seus niveis
— € a grgja sdo as duds meaivres or-
Lanizacoes culturais em todos os pa-
ises, gracos ao nimero do pessoal guie
wiilizam. [Também o sio] Os jornais,
as revistas, a atividade editorial as
instiiuicces escolares privadas, tanto
enguanto integram o Estado, como
enguanto institwicdes de cultura do
tipo das universidades populares.
(Gramscr, 1991a, p.29).

Mas escolas e igrejas constitucm-se
de profissionais da difusio de categorias
do pensamento. Os profissionais das igre-
jas difundem junto aos fiéis as crencas or-
denadas e racionalizadas pelo corpo
eclesidstico, tornando senso comum as
ordenagdes magico-religiosas. Da mesma
forma, a escola laica se constituiu como
esfera de difusio, junto aos educandos,
das categorias de pensamento ordenadas
¢ racionalizadas pelos cientistas, 1oman-
do senso comum alguns dos produtos da
ciéncia. Se tomarmos 0 senso Comum como
o nivel mais amplo de consciéncia da rea-
lidadie, isto €, como a consciéncia compar-
tilhada por todos os individuos num
determinado momento da histdria e num
determinado meio geografico, o espaco no
interior do qual se torna possivel organi-
zar a cultura € aquele que se situa entre o
que hd de mais primirio no dominio da
consciéncia coletiva e o que ha de mais
sofisticado no dmbito da mais refinada
ractonalizacio cientifico-filoséfica.

Mesmo sendo grandes instrumentos
ideologicos de organizagiio da cultura, Igre-
Jja € escola sd0 instituicdes que s¢ consti-
tuem de agentes culturais, ou, em outras
palavras, se materializam em normas, ti-
tuais, rotinas e em dirigentes intelectuais.
Sio estes dirigentes os mediadores entre
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a relagio institucional e o senso comum,
de modo geral, buscando atingir o bom
senso. Desses mediadores depende a luta
que se trava na relagao hegemonia/con-
tra-hegemonia. Gramsci € muito exigente
em relacao 2 formagio dos novos dirigen-
tes. Ja foi apontada anteriormente a sua
critica 3 prolixidade, a declamagio e ao
paralogismo criados pela oratoria. Veja-
mos, agora, seu raciocinio mais amplo
sobre 4 questdo.

Para Gramsci, niio € possivel pen-
sar o “intelectual” fora das relacoes soci-
ais nas quais as atividades intelectuais se
realizam. Essas relagdes sociais estio em
constante conflito, manifestacio de novas
necessidades, o que exige esforgos diver-
sos para sua superagao. Dentre €ssas no-
vas necessidades, estd a de formar novos
mediadores, novos dirigentes. Diz ele:

Coloca-se @ questdo de maodificar a
preparacdo do pessoal técriico-politi-
co, integrando sua cultura de acordo
com as novas necessidades, e de ela-
borar novos tipos de funciondrios es-
pecializados, que integrem — sob
forma colegiada — a atividade delibe-
rativa. O tipo tradicional do “dirigen-
te” politico, preparado apenas pard as
atividades juridicojformais, torned-se
andcronico e representd um perigo
para a vida estatal: o dirigente deve
ter aquele minimo de cultura peral gue
lhe permita, sendo ‘criar” auionoma-
mente d solugdo justa, pelo menos sa-
ber julgar entre as solugoes projetades
pelos especialistas e, consequeriemeaen-
te, escolber a que seja justd do ponto
de vista “sintético” da técnica politi-
ca. (Gramscr, 1991b, p.119).

Comentando a forma colegiada de
produgiio de uma atividade cultural como
uma revista, por exemplo, — atividade que
funciona “ao mesmo tempo como redagao e
como circulo de cultura” — Gramsci ndo
apenas aponia as vantagens de um debate
orginico, criador de novas capacidades e
novas possibilidades, como tece detalhes
sobre os minimos procedimentos didatico-
metodolégicos como a elaboragio de fichas,
materiais bibliograficos, coletinea de obras
especializadas. Mas, sobretudo, Gramsci
propde rigor no trabalho. Nas suas palavras:

Solicita-se wma luta rigorosa contra
os bdbitos de diletantismo, da impro-
visacdo, das solucdes “oratdrias” e de-
clamatdrias. O trabaltho deve ser feito
especialmente por escrito, dassim
como por escrito devem ser as critt-
cds, em notas resumidas ¢ Sucinias,
o que pode ser obtido mediante a dis-
tribuicdo a tempo do material etc.;
escrever ds nolas ¢ ds criticas é prin-
cipio diddtico que se tornou neces-
sdrio gragas & obrigacdo de combater
us hdbitos da prolixidade, da decla-
magdo e do paralogismo criados pela
oratoria. Este tipo de trabalbo inte-
lectual é necessdrio a fim de fazer
com que os autodideatas adguiram a
discipling dos estudos proporciond-
da por uma carreira escolar regrilar,
a fim de taylovizar o irabalbo tntelec-
jual, (Gramscr, 1991b, p.120).

Finalmente, poderfamos propor em
relagio a Gramsci, Mesno sem entrar e
detalhes, duas questdes: a) que possibili-
dades havia, de fato, de elaboragio de uma
nova ordem cultural € uma nova ordem
politico-social, quando o seu proprio tem-
po era prodigo em afirmar-se como um
periodo de forga totalitaria, ele proprio
sendo dela uma vitima, com os trabalha-
dores aderindo, sem constrangimentos, 4
transformistas e 4 totalitirios de toda or-
dem? b) quais seriam as possibilidades
tedricas e os desdobramentos pratico-con-
cretos da relacio hegemonia/contra-hege-
monia num momento no qual, a uma
tentativa de afirmaciio da laicidade impoe-
se a revanche do sagrado; a uma tentativa
de difusio de uma visao critica do mundo
e da vida cotidiana impde-se a afirmagao
do misticismo; a uma tentativa de afirma-
¢io da sociedade civil organizada ¢ autd-
noma, capaz de organizar-se racionalmente
em prol de uma nova ordem socio-politi-
ca e cultural, como no caso particulas do
atual quadro brasileiro, impoe-se O seu
solapamento e controle pela sociedade
politica, num transformisme de fazer in-
veja ac Conde de Lampedusa?

A primeira perguntd, Gramsci nao
se perderia em elucubragoes tedricas €
responderia, como diz Manacorda, com
um convite 4 acao: “comecem 08 pOUCOos.
Nada é mais eficaz, pedagogicamentc, do
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que o exemplo” (apud Manacorna, 1990,
P-25-30).

Em relagdo a segunda, a questio é
mais complexa e nio € possivel aqui, mais
do que delinear seus contornos mais ge-
rais, a partir da sua leitura da filosofia da
praxis. A questio tem pelo menos duas
implicacées mais gerais. Uma se liga ao
proprio conceito de hegemonia; a outra
se liga &s possibilidades de edificacio de
uma nova hegemonia cultural, Se tomar-
Mos COMo correto o conceito sistematiza-
do por Carlos R. Jamil Cury (1989)
podemos dizer que “a hegemonia é a ca-
pacidade de direciio cultural e idealdgi-
ca que € apropriada por uma classe,
exercida sobre o conjunto da sociedade
civil, articulando seus interesses particu-
lares com os das demais classes de modo
que eles venham a se constituir enquan-
to interesse geral”. A hegemonia busca
estabelecer o “consenso nas aliancas de
classe, tentando obter o consentimento
ativo de todos”, seja pelo convencimento
scja pela coergao. (Cury, 1989, p.48).

Mas apesar de os grupos minoriti-
tios, as faccdes sociais ou minorias e as
massas desorganizadas ndo possuirem as
mesmas capacidades de negociacio que
03 grupos ou classes hegemdnicos, 4 he-
gemonia € uma relacio e é neste sentido
que, também segundo Cury, ela nio é s6
alianga entre grupos ou classes dominan-
tes, mas funciona no contexto das “rela-
¢Oes entre dirigentes ¢ dirigidos”, o que
permite a classe subalterna reivindicar
suas demandas e apontar seus objetivos,
ainda que “mediante mecanismos estabe-
lecidos pela burguesia”. (idem)

Isso se torna possivel mediante os
mecanismo da praxis. Contestando os
mecanismos de conformacio religiosa,
para 0s quais o importante ¢ manter os
“simplorios”, isto €, homens do povo, no
seu lugar, Gramsci afirma que:

A posicdo da filosofin da praxis € an-
ttética a esta posigdo catolica: a filo-
sofia da praxis ndo busca manier os
simpldrios” na sua filosofia primiti-
vet do senso comum, mas busca, ao
contrdrio, conduzi-los a wma concep-
¢do de vida superior. Se ela afirma a

exigéncia do contato entre os inte-

lectuais e os simplérios ndo é para
limitar a atividade cientifica e para
manler uma unidade no nivel inferi-
or das meassas, mas Justamente para
Jorjar um bloco intelectual-moral, que
torne politicamente possivel um pro-
gresso intelectual da massa e ndo
apends de pequenos grupos intelec-
tucis. (Gramsar, 1991a, p.20).

Mesmo vendo a Igreja Catélica como
um intelectual organico, o propasito de
Gramsci € desenvolver uma critica intensa
a sua atvagdo, sempre associada a0 con-
servadorismo, ao elitismo e ao autorita-
rismo, particularmente em relagfio 2 Italia
do seu tempo. Talvez ele fizesse uma re-
flexdo diferente, se tivesse tido a oportu-
nidade de canhecer o engajamento de
Cristdos nos movimentos sociajs na Amé-
rica Latina, em torno da vertente Catélica
que levou o nome de Teologia da Liberta-
¢a0. Mus essa € uma outra histéria. Impor-
ta-nos, aqui, entretanto, verificar a critica
que o proprio Gramsci faz a0 messianis-
mo cientifico, a ciéncia tomada por uma
inversdo religiosa, muito em funcio da
“progressiva especializacio dos novos ra-
mos de investigacio”, o que torna muito
dificil 2 compreensio dos métodos cienti-
ficos e de seus processos. Diz ele:

A superstigdo cientifica leva comsigo
iusdes tdo ridiculas ¢ concepgoes tédo
infantis que o propria supersticdo re-
ligiosa se¢ torng enobrecidu. O pro-
gresso clentifico fez nascer a crenga
¢ o esperd de um novo Messias, gue
realizard nesta terra o pais da felici-
dade; as forgas da natureza, sem ne-
nhuma intervencdo do esforco
bumano, mas através de mecdanis-
mas cada vez mais perfeilos, dardo
em abunddncia & sociedade tudo o
necessdrio para satisfazer sudas ne-
cessidades e viver na fartura. Con-
tra este fatalismo cujos perigos sdo
evidentes, é necessdrio combater
com wvdrics meios, dos quais o mais
importante deveria ser um melbor
conbecimento das nogbes cientificas
essenciais, divulgando a ciéncia
através de cientistas e de estudiosos
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sérios e ndo mais de jornalistds onis-
cientes e autodidatas presungosos,
(Guamscr, 1991a, p.71).

£ bom lembrar que a Tlustragio edi-
ficou a ciéncia e lhe atribuiu o papel de
desvelar a realidade contra todas as in-
vestidas dos dogmas obscurantistas.
Como essa ciéncia nao cumpriu o seu
designio, transformando-s¢ ela propria
em mais um dogma, niio é de estranhar
que a dimensio religiosa, objeto de com-
bate de grande parte dos pensadores na
tentativa de elaborar uma nova cultura,
tenha, em larga medida, servido de subs-
trato moral para alavancar tentativas de
organizagio cultural pela via religiosa.
Mas o gue € mais estranho ao intérprete
de Gramsci é o fato de que, apesar da
militincia laica bem intencionada, e por
vezes, bem sustentada teoricamente, 08
dogmas religiosos ainda estao a confor-
mar a vida de milhdes de pessoas, hoje,
ndo s6 no Brasil, mas em todo o chama-
do mundo civilizado.

Conclusao

Nio é ficil interpretar um pensa-
dor do porte de Antbnio Gramsci. Sua
vasta teoria, a ampla abordagem que faz
no campo da filosofia, da educagdo ¢ da
religido, numa palavra, no campo da
manifestagio € organizagio culturais,
além de toda sorte de interpretagdes de
sua obra trazem uma grande dificuldade
a0s iniciantes na sud leitura.

De qualquer forma, mesmo en-
quanto investida inicial, tentou-se, aqui,
apontar algumas idéias centrais do pen-
samento gramsciano ¢ suas contribuigoes
3 discussao de um tema espinhoso, como
a disciplina, e a organizacao da cultura.
Em nossos dias essa é uma questdo mais
do que relevante.

parece nio haver davidas de que
a disciplina é um componente basico do
processo civilizatorio. Entretanto, comao
as palavras adquirem O sentido daquilo

a que se referem, entre nos a palavra
“disciplina” passou 4 causar arrepios
desde que foi incorporada a ordem mili-
tar que passou a reinar a pastir do golpe
de 64. Dessa forma, produto que somaos
de uma geragio que nasceu € Ccresceu
sob o signo da disciplina autoritiria dos
militares, acostumameo-nos 4 criticar e a4
rejeitar toda e qualquer forma de disci-
plina e, com isso, jogamos fora a crian-
¢a com a dgua do banho. Passamos da
critica 4 completa rejeigio da disciplina
¢ acabamos por cair em um autoritaris-
mo muito mais sordido € perverso, que
¢ a auséncia de disciplina e a existéncia
de um sem nimero de regras, normas e
leis que existem para nao serem cumpri-
das ou gue ndo t&ém a mesma validade
para todos. Com isso perdemos, tam-
bém, a nogio de limite, porque todo li-
mite passou 4 ser sindnimo de castragao.
Serm uma nogio clara de limite, perde-
mos a capacidade de viver plenamente
a liberdade gue, segundo a Declaragio
Universal dos Direitos do Homem, € o
direito de "poder fazer tudo o que nido
prejudicar outrem”.

Se o direito de “poder fazer tudo”
nio for limitado, a liberdade jamais serd
possivel para todos. O limite entre o que
uns e outros podem fazer € algo de dificil
defini¢io e distingdo, mas nem pot isso
podemos fugir a responsabilidade social
de trabalhar para que ele seja estabeleci-
do. Este ¢ um exercicio de organiza¢ao
cultural. Para que isso seju possivel € ne-
cessirio um disciplinado e metddico exer-
cicio tanto do pensamento quanto da
acio. Sem disciplina € método, qualquer
pensamento € qualquer acao sio arbitra-
rios e a arbitrariedade é sempre autorita-
ria, porque ndo se sujeita a qualquer
regra, norma ou lei. Depois de uma leitu-
ra de Gramsci, torna-se mais clara ndo
apenas a discussio da questio da disci-
plina, mas também necessdria a sua de-
fesa quase intransigente, uma vez que,
nio sendo castradora da imaginagdo e da
criatividade, a disciplina € a condi¢ao da
liberdade.
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