Educacdo, arte e politica: reflexoes sobre o
Sofista, o Politico e a Republica de Platdo

Resumao

Refletindo sobre as nogoes de verdade, de justiga
e da arte de governar nos escritos de Platio,
superamos o paradigma da autonormia da arfe e
as contradicSes entre o pensamento e a agao ou
entre a atividade intelectual e arlistica e a
atividade pratica e polilica. Arte e politica ndo
1ém fim em si mesmas e devem ser pensadas
como inseridas dentro de um projeto que tem
como fundamenta e fim dltimo a educagio do
cidadao e a construgido de uma vida melhor e
mais justa. Dessa forma, ndo apenas estudamos o
sentido que a arte, a politica e a educagao
encontram no filésofo grego como lambém
inquirimos a proprio sentidao e limites que elas
tomam na contemporaneidade e propomo-lhes
noves desafios. O problema da arte, da politica e
da educagao atual ndo gira em tarno de questdes
técnicas; ¢ um problema hermenéutico e gira
em torno da questac do sentido. £ a investigagio
desse sentido & 0 nosso propésito neste artigo.
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Abstract

An investigation of the notion of truth, of justice and
of the art of governance in Plato’s writings allow us
to overcome the paradigm of art autanomy as well
as the contradictions between thought and aclion,
or in other words, the contradictions hetween the
intellectual and artistic activities and |he pragmatic
and pelitical actions. Art and politics do not have an
end in themselves and must be thoughl within a
praject that has as its basis and final aim the
education of the citizen and the building of a better
and fairer life. Thus it is investigated here not jusl
lhe meaning that art, politics and education have in
the works of the Greek philosopher, but it is ako
inquired lhe meaning and fimits that they acquire in
contemparary cullure, what opens the way lo have
a new and challenging approach to them. The
problem of contemporary art, politics and education
does not lie in technica questions: itis a hermeneutic
problem that pertains to the question of meaning,
The investigation of such meaning is the purpase of
the present paper.

Key words: Platon, philosophy of education, art
and education, art and politics, republic, sophist,
political
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I Introducédo

Pensar a relagiio entre educacio, arte
e politica impde-se ao se pensar a arte
em funciio da vida, e nio como um fim
em si mesma, e ao se conceber a
educacgio como o processo através do
qual destinamos ao mundo pablico aquilo
que cultivamos em nds. O destino
“politico” da tarefa artistica e pedagdgicu
tem sida considerado como um absticulo
& auonomia dessas tarefas. Em parte, isso
se deve a0 universo demasiadamente
carregado, conflituose, tenso e muitas
vezes mesquinho que circunscreve os
jogos de poder. Essa circunscrigio € avessa
A leveza, sabedoria e generosidade
exigidas do artista e ao educador. Contudo,
0s proprios termos dessa oposicio ji
traem o preconceito de considerar como
incompativeis a funcio politica de gerir
interesses miltiplos ¢ a liberdade
educacional e artistica. Tal oposiciio nasce,
precisamente, de um entendimento
menor da “politica”, vista como uma
atividade mesquinha, ardilosa, assentacla
mais sobre “espertezas” e “negociatas”
do que como a construgio do bem
comum, da rcalizacio do interesse da
comunidade e da “polis”.

Para resgatar a nobreza € o sentido da

funcio do “politico” concentramo-nos,

aqui, cm estudar trés obras de Platio, as
quais ainda hoje servem de referéncia
para a filosofia politica e a formacio
daguele que € encarregado de tal
atividadle. O temor que carregamos contr
a reflexdo filoséfica nasce de uma falsa
oposigio a ser combatida: a oposi¢io
entre a reflexio e a vida, entre o
pensamento € a acio, entre a atividade
intelectual e a atividade pritica. Refletindo
sobre as nogbes de verdade, de justica e
da arte de governar, Platio aponta 1 via
para superar a falsidade de tais
contradigdes e demonstrar como gue o
“politico” € o coroamento do proprio ser
do “educadar” e como que a acio pritica
2 2 arte cdle governar s6 1m sentido dentro
de uma concepeiio moral da verdade, da
ética e da justica. E a divulgacio dessa
via e 0 engrandecimento simultineo da
tarcfa do educador, do intelectual, do
artista e do politico 0 que se pretende
aqui: torpar piblica uma reflexiio que &,
3 um 56 tempo, uma atividade intelectual,
uma atividade pedagdgica e uma

atividade politica.

It O Sofista

Platio (428-348 a. C.) escreve sua obra
desencantado com uma politica injusta

que condenara SGcrates, "o mais sibio e
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justo dos homens”, e uma democracia em
que nia prevaleciam os ideais de justica
e de bem comum, mas a defesa dos
interesse privados, mesmo 4 custa do
enfraquecimento da cidade de Atenas.
Contra isso seus textos sobre a politica
erigem-se como primados da verdade, do
conhecimento e da sabedoria, voltados
para reconhecer o que € justo e distinguir
a atitude verdadeira da atitude falsa.
Interessa-lhe encontrar os fundamentos

tedricos da agio politica — e de toda acio

a fim de orienti-la retamente. O maior
inimigo de Platio se encontrava
justamente na figura do sofista, o orador
que, por meio de retdrica e falsos
argumentos, convencia as assembléias a
decidir até mesmo aquilo que era injusto
e prejudicial & cidade, como a condenacio
de Socrates. Para desenvolver reflexdes
mais profundas e formar a juventude
dentro de ideais mais solidos, Platio funda
sua Academia, escola onde se paderia
educar as pesscas em acdes iluminadas
pela verdade, pela justica e pela harmonia,
¢ niio por interesses privados ou
prejudiciais 4 comunidade. Durante vinte
anos, ele se dedica a esse magistério e 4
pracdugio de suas obras, até se transferir

para Siracusi.
A critica 2 atividade docente dos

sofistas alicerga-se na distincdo entre

verdade e crmo. Segundo Platio, os sofistas
criavam e difundiam imagens falsas e
simulacros da verdade. A arte do sofista,
diz Platdo, ndo é a da ciéneia, da verdade
ou clo conhecimento, mas a do negdcio:
o sofista nada mais é do que um proclutor
e vendedor de idéias falsas a respeito das
ciéncias relativas 2 alma. Além disso, é
uma arte da luta: o sofista é o “atleta do
discurse”, um contraditor inveterado e
habil na ciéncia da eristica ¢ nua criacio
de pelémicas intermindveis. O que é
essencialmente proprio a esta arte do
sofista € uma aptiddo sempre pronta a
discutir, seja o que for, a propdsito de
qualquer assunto, como se ele fossc
alguém que soubesse tudo. Ora, na
medida em que um homem nio pode
saber tudo, o que € proprio do sofista €
nada saber sgbre nada, mas de pocer
discutir sobre tudo. Sua capacidade de
discussio € inversamente proporcional ao
conhecimento verdadeiro das coisas. No
entanto, pergunta Teeteto ao Estrangeiro,
os dois protagonistas do didlogo <o
Sofista: “como pode entio o sofista ter
tanto prestigio?” A reflexiio platdnica
desenvolve-se a partir dessa interrogaciio.

Inicialmente Platio define as artes da
“mimdtica”, ou drtes que provocam
ilusdes em nds, retratando a realidade em

uma falsa aparéncia. O que o sofista traz,
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com seus discursos sobre a alma, a justiga
ou a verdade, é a “falsa aparéncia de
ciéncia universal”, mas nio a realidade.
Sua arte e seu discurso, que pensa tudo
saber e tudo produzir, nada mais fabrica
do que imitacoes homdnimas da
realidade, como um pintor hibil em sua
técnica e que, exibindo de longe seus
desenhos 4 meninos, convence-os de que
ele pode criar a verdadeira realidacle e
fazer nuclo o que quiser. PDa mesma forma,
o discurso sofista fornece s pessoas
palavras magicas e ficgbes verbais —
como, por exemplo, apelando
intensamente para termaos € expressdes
proprias do vocabuldrio juridico ou termos
técnicos — “dando-lhes a ilusio de ser
verdadeiro tudo o que ouvem ¢ de que
quern assim lhes fala tudo conhece melhor
do que ninguém”. No entanlo, essa
“palavra” do sofista (verba) estd separada
das coisas (res) € nada conhece delas.
Tal discurso Platio define como “discurse
do simulacro”, o qual acaba por
desaparecer com o tempo, diante da
presenca das realidades vivas. S6 com o
passar <o tempo e com 4 histdria revela-
se a falsidade do discurso sofista e como
suas palavras transportam as pessoas para
o simulacro e ndo para a realidade. Sendo
um “migico que somente sabe imitar as

realidades”, o lugar do sofista € entre

aqueles que participam das diversées,
conclui a critica iniciai platdnica.

Retornando 4 arte de produzir
imagens ou mimesis, Platio a divide em
duas formas: a “arte de copiar” e a “arte
do simulacro”. O simulacro ocome quando
um artista no copia fielmente a realidade
coma, por exemplo, alterando as
proporedes de um edificio na pintura a
fim de que, na perspectiva de um
espectador desfavoravelmente colocado,
cle parcga  corretamente  bem
proporcionuado, quando, na verdade, nio
0 é. De forma semelhante is50 ocorre no
nivel dos discursos e do conhecimento:
“mostrar e parecer sem set, dizer algo sem,
entretanto, dizer com verdade” é uma
espécie de “arte do simulacro” ¢ que, s
bem feita, torna-se extremamente dificil
de demonstrar a falsidade que se abriga
no simulacroe e a distincio entre o
verdadeira ¢ o falso. Cumpre, portanto,
para desmascarar o sofista, refletir sobre
a questdo do “erro”, do falso ou, como
diz Platdo, do “ndo ser”.

O scfista faz o “nio ser” aparecer como
um ser. Ele esforga-se para enunciar o
“ndo ser”, discursar sobre o que nio ¢
real, o que nada é&. E isso € nada dizer (o
que ¢ diferente de nio dizer). Sua
educagio visa a procurar as regras de falar

“corretamente” a respeito do ndo ser. E
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faz isso porque ele discursa sobre imagens
que sdo iguais aos objetos verdadeiros,
mas que nio sdo os préprios objetos. E a
arte do simulacro que permite ao sofista
formular falsas opinides. Explorando a
opiniio (doxa) e ndo o conhecimento
verdadeirc (gpisterne) o sofista faz parecer
ser o que nio é de modo algum. Sua arte
€ umaarte ilusionista voltada para formar
em nos falsas opinides. A dificuldade nossa
€ quc, por sua semelhanga, o “nio ser”
se entrelaga 40 ser e nos confunde a
ponto de tomar como conhecimento
verdadeiro aquilo que € apenas opiniio.
Ou seja, o sofista nos conduz 4o erro e a0
nao ser.

Depois de analisar ¢ ser a partir de
sua concepgio no pré-socratico
Parménides e recolocar sua concepgiio
cla arte do sofista coma a arte ilusionista
de nos fazer tomar o ser pelo nio ser e
substituir a realidade pelo simulacro,
Platio se dedica a aplicar a questio do
erro no campo do discurso, Diz o fildsofo:
“o fato de serem ndo seres o que se
enuncia ou se representa, €is o que
constitui 4 falsidade, quer no pensamento,
quer no discurso.” Discurso e
pensamento, para Platio, nio se separam.
“O pensamento € o diilogo interior e
silencioso da alma consigo mesma”; a

-

opinido é “a conclusio de um

pensamento” e a imaginacio ¢ “a
combinagiio da opinido com a sensacio”,
define o filésofo.

Retornando A separagiio das artes que
produzem as imagens em “aquela que
produz a cdpia” ¢ “aquela que produz
simulacros”, Platio encaminha a conclusiio
de seu discurso. Nem a copia, nem a
imagem, nem o simulacro “sio”
realmente. A imitagio, diz ele, ¢ a arte da
producio de imagens e nio a produgio
de realidades, "A arte do arquiteto cria
uma casa real” e, pela arte Jo pintor, “uma
outra ¢asa, espécic de sonho apresentaclo
pela mio do homem a olhos despertos”,
& criada. Dc um lado, nossa acio
produtora cria as prdprias coisas. De
outro, ela produz imagens e semelhancas.
Aarte de produzir imagens divide-se entre
a arte da cOpia e a arte do simulacro,
repete o Estrangeiro assegurando-se de
as premissas serem compreendidas por
Teeteto. Mas, ele continua, o simulacro
ainda divide-se em dois: de um lado, o
simulacro se fuz por instrumentos; de
ouiro a pessoa que executa o simulacro
se presta, ela propria, como instrumento,
"Dentre os que imitam, uns conhecem o
objeto que imitam, e outros o fazem sem
o conhecer.” Quando alguém faz a
mimica de alguém ou imita sua voz isto

56 € possivel porque aquele que é imitado
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pode ser conhecido. Contudo, como se

pode imitar a figura da justica ¢, em geral,
de toda virtude?

Muitos, sem a conhecer mas dela
tendo apenas uma opiniio qualquer, se
desdobram para fazer a virtude aparecer
como uma qualidade pessoal realmente
neles presente, imitando-a o mais que
podem em seus atos e palavras. Esles
nio conhecem realmente o objeto que
imitam ¢ no midximo tém deles uma
opiniio (“doxomimética”). A “mimética
sabia” imita ou desenvolve aquilo que
verdadeiramente conhece. E o discurso
desse conhecer e seu discurso nio ¢ uma
palavra ou instrugiio técnica, mas um
auténtico “co-nascer”. Aqueles que
imitam em seu discurso seguindo a
opiniio nio sio politicos mas “oradores
populares” que fazem longos discursos,
ou “sofistas” que alimeniam suas orages
com contradigdes e armadilhas feitas para
o ouvinte se perder e se confundir. Essa
arte da contradi¢io faz-se de simulacros.
Através dela s¢ praduz ilusdes e isto € “a
raca e o sangue” do auténtico sofista,
afirmando ser pura verdade aquilo que

nada mais € do que ilusio.
II1 O Politico

Os estudos sobre a diferenca entre a

verdade e a aparéncia da verdade, sobre

o discurso verdadeiro e a palavra técnica,
sdo 0s prolegdmenos parid s¢ COMPOr i
figura do politico, do educadar ¢ o0s
objetivos da pedagogia voltada para o
bem comum, desenvolvidos no Politico
e na Repiiblica. E fundamental manter-
se sempre presente o interesse hisico
que determina a redagdo do Sofisia: a
necessidade de manter ¢ vinculo entre a
acio e o discurso politico ¢ a
fundamentacio filoséfica e moral desta
agio, centrando-a na questio da verdade

e da justica.

Continuando o didlogo protagonizado
pelo Estrangeiro, 6 que agora com
Socrates, o jovem, o Folitico recupera a
distingiio entre o artista mimético que
conhece o que imita e o que nilo conhece
o que imita. O primeiro imita a jdéia a
qual conhece e & um sibio, “uquele que
conhece”, entendendo o conhecer como
um “co-nascer”. A esta familia pertenceri
o “politico”, o qual detém a arte que cuida
da potis. Tal figura do politico pode ser
representada pelo “ref”, o qual promaove
aquilo que & aceito de boa vontade, ou
pelo “tirang”, o qual impde sua vontade
pela for¢at Ao rei compete usar a forga
de sua inteligéncia e de sun alma e nioc o

vigor de suas “maos”. Uma cutra familia

1Sobre o tirano ver Bignolto, 1998
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é daqueles que “parecem” conhecer o
que imitam e trafegam no mundo das
opinides. Contudo, eles apenas imitam o
mundo em sua aparéncia, a fatuidade do
mundo das coisas ou aquilo que Platio
considera como um segundo grau da
realidade, abaixo do mundo das idéias.
Nesta familia estiic os “sofistas”, aqueles
que fingem conhecer e que se dedicam
a arte de, através dos discursos, criar
imagens e ilusdes em que cles proprios
acreclitam. Partindo de opinides falsas e
trafegandao no mundo do simulacro (onde
rese verba estio separadas), essa sua arte
& incapaz de nos levar i verdade e a

sabedoria,

Procurando caracterizar melhor a arte
do palitico, Platio diz que ela nio é
critica, mas diretiva. Ela visa a dirigir
alguma coisa mas, para isto, ela tem
simultaneamente que dirigir-se a si
prépria, ou seja, ela € autodirigente, E
quando se estd no exercicio de alguma
dire¢io, as ordens 18m sempre como
finalidade alguma coisa a ser produzida.
Essa finalidade do trabalho pelitico e real
é justamente formar os homens,
respeitando suas diferencas de natureza
e de fungdes. A politica & portanto uma
espécie de “arte de pastorear”.

Para Platao, o politico € o que assume

a si o encargo de “educar” os homens

{(“pastor de homens”) ¢ formar, sobretudo,
os jovens. Sem ambigiidades, o politico
¢ um educador e deve se formar como
pedagogo, mais do que como o detentor
das técnicas do discurso a ser proferido
nas assembléias, Contuda, como sc forma
esse politico? Sendo sua educacio
semelhante 4 dos demais, o que o
permite elevar-se acima daqueles que
receberam a mesma educacio e vir a
dirigir a comunidade e o bem comum?
Para Platio, é preciso esforcar-se
tenazmente para identificar a arte de
governar com uma idéia do cuidado geral,
mais do que com uma idéia de cuidar do
alimento, do emprego ou de qualquer arte
do particular. E preciso passar do particular
ao universal, diz ele, e para ilustrar isto
cle exemplifica com o maravilhoso

“paractigma da tecedura”? Através desse

 Assini se inicia o paradigma da tecediura, a partir do gueal
Platdo atinbavard suas idéias da arte de dirvigir: "1ois
bew, tielo o gue fazenos o adguirinos nos serse o
COG MET0 Hara algume agdo ou fiara preveniv-nas de
algiem sofrimernto. Do que ros resine, d os antidotos
divinos ot bumaros, o bd os metos e defesas. " U desses
raios é a producdo de tecidos, cono as vestimentas feitas
por fibras e pélos que se ewtrelagam uns dos outros. “"Pois
que demos o nome de politica & arie que se ocupa da
polis, daremaos, da mesma forma a esta #oia arte gue se
ocupa especialmente das vestimentas, aiendento o seu
abfeto, o nome de arte vestimentaria. Ndo poderemns
dizer, enldo, gie o fecedura, na medida em quelada
Dparte mals Importante na corfecgdo de vestinentea, em
Hoide se distingue do arle vestimentdria, a 1wdo serpelo
nome, da mesid Joria como o arte read sa difere om
nome de arte politica?” (Platdo, 1991a, £.226)
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paradigma a arte da politica desenvolve-
sc sob a metifora da arte vestimentaria.

Quando iniciamos a fabrica¢io de uma
vestimenta, fazemos o contrario de tecer.
Tecer é enirelacar, mas, para iniciar a
fabricagio de vestimentas, primeiro temos
que separar o que estava unido e
trangado: € a arte do cardador. Esse
cardador nio é um tecelio, “aguele que
entrelaga”. Tra mesma forma, fabricar
urdiduras e tramas nio € o mesmo
trabalho da tecedura. No conjunto, as artes
de separar e de unir compdem «u “arte de
trabalhar a 13", Em relacio 2 tecedura, que
produz realmente as vestimentas, tais
artes s3o importantes mas devem ser
vistas como causas auxiliares e nio como
causa principal. Tudo aquilo que se
proxluz € objeto de duas artes: uma € causa
simplesmente auxiliar da produgio, outra
a sua propria causa. “l'odas as artes que
nio produzem a coisa propriamente mas
que fornecem aquelas que a produzem
os instrumentos indispensaveis & sua
execucio sio apenas causas auxiliares;
a0 Passo que as que a produzem sio
causas proprians.” (Platdo, 1991a, p.228)
E mais a frente, o fildsofo conclui:
“Quando, depois de feitas as separacdes,
dameos inicio 4 operagio de reuniiio que
entrelaga a urdidura e a trama, de maneira

a formar um tecido, damos ao conjunta

do tecido produzide o nome de
vestimenta de 13, e & arte que o praduz,
o nome de tecedura.” (Platio, 19914,
P23

Nesse ponto, Platiio faz uma
pequena digressio sobre um critério
bésico da composigio, que lhe serd il
para normatizar a conduta politica. Diz
eie que, quando nos encarregamos da
arte de unir, somos ohrigados a regulur
o excesso ¢ a falta, 4 equilibrar os virios
componentes que serio unidos. Cu
seja: temos ce proporcionar as coisas
entre si e de encontrar a justa medida ¢
o que se encontra além ou aquém dela.
O grande e o pequeno, diz Platio, niio
se determinam apenas comparados
entre si, mas também em relagilo a esta
justa medida que precisamos
estabelecer e preservar. E preservando
a medida que asseguramas a bondade
e a beleza daquilo que produzimos.
Eis a arte da conveniéncia ou do
decoro, a qual se aplica a todas us
coisas que se transformam. Quando
nos dedicamos 2as realidades
incorpdreas ou is coisas do espirito,
cncontrar tal medida € bem mais dificil
do que quando nos aplicamos ao
exame das coisas sensivels, as quais
medir e

podemos comparar,

imediatamente.
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Isse & um dos problema da politica e
da condugiio da polis, do bem comum,
da cidade e da comunidade. A arte da
politica nio é ditada pelo interesse
particular que nos inspira, mas para nos
tornar “dialéticos” a propdsitos de todos
©s assuntos possiveis. No dmbito caletivo
da polis, tal como na arte vestimentiria,
existem as artes auxiliares e as artes
produtoras. Todas as artes que fabricam
na cidade um instrumento pequeno ou
grande sio importantes e se classificam
L:OITIO auxiliares, Existem ainda as artes
que nao fabricam um instrumento ou
servem 2 produgiio de qualguer coisa, mas
se dedicam a conservar aquilo que foi
produzide, as artes que servem de suporte
ou transportam alguma coisa, as que
servem de abrigo ou divertimento, efc,
Tocas essus coisas siio as artes auxiliares
da polis. “Sem elas, com efeito, jamais
haverd polis nem politica; mas nio h4,
por outro lada, operagio alguma da arte
real que lhes possamos atribuir.”

O cuidado de Platio é bem claro:
“Identificar aqueles concorrentes que
pretendem ser politicos, persuadindo a
muitas de que o sio, embora nio o sejam
de maneira alguma.” Platio justifica que
¢ licito ao dirigente, em algumas
circunstincias, fazer coisas que sejam

contra a vontade dos dirigidos, uma vez

que estes, muitas vezes, niio tém a cicncia
geral e 6 cuidam de seus interesses
particulares e imediatos. Nesse ponto, a
arte de dirigir se assemelha 2 arte médica,
a qual deve preservar o corpo do paciente
mediante tratamentos que muitas vezes
nio sio do gosto deste, Se necessario, o
Bem deve ser imposto 1 esse paciente
mas, para tal, o politico tem que conhecer
o Bem, pautar-se pela prudéncia e se
valer da ciéncia ¢ da justica a fim de
conserva-las e manter-se diferente do
tirano, o qual vicla a lei escrita em funcio
do seu interesse e cobica ¢ niio em fungio
de um Bem muaior. Tal possibilidacde se
deve 1 dificuldade de se fixar em lej o
que € melhor ¢ mais justo para todos,
uma vez que hd muita diversidade entre
os homens ¢ as agbes, bem como uma
permanente instabilidade das coisas
humanas. Disso resulta que em nenhuma
arte encontra-se um absoluto que valha
para todos oy casos ¢ para todos os
tempos. E preciso, portanto, estar sempre
atento a novas situacdes e manter-se
pautando por uma tnica e grande tarefa:
“distribuir em todas as ocasides, entre
todos os cidadios, uma justica perfeita,
penetrada de razdo ¢ ciéncia,
conseguindo niio somente preservi-la,
mas também, na medida do possivel

tornd-la melhor.”
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Sem conhecimento, s ha falsos
politicos ¢ sofistas e estes devem ser
separados ¢ afastados da gestio da
comunidade. Esse conhecimento
necessirio € o da ciéncia politica. Essa
ciéncia politica € superior A retdrica,
ciéncia juridica ou militar, uma vez gue ¢
ela quem define o que se deve aprender
ou nio das outras ciéncias, 0 que elas
devem falar, produzir ou persuadir. A
verdadeira ciéncia politica ndo possui
obrigacdes praticas mas dirge aquelas que
possuem essas obrigacbes ¢ o momento

adequado para executar tais a¢oes.

Voltando ao paradigma da tecedura,
Platao afirma que a fungio real € de
“entrelagar”, medir e equilibrar as virias
forcas que agem na comunidade.
Contudo, antes de entrelacar ¢ preciso,
como vimaos, separart, “‘cardar”, selecionar.
E preciso que o que se equilibre sejam as
virtudes, Muitas vezes, uma virtude pode
se contrapor a outra. A sabedoria e a
coragem, por exemplo, sio virtudes que
podem ser inimigas em um determinado
momento, assim como a energia € a
moderagio podem se tensionar quando
da opgio por determinadas agdes. Nos
nos unimes cle acordo com nossa simpatid,
ou seja, seguindo a tendéncia de procurar
uma natureza semelhante 4 nossa e

censurar a natureza contriria, o que pode,

inclusive, gerar odio. Esse conflito de
caracteres conforma um jogo permanente
que dinamiza a cidade. No entanto, nas
coisas graves torna-se uma cnfermidade
fatal para a cidade. Se formos totalmente
moderados diante do ataque inimigo, a
energia se esval e os livres tornam-se
escravos. Se formos totalmente enérgicos
os Gdios multiplicam-se ¢ tornam-se tho
fortes que a cidade se arruina ¢ coloca-se
sob a servidio e o jugo dos inimigos. Isto
acontece entre os sofistas, os “artistas da
luta e da eristica”, os quais arrastam 2
cidade sempre a uma nova guerra devido
a4 enarme paixao que nutrem por esse
género de vida.

A ciéncia de governar deve, antes de
unir os elementos bons aos bons e
equilibrar as vdrias partes da virtude,
separar os elementos maus e afasti-los
da comunidade. Quando queremaos
combinar dois elementos para formar urna
liga metilica consistente, antes de tudo
os levamos a0 fogo a fim de que eles
possam depurar-se de suas impurezas.
Caso contririo a liga entre eles resultaria
em um produto frigil. Assim também a
combina¢do politica de Platiio sd é
possivel quando se equilibram ¢ se
misturam elementos exclusivamenic bons,
como por exemplo, entrelagando a

energia e a moderagio. Uns dao rigidez
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a0 lecido e outros sua maleabilidacde.
“Nossa politica, a politica verdadeira
conforme a natureza, jamais consentiria
em constituir uma cidade formada de
bons e maus.” Assim como o tecelido em
refaciio aos cardadores, o politico define
os materiais que ele urdird, mantendo-se
constantemente junto deles para governar
e direcionar todos os seus movimentaos,
e determinando a cada um as obrigactes
que julga necessirias ao seu trabalho de
tecedura e a0 bem comum. O amilgama
pretendido por ele exige que a educacio
prepare os elementos bons para serem
entelacados.

Se houver caracteres 208 quais nio
seja possivel comunicar energia,
temperanga e outras inclinacdes virtuosas,
que sejam arrastados, a0 contririo, pelo
impeto de sua natureza md, ao ateismo,
A imoderagdo ¢ 4 injustiga, deles se
livrando a ciéncia real, por sentencas de
morte ou exilio ¢ por penas as mais

infamantes,

Para nos conformar no Bem sio
necessdrios os educadores. A eles cumpre
implantar na alma algo divino: o
propasito do Belo, do Bom e do Justo,
bem como o conhecimento dos seus
contririos. Isso s & possivel quando

existe nas almas uma nobreza inata

revelada e mantida pela educagio. Por
aquela ciéncia real as partes da virtude,
mesmo dessemelhantes, sdo mantidas e
todos os caracteres, sejam eles moderados
ou endérygicos, compdem-se sobre a
mesma opiniiio a respeito do Bem e do
Mal. 8¢ quando o Moderado e o Enérgico
caminham juntos pode surgir a felicidade
comum, produto dltimo da arte teceli do

politica,
IV A Repblica’

Em toda a obra de Platio, coroando
na Repiblica, a virtude ¢ o Bem estio
enformados na idéia de virmrle politica ¢
arte politica. As préprias formas do
governo sio vistas como reflexos das
formas da alma e colocam no centro da
discussao os problemas da educagiio, da
verdade e da justica, como vimos no
Sofista e no Politico. O Estado de Platio
trata da alma humana e sua formacio. O
Estade € o reflexo da alma, sua imagem
ampliada, e mesmo a vida juridica
desemboca na teoria das “partes da alma”
€ na investigacio do problema do que é
justo. E ndio € tedrica ou metafisicamente
que Platio se situa diante do problema

da alma e da politica mas, antes de tudo,

- Sobire g Republica, vor fambédm facger, 1980,
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do ponto de vista de uma atitude pratica:
a de “modelador das almas”, “educador”
e “pastor dos homens®. A formagio da
alma move o Estado e, pertanto, o sentido
do Estado & a educagio. Por isso, a relagio
entre a educaciio ou paidéia é nevralgica

em Platio,

Como do problema da justica
brota a idéia do Estado perfeito: a
atualidade de Platdo

Como Platio transfere o campo
generoso ¢ nobre da educacio e da
formagio da alma para o campo politico,
povouado pelos instintos egoistas ¢
mesquinhos do poder? Como a educagiio
transformaria a esséncia do Estado c
formaria o seu dirigente? Escrevendo
depois da Guerra do Peloponeso, a qual
fragilizara a vnidade helénica, um sofista
desconhecido encara o problema do
Estado sob o ponto de vista da economia.
Desse mesmo ponto de vista sio
considerados, inclusive, o problema da
moral e da autoridade do Estado. Tal
sofista orienta-se fundamentalmente para
atitudes, consideragdes e fins praticos
tomados como os Unicos problemas
slidos, concretos ¢ importantes 4os quais
o dirigente deve se dedicar.

Como ja fizera no Sofista ¢ no

Politico, Platio considera cstreita essa

visao do dirigente €, na Kepiiblice, passa
a pensar o problema de modo mais
raclical, a partir da questiio da “justicu”.
Para introduzir esta questio ele comega
pensando a virtude, a arelé. Assim
fazendo, Platio interioriza o problema da
justica e passa a vé-lo como um problema
moral. Justica nio significa mera
obediéncia as leis do Estado mas remonta
a proprin alma. O direito deve
corresponder a um principio moral € a
busca de um ideal superior de direito,
tinica maneira pela qual ele se eleva acima
da mera batalha de interesses. O que
Platio faz é um ajuste de conlas com
aqueta concepcdo instrumental e
acessdria da tarefa politica e a concepgio
do politico sem escripulos, aquele que
coloca o poader como alge antagdnico da
educacio, a teorin do mais forte contra a
teoria do mais justo e a imediaticidade da
acio meramente pritica e particular
acima da conformagio de um universo

ético ¢ moral comum.

Para Platiio, a justica nio & a expressio
do partido mais forte em um determinado
momento. Nesse ponto coloca-se o
problema do que € a justica: ¢ ¢la um
bem que se deva buscar por si propria
ou apenas urm meio que acarreta
determinada utilidade? Como educar e

convencer do valor da justica uma

Educagio em Revista, Belo Horizonte, n® 33, jun/2001



juventude rodeada, na vida pdblica e
privada, pela astuciosa falta de escrdpulos
e pela troca interesseira de favores a muito
custo embrulhadas sofisticamente em
bombisticas e belas frases? Visando o bem
¢ o conforto privados, a juventude sente-
se grandemente tentada o pactuar com
esse mundo. E preciso combater tat hibito
€ convencer essd juventude que a justiga
€ um Bem para a prépria esséncia da
personalidade humana, um Bem em si
mesma, € nio deve se submeter ao
relativismo do poder do mais forte ou dos
discursos vazios. Ela tem de ser inerente
1 alma, uma espécie de satde espiritual
do ser humano que néio se pode deixar
influenciar exteriormente pelo poder ¢
pelos partidos. O Estado em Platio,
porlanto, €std necessariamente no interior
da personalidade. A alma do ser humano
¢ o protatipo do Estado platénico e ambos

estio intimamente conectados.

A reforma da antiga Paidéia:

politica, arte, poesia e educacio

Para Platio, a guerra sempre nasce
de causas econdmicas. Por causa dela, é
necessiria a formacio de uma classe de
guerreiros, os “guardides”, voltada para
a defesa da cidade. Esse guardiio deve

ser educado e formado, “inteligente e

valoroso”, Entre outras qualidades, ele

deve ter energia nua luta pela
consecugio do objetivo. A luta requer
valentia e bravura. O guerreiro deve
reunir duas qualidades contraditdrias;
dequra para com 0s seus e agressividade
contra os estranhos, “moderagio e

energia”, como vimos no Politico.

Tanto Platio como Aristételes,
scguindo o exemplo de Esparta,
invocam a necessidade de o Estado se
organizar ¢ se responsabilizar pela
educagio. Para educar o guardiio
naquelas virtudes contraditérias e
aprender a equilibri-las, Platio propoe
educi-lo no corpo e na alma, nos
espiritos da gindstica e du musica,
comecando por esta. Misica, para o
grego, inclui o lom, o ritmo €, sobretudo,
a palavra, o logos. Essa palavra tem valor
educativo e nela a verdade sc
lestemunha, Para educar-nos na palavra
da verdade, Platio comeca,
paradoxalmente, pela palavra da
mentira, ou seja, o mito. Uma vez que
quem conta tais histérias ou lendas deixa
nas criangas tracos duradouros, cles
devem ser vigiados. Ai se retoma o
profundo antagonismo de principios
entre poesia c filosofia, o qual preside
toda a luta platdnica sobre a educacio

¢ se agrava ao chegar a esse ponto.
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Platio nio & o primeiro filésofo a
criticar 4 poesia nos termos em que €le a
coloca. Na tradicio que lhe precede, a
musica € 4 poesia eram consideradas a
base da formacao do espirito ¢
englobavam a educagio religiosa ¢ moral.
Para ele, ao contririo da autonomia da
arte moderna, que a custo liberou-se dos
dogmas do século das luzes, a arte ¢ a
poesia, bem como a politica, nao sio
moralmente indiferentes. O poeta tem
uma missio educacional. A palavra
poética, reconhece Platio, instaurara-se
comeo norma a compendiar tocla a cultura.
O que nosso fildsofo procura fazer é medi-
la pelo conhecimento filoséfico e pela
norma suprema do agir. Quando medido
pelo Ser supremo a que a filosofia nos di
acesso, o mundo das poetas degrada-se
no mundo sofista da mera aparéncia,
destigado do Ser supremo. Separa-se 4
palavra (verbd) da realidade (res) do
mundo, da historia e da agio. Em sua
primeira instincia, a fung¢io educadora da
poesia em Platdo a dirige para a reforma
espiritual e ndo 2 vitdria pelitica nas
assembléias, A dignidade da poesia
converte-se em perdicio quando se
desvincula de sua missio educacional,
torna-se uma palavra meramente
“téenica” € separa-se a Beleza do Bem.

Os didlogos de Platiio erigem-se na busca

LS

de uma reconciliagio completa entre :
alta missio educacional e a aspiracio a
beleza da Arte. Através deles, a Poesia €
posta nas mios dos educadores e adquire
uma nova orientagio, diversa dagquela
“orientacio técnica, instrumental ou
estética” agonizante do politico sofista.
O postulado de Platio € de que toda
educacio deve ser presidida por uma
norma suprema alcangada através de uma
fundamentacio filasdfica profundi. Para
ele, a divindade nao é a responsivel pclo
destino e desgra¢a humana; nio os
deuses, o destino, a moira, mas os
proprios homens sio os responsiveis por
seu destino. Platio introduz, entio, o
conflito entre o ponto de vista religioso
da tragédia e o ideal moral da
responsabilidade. Nele, a areté visa a
construir uma nova ordermn assentada na
autodeterminaciao do proprio eu,
baseando-se no conhecimento do Bem.
Seu mundo é incompativel com um
mundo em que reina a mofra. Por iss0
no mundo platénico € imporiante a
presenca da paidéia ¢ a separagio entre
poesia e filosofia. O mundo visado por
Platio niio é 0 mundo da necessidade mas
o da liberdade. O mundoe do homem nio
é o mundo da natureza. Dentro de um
mundo platonicamente concebido, a

educacio, a paidéia, representa a
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verdadeira obra de Deus, “servico diving”
a que consagrar a vida.

Essa paidéia deve ser orientada por
quatro principios: a piedade, a valentia, o
dominio dc¢ si mesmo e a justica, A
hermenéutica platénica mutila a palavra
homérica vendo a poesia como coisa viva
e nido como tesouro sagrado, Ela € algo a
ser util, aplicado ¢ recriado poeticamente
de forma a agir e cducar a humanidade
presente. E isto s6 € possivel se a palavra
poética for projetada sobre a vontade ¢
missio educacional da poesia, o que hoje
parece estranho ao conceito de
autonomia da arte. Prazer artistico ¢
moldagem da alma sio missdes que ndo
se excluem da poesia. Nela deve se
revelar a verdade. Essa verdade ndo se
confunde com o realismo artistico, o qual
capta apenas a aparéncia da realidade
mas nAo a sua esséncia. Platio sabe que
a forca educadora da poesia nio pode
ser substituida pela filosofia. Todz filosofia
56 pode educar se plasmar-se na nova
poesia proposta por ele,

A educagio em Platio baseia-se no
ebjetivo de formar bons cidadios ¢ ndo
especialistas. A imitacio influencia o
cardter do imitador; ela é uma
transformagio da alma, ainda que
provisdria. A alma abandona sua forma

animica propria e adapta-se 4 esséncia

do que se quer representar ou imitar.
Assim, os “guardides” nio devem se
ocupar de representacdes dramdticas
seniio na medida em que se personifica
a areté, a virtude auténtica. No Estado
platénico admite-se poetas mais
educativos e secos do que aqueles que
entendem 3 arte apenas como geradora
de prazer. Por isso, nosso fildsofo critica a
“teatrocracia”, em que o espeticulo
domina a poesia, embriaga os sentidos e
estimula todas as paixdes.* Emancipaca
da palavra, a misica torna-se demagoga
no reino dos sons. A cidade de Platio é
sd e seca, e nio obesa e gordurosa. A
melodia que ele admite € a que imita o
tom de voz e 0 acento do guerrciro na
presenca do perigo, das feridas e da morte
ou do homem pacifico, de cardter sercno
e conduta comedida. Também as Gnicas
harmonias admiticdas s3o as que exprimem
o ethos do homem valente ou do homem
sereng, pouco lhe importando a téenica
da execuciio musical. Também Aristoteles
afirmard o contetda ético da muisica e do
rilmo.

“Educacio” e “nutri¢io” tém,
originalmente, termos gémeos: paidéia .

e profé, moadera e npocp’n..

* Tal eritica pode ser vista tambénm no dllinie ¢ inacabado
fivro de Platdo. Cf) Leis, 701a.

Educagdo em Revista, Belo Horizonte, n° 33, jun/20601

Educagao, arte e politica: reflexées sobre o Sofista, 0 Politico e a Repiblica de Platio

63




[}
g
S|
ST
o
L
=
o
=2
=
s
2
Q
[o%4
]
Q
<
=
Pyt
S
[~
[}
o
)
er}
=
&}
[#5
o}
L
et
e
Q
b}
ul
Q
=}
p2e
<}
=
5
—_
5
&
E
Q
Q.
L
U
o]
et
31
o
g
o
o
J
=
=
i}

64

Progressivamente, a paidéia vai cada vez
mais designando a cultura intelectual € a
nutricio passa 2 exprimir a fuse pré-
espiritual do processo infantil. Numa
etapa posterior, Platio liga novamente os
dais termos e reconquista alguma coisa
daquele cariter piblico que na cuitura
individualista dos sofistas se perdera.
Tocamos aqui uma das raizes da vontade
platénica que impele o ser humano para
a comunidade politica: a consciéncia de
gue ele nio prospera no estado de
isolamento, mas sim no interior de uma
comunidade e de um mundo circundante
adequado ao seu ser ¢ ao seu destino. O
Estado ¢ a politica sio necessirios para
que possa haver educagio e para criara
atmaosfera que o individuo respira e em
que se desenvolve, a comegar pelo
espirito fornecido pela arte e pela misica.

Esse ambiente nutritivo antecipa-se a
educacio filosofica do “guardiic”. A arte
é o prelidio do conhecimento filoséfico
puro, o qual sem a base da cultura musical
ficaria flutuando no ar. Essa cultura
conforma o espirito. Na teoria do
conhecimento platénica, a inteligéncia,
por mais arguta que seja, nio tem acesso
direto ao mundo dos valores que, em
ultima instincia, € o objcto de interesse
mais alto da filosofia platdnica.

Primeiramente, a alma deve fazer-se

parecer cada vez mais com a esséncii
dos valores que aspira conhecer, O Bem
nio & algo formal ou um conceito situado
fora de nds e de cuja natureza nio
participamos. O conhecimento do Bem
56 se desenvolve no homem 4 medida
que se vai tornando realidade, se faz no
mundo, entra na histdria e ganha forma
no proprio homem. A educagao do cardter
pavimenta a educagio dos olhos du

inteligéncia.

Educacdo, politica e justica

Para a conservagio do Estadao €
sempre necessirio que o dirigente possua
a dificil arte da paidéia, da educagio, e
que tenha feito dela seu meio ¢ sua
vocagio. No Estado e na comunidade deve
sempre subsistir um elemento em que
continue a viver e agir o espirito de seu
fundador e da razdao que motivou os
homens a viverem juntos. Isto implica o
problema maior: a “educagio dos
ecducadores”, pois € no seio destes quc
emergird a figura do politico. A educagio
deve ficar sob a responsabilidade de guem
prova, com a sua histéria, ter-se mantido
fiel a esse principio e se mostrado
incorruptivel € com autodominio,
autirquico. Portanto, a educagiio nio tem

apenas uma eficicia meciinica, uniforme
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e um sentido técnico-instrumental: ela
depende da diversidade da natureza do
individuos a qual se pde a4 prova pela
histéria desses individuos. Essa histéria
distingue o verdadeiro guardido ¢ a arte
essencial dos seus auxiliares, as artes
acessérias, tal como demaonstrado no
“paradigma da tecedura®. 86 a boa
educacgio pée limite 1 desmesura, a
bybris, do guardiio quando este governa
o Estado. Na Repribiica, o Estado é pano
de fundo para a paidéia. O seu dirigente
nic é meramente um sindico mas o
produto miximo da educagio e a missio
que lhe € designada ¢ a de, aravés de
suas agdes e palavras, ser o cducador
supremo de toda a cidade. A vida exterior
do governante deve ser séhbria, severa e
pobre, destituida de toda esfera privada
e se processando sempre em pdblico. O
Bem supremo que deve ser buscado por
ele é a unidade do todo. O Estado forte
nio € um fim em si mesmo e seu poder,
sua prosperidade econdmica e seu
actimulo de riqueza devem terminar
quando ele deixa de servir 3 educagio e
1 exigéncia de unidade social interna. Se
o Estado € perfeito, entio ele nio pade
deixar margem alguma para uma voniade
desmedida de progresso e poder a fim
de preservar-se, cultivar a vontade de

COMSCIVAT SUd COEsAo interna e perseverar

nos meios e razdes empregados para cria-
lo. E quando a educagiio € eficaz, dispensa-
se até as leis, assim como eslio
dispensados os médicos quando a sadde
¢ preservada e a comunidade € si. Leis ¢
constituigdes, para Platio, s& t&m valor
quando promovem nos individuos uma
substincia moral que os alimenta e
canserva. Assim, 50 a lei n2o escrita desta
substincia moral, construida ¢ provada
historicamente, permite a grandeza e o
crescimento do Estado, crescimenta este
que nido se confunde com o progresso
meramente econdmico. E a decadéncia
dessa substincia moral a causa da
desesperada situagio espiritual de Atenas,
na época de Platia.

Nesse ponto, a ecducacio se entrelaca
com a justica. Toda a estrutura do Estado
baseia-se e identifica-se com a verdadeira
educagia. Ao realizar-se esia, realiza-se a
verdadeira justica. Tal justica nio €
exterior, mas inerente & alma humana.
Para Platiio, a justica dentro do Estado
baseia-se no principio em virtude do qual
cada membro do organismo social deve
cumprir, com a maior perfeiciio possivel,
a sua funcio propria e abragar a missio
que lhe cabe. A esséncia da justica estd
no interior do proprio ser humano. Sua
alma é formacda pelas mesmas partes do

Estado. Nela coabitam forgas refreadoras
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ou impuisivas que devem ser controladas
e harmonizadas entre si pela sabedoria
pritica, “sofrosinc”, cwepoouvr|. Essa
harmonia e unidade 56 pode se¢
estabelecer se cada parte virtuosa da
alma, uma vez que o bom e o mau nio
podem se misturar como vimos no
Politico, realiza o que lhe compete. A
razio é chamada a governar e entrelagar
a gindstica e a mdsica, a energia ¢ a
maoderagio, 4 parte corajosa e a4 parte
terna. A justica é esta conformagiio interior
da alma, de acordo com a qual cada uma
das suas partes faz o que lhe compete ¢
o ser humano se domina e congraga,
numa unidade, a muitiplicidade de suas
forgas internas. A justica, enfim, € a salide
da alma e a conformacio da vontade. E
os Estados ou dirigentes que fazem do
poder um fim em si mesmo nio estio
hahilitados a cumprir a missio educacional,

que Platio v& como a esséncia da

formagio da polis. Nesses Estados ¢
dirigentes sofistas a politica divorciou-se
da educagiio e, sobretudo, da educacio
filosofica. E assim fazendo eles acabam

matando o Justo.
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