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RESUMO

A luta dos povos indigenas é entremeada por tragédias e perseguicfes etnocidas e, por outro lado,
por conquistas identitarias, territoriais e patrimoniais garantidas pelas Leis brasileiras. E é nessa
perspectiva que este artigo objetiva realizar uma analise do processo de inclusdo das comunidades
indigenas no ambito do direito constitucional, e, sobretudo, no contexto das politicas patrimoniais de
reconhecimento e valorizagdo do patrim6nio cultural e imaterial indigena no Brasil. Para tal
desenvolveu-se um levantamento das praticas de preservacdo e reconhecimento do patrimdnio
cultural indigena do leste brasileiro. A metodologia utilizada partiu da realizacdo de trabalhos de
campo, levantamento documental, cartografico e histérico dos processos de territorializacéo,
construcdo identitaria e patrimdnio cultural indigenas. Ressalte-se, que muitas sdo as politicas que
vem se constituindo, nesse contexto, desde o século passado, e é for¢coso destacar a importancia de
muitas delas para a preservacdo desse patriménio relevante para toda a nacao brasileira; todavia, € a
forca identitaria e cultural dessas coletividades na luta pela conquista desses direitos no passado, no
presente e no futuro que, verdadeiramente, garante o seu reconhecimento, valorizacao e perpetuacao
para as geracdes futuras.
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Abstract

Indigenous peoples’ struggle is interspersed with tragedies and ethnocide persecutions and, on the
order hand, with identitary, territorial and patrimonial conquests guaranteed by Brazilian Laws. And it
is in this perspective that this paper aims to carry out an analysis of Indigenous communities’ process
inclusion processes within the scope of constitutional law, and, above all, in the context of heritage
policies for the recognition and enhancement of indigenous cultural and immaterial heritage in Brazil.
The article seeks to carry out a survey of the practices of preservation and recognition of the
Indigenous cultural heritage in eastern Brazil. The methodological tools adopted were based on
fieldworks, documentary, cartographic and historical surveys of Indigenous territorialization, identity
construction and cultural heritage processes. It’'s worth noting that many policies have been
constituted since the last century in this perspective and we need to score the importance of many of
them for the preservation of this remarkable heritage for the entire Brazilian nation; however, it's these
communities’ identity and cultural strength in the fight for the conquest of these rights in the past,
present and future that, truly, guarantees their recognition, valorization and perpetuation for the next
generations.
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INTRODUCAO

Os povos indigenas brasileiros historicamente, desde a chegada dos portugueses,
lutam pela sua sobrevivéncia e preservacdo de sua cultura e identidade cultural.
Seja no ambito na aldeia, das lutas pela manutencdo dos seus territorios a
reivindicacdo de promulgagéo de leis e institucionalizagbes dos seus direitos a
batalha dos povos indigenas sempre foi intensa e permeada por distintas formas de
expropriacao, exclusdo e até mesmo dizimacao das etnias que correspondem a uma
importante matriz cultural da identidade sociocultural do povo brasileiro. Mesmo no
contexto atual, quando nos propomos a estudar as sociedades indigenas que
resistem no territério brasileiro, nos deparamos com um passado histérico
caracterizado por vivéncias e experiéncias de discriminacdo ainda muito marcantes

na sociedade brasileira.

E nessa perspectiva que este artigo objetiva realizar uma andlise do processo de
inclusdo das comunidades indigenas no ambito do direito constitucional, e,
sobretudo, no contexto das politicas patrimoniais de reconhecimento e valorizacao
do patriménio cultural e imaterial indigena no Brasil. Nesse sentido, buscar-se-a,
realizar um levantamento das praticas de preservacdo e reconhecimento do
patrimonio cultural indigena do leste brasileiro (regido geografica que corresponde
ao norte do Espirito Santo, sudeste da Bahia e nordeste de Minas Gerais), além de
empreender um estudo de caso mais aprofundado das comunidades indigenas
Krenak (municipio de Resplendor/MG) e Patax6 (Tl Fazenda Guarani - municipio de
Carmésia/MG).

Este artigo é fruto de projetos de pesquisa vinculados ao Grupo de Estudos Culturais
e Etnogeograficos (GECES) do Programa de Pos-graduacdo em Geografia da
Universidade Federal de Minas Gerais- IGC/ UFMG'. A metodologia utilizada parte
de levantamento bibliografico, cartogréafico, documental e histérico dos processos de
(re)territorializacao, (re)construcao identitaria e patrimonio cultural indigena, além de
pesquisa em bancos de dados de Organizagcdes Nao-governamentais (ONGs) sobre
projetos e iniciativas que vém sendo desenvolvidas no ambito das pesquisas

recentemente empreendidas sobre esses povos no territorio brasileiro. A fim de

! Interdigitados com a producéo de teses e dissertagfes cujos resultados ja tém sido, alias, apresentados em
artigos cientificos anteriormente publicados pelos autores desse paper, refletindo uma trajetdria de pesquisa por
eles desenvolvida, incidente nesse recorte territorial e com abordagens diferenciadas, mas afins com o recorte
tematico aqui tratado, a exemplo de: DEUS (2021); NETO, De DEUS (2021); SILVA, DEUS (2017).



conhecer um pouco dessa realidade in loco, foram realizados trabalhos de campo
nas aldeias indigenas Krenak e Patax0, partindo de metodologias participativas, tais
como entrevistas semiestruturadas, travessias pelo territério das aldeias,

etnomapeamento, todas elas, permeadas pelo olhar do método etnogeografico.

E ressaltado neste artigo que muitas s&o as politicas que vém se constituindo nessa
perspectiva desde o século passado, e ndo ha como n&o destacar a importancia de
muitas delas para a preservacado desse patriménio que sao relevantes para toda a
nacao brasileira, embora seja a forca identitaria e cultural dessas populacdes na luta
pela conquista desses direitos no passado, no presente e no futuro que,
verdadeiramente, garante o seu reconhecimento, valorizagéo e perpetuacdo para as

geracdes futuras.

Diante do desafio de se buscar compreender a complexidade e a rica dinamica
sociocultural das comunidades indigenas sob o olhar da Geografia, acreditamos que
é preciso se dedicar a analise de tais realidades de forma a ndo apenas, explicar ou
interpretar o que vemos ou mapeamos, mas também a compreender como essas
geografias vernaculares se construiram a partir da vivéncia e experiéncias dos
proprios sujeitos. Nessa perspectiva € que acreditamos que o Método
Etnogeografico nos possibilitara alcangar as geografias que compdem “a vida dos
homens e os conduzem a interiorizar a0 mesmo tempo o que seu entorno lhes
ensina, e o que a experiéncia lhes traz” (CLAVAL, 2003, p.20-21). Dessa maneira,
uma das maiores contribuicbes do método etnogeografico para o desenvolvimento
deste artigo € a busca da experiéncia proporcionada entre a conexao sujeitos,
compreendendo seus limites e possibilidades no ambito de seus dialogos. E como
ressalta Silva (2019, p.52):

E preciso, nesse sentido, ndo apenas compreender as profundidades que
se pode alcancar, como também respeitar os limites, os quais, aqueles que
nos recebem, nos imp6em. Essa € a caracteristica principal da
etnogeografia, compreender as espacialidades vivenciadas pelos sujeitos
até onde eles nos permitam. A troca, o olhar, a sensibilidade de saber o
momento de chegar e de ir embora devem ser os aportes principais
daqueles que se interessam por essa maneira de fazer Geografia.

Posto isso, este artigo estd organizado em trés partes: no primeiro momento nos

by

dedicaremos a compreensdo da luta dos povos indigenas no ambito do direito

constitucional; na segunda parte do artigo realizamos uma analise do patrimdnio



cultural indigena no Brasil e na terceira e ultima parte trazemos um pouco dessas
experiéncias no ambito do Leste Brasileiro, dando énfase, principalmente, ao
patriménio cultural das etnias Krenak e Patax6 (que s&o povos indigenas do Tronco
Macro-Jé, domiciliados na Area Cultural Leste/ Nordeste).

A LUTA PELO DIREITO CONSTITUCIONAL DOS POVOS INDIGENAS

A luta pelos direitos indigenas tem seu inicio ja na luta pela sobrevivéncia com a
chegada dos portugueses em 1500, seja pelas guerras entre etnias ou pela
contaminacdo de doencas oriundas da Europa, como a variola que entre 1562 e
1565 matou mais de 30.000 indios na Bahia (OLIVEIRA, FREIRE, 2006). Tais
conflitos se reduziram apenas na segunda metade do século XVIII, com o fim do
dominio jesuitico, decorrente das politicas de laicizacdo do Estado portugués,
implicando tanto na expulsdo das ordens religiosas de todas as coldnias (América,
Asia e Africa) como no maior controle nas atuacdes sobre as populacdes indigenas.
Com o afastamento das correntes religiosas tem-se o0 estabelecimento da protecao e
tutela dos indios, por meio da legislacdo de Pombal, cuja politica baseava-se,
principalmente, na transformacédo do indio em um agricultor lusitano e obediente a
Igreja, buscando, de certa forma atendendo aos interesses de indios e colonos
(OLIVEIRA, FREIRE, 2006).

O Marques de Pombal passou a desenvolver uma legislacdo indigena seguindo os
objetivos da colonizagdo, embora mantendo alguns dos principios da Igreja, como a
liberdade e a protecdo e educacdo para a vida civilizada. A estratégia pombalina,
diferentemente daquela dos jesuitas, era promover a integracdo dos indios através
da “proibicdo do uso da lingua tupi e obrigatoriedade do portugués; autorizagao para
empregar os indios como trabalhadores assalariados; estimulo para luso-brasileiros

residirem nas aldeias e fomento do contato interétnico” (ESPINDOLA, 2005, p.110).

Com a queda de Pombal em 1777, em decorréncia da morte de D. José |, em 1778,
a legislacao indigenista por ele criada é extinta e é retomada a brutalidade contra os
indios, cujo marco mais significativo é a Carta Régia de 13 de maio de 1808, na qual
o principe regente relata as violéncias por parte dos temiveis Botocudos e declara
“guerra justa” contra os indigenas das margens do Rio Doce (estado de Minas
Gerais - DEUS, 2021).



Em 27 de outubro de 1831, as cartas régias que decretavam guerra aos indios, bem
como a sua escravidado foram revogadas. E na década de 1840, chegam ao Brasil os
missionarios capuchinhos, que passam a controlar parte da catequese dos indios. A
presenca desses missionarios ha catequese indigena, irA se expressar
principalmente na adocédo do sistema de aldeamento pelo Estado, em que foram
constituidos verdadeiros presidios indigenas que asseguravam a intervencdo do
governo nesses territorios, mantendo uma aparéncia liberal. “O aldeamento tinha por
objetivo civilizar o selvagem através da catequese, favorecer a mesticagem e
contribuir para o desbravamento e desenvolvimento econémico da regido”
(GAGLIARDI, 1989, p. 91). Finalizando as politicas indigenistas no periodo imperial,
em 24 de julho de 1845, foi promulgado o Decreto n°. 426, que estabeleceu as
normas de administracdo das populacdes indigenas, com a finalidade de introduzi-
las no modo de vida europeu, transformando-o em mao de obra liberal, e
possibilitando assim a liberacdo para invasdo e colonizacdo de seus imensos

territorios.

Assim, observa-se que até o final do século XVIII as legislacGes e as propostas de
configuracdo do espaco nacional atuaram no sentido de reduzir o territorio original
dos indigenas, através principalmente da prética do aldeamento. Aqueles que,
porventura, possuissem o titulo das terras, automaticamente o perderiam, o que
também se estenderia para seus descendentes. Tais procedimentos
desencadearam grandes perdas culturais, rituais e patrimoniais desses povos, que
vinculados a agricultura ou aos trabalhos que realizavam para os colonos, ja nesse
periodo, precisavam lutar para serem reconhecidos como “indigenas de verdade” e
nao como “caboclos” ou mestigcos (OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p. 76).

Com a proclamacédo da Republica e a expansdo da economia cafeeira (que também
atingiu- e significativamente, vale ressaltar- por¢des do territério mineiro - DEUS;
CASTRO, 2011), favorecendo as migracdes de colonos para trabalhar nessa cultura,
muitos fazendeiros buscaram expandir os limites de suas propriedades a custa da
desterritorializacdo e etnocidio indigenas, o que propiciou o inicio de verdadeiras
guerras entre indios e os chamados “bugreiros” (cagadores de bugres -
denominacéo depreciativa e genérica dada aos indios, sobretudo aqueles grupos

mais arredios e resistentes a invasdo de seus territorios), pessoas consideradas

“defensoras” dos colonos, que eram contratados tanto para afugentar os indios,



quanto para atacé-los e mata-los. Os maiores etnocidios promovidos por bugreiros
ocorreram entre 1908 e 1910. As aldeias atacadas eram queimadas, as rocas
devastadas e homens, mulheres e criancas indigenas assassinadas (RIBEIRO,
1983).

Frente aos conflitos e as pressfes da sociedade civil, do Apostolado Positivista e
dos demais estudiosos, militares, dentre outros, vinculados as ideologias positivistas
republicanas, com seus protestos e/ou planos de agao ocorreu a criagao do “Servigo
de Protecdo aos indios e Localizacdo de Trabalhadores Nacionais” (SPILTN), a
partir do Decreto n.° 8.072 de 20 de junho de 1910. O SPILTN fazia parte do
“Ministério da Agricultura, Industria e Comércio” (MAIC), cujos objetivos nesse

periodo encontravam-se direcionados a necessidade de “regeneracgao agricola”.

O Regulamento do SPILTN (Decreto n.° 8.072, de 20 de junho de 1910),
determinava a protecdo dos indios contra trabalhos extorsivos, a garantia do
respeito as suas vontades e habitos e a limitacdo de sua educacdo a uma simples
orientacdo, sem coercdo, bem como a efetiva garantia de posse de sua terra.
Contudo, além do descumprimento de tais determinacdes, o artigo 64 da
Constituicdo de 1891, ainda reforcava que as terras devolutas estariam sob a
responsabilidade dos estados nos quais estivessem localizadas. Sendo assim, a
legalizacdo de uma terra indigena dependeria de acordos entre os governos federal
e estaduais, o que acabou por burocratizar o processo e ainda abriu margem para
barganhas politicas e configuracdo de aliangcas e conchavos regionalmente
diferenciados (OLIVEIRA, FREIRE, 2006).

Apenas, em 1942 foi definido o novo regimento do 6rgdo, que ao contrario dos
decretos anteriores (que tinham um carater disciplinador no sentido de “nacionalizar”
os indios), demonstrava uma preocupacdo muito mais humanista, € menos
militarizada, retomando, assim, suas diretrizes iniciais. Esse novo carater humanista
do regimento estava diretamente relacionado a entrada de etnélogos no SPI, aos
guais foram designadas as principais divisées do 6rgdo, com o objetivo de sanar a
lacuna deixada pela ineficiéncia da “teoria dos estagios de civilizagao” advindas do
positivismo. A renovagao conceitual do orgao foi marcada ainda pela presenca de
inUmeros cientistas sociais como membros do conselho no periodo de 1955 a 1967,
guando o CNPI foi extinto (OLIVEIRA, FREIRE, 2006).



Nesse contexto de tensdes (agucado ainda mais pelo golpe de estado em 1964), em
1967, diante da pressédo econdmica interna e da imprensa internacional, o SPI foi
extinto e, no mesmo ano, foi instituida a Fundagdo Nacional do indio (FUNALI), cujos
objetivos pautavam-se apenas no cumprimento da politica indigenista vigente ja no
periodo do SPI (BRASIL, 1967).

Em 1969 ¢é promulgada a Emenda Constitucional n° 1/69, alterando
significativamente a Constituicdo de 1967, incluindo no texto “um dispositivo que
declarava as terras indigenas como parte do patriménio da Unido” afastando
formalmente a influéncia dos estados e centralizando a questédo indigena em esfera
federal. Além disso, foi entdo reconhecido aos indios o “usufruto exclusivo dos
recursos naturais existentes em suas terras”, 0 que os aparava judicialmente contra
acOes de fazendeiros, empresas mineradoras, 6rgdos governamentais, etc. E por
fim, decretou-se a nulidade e a extingao de “atos que incidissem sobre a posse das
terras indigenas, excluindo qualquer direito a indenizagdo”, ou seja, novos
proprietarios em terras indigenas nao poderiam, a partir dai, recorrer ao chamado
“direto adquirido”, ndo podendo eles ainda impedirem a demarcacdo de uma terra
indigena, e muito menos recorrer & indenizagdo em decorréncia dela (ARAUJO,
2006, p.30). A decisédo sobre tais acdes ficaria agora sob o controle do poder federal,
que contraditoriamente passou a desenvolver, contudo, através da criagdo do Plano
de Integracdo Nacional (PIN) em 1970, “projetos infraestruturais, visando a
exploracédo de recursos naturais” financiados por “varias empresas transnacionais e
nacionais, em colaboracdo com instituicdes bancarias internacionais” (BAINES,
1991, p.90).

A nova legislacao oficial criada para os povos indigenas, através da instituicdo do
Estatuto do indio por meio da Lei n.° 6.001 de 19 de dezembro de 1973, configurou,
na verdade, um reflexo das pressoes internacionais relativas aos direitos humanos,
uma vez que nesse periodo eram muito frequentes as dendncias de massacres
indigenas, e até mesmo, de préaticas etnocidas, por parte do Estado Nacional. E
relevante assinalar que baseado numa concepgdo consideravelmente similar
daquela que se formara no inicio da colonizacdo, e prometendo mudancas frente ao
contexto internacional, o Estatuto do Indio perpetuava a premissa das legislacdes
anteriores de “integrar os indios a sociedade brasileira, assimilando-os de forma

harmoniosa e progressiva”. Assim, além de desconsiderar a singularidade cultural



desses povos (apesar de seu discurso de preservacdo da cultura indigena) o
Estatuto apresenta ainda uma série de definicdes controversas e contraditorias ao
préoprio texto. No entanto, mesmo frente a diversas criticas, ainda permanece sendo

a principal referencia legal no ambito dos direitos das popula¢cdes indigenas.

A Constituicdo Federal de 1988 é, por sua vez, considerada um marco na questao
indigena, pelo reconhecimento de seus direitos permanentes e coletivos, a partir do
Capitulo: Dos indios, o qual reconheceu e assegurou a capacidade de tal/ tais atores
enquanto indio, comunidade ou associacdo de defender seus proprios direitos e
interesses, e tudo isso sob a perspectiva da alteridade, do abandono da visao
assimilacionista e reconhecimento da diferenca, tendo sido atribuido ainda ao
Ministério Publico o poder de garantir e intervir em questdes inerentes aos direitos
indigenas (BRASIL, 1988).

Todavia, esse avanco legislativo da questdo indigena € essencialmente fruto da
resisténcia e organizacdo politica, que assume carater estratégico e posicional e
remete a identidade emergente dos povos indigenas (DEUS et al., 2018; SILVA;
DEUS, 2017). A década de 1980 é, assim, marcada pelo exercicio desse
protagonismo no cenario politico nacional. Diversas foram as liderancas indigenas
que ativamente estiveram em Brasilia apresentando a sociedade brasileira “quem
sdao os indios do Brasil”. E é a partir da consolidacdo dessa identidade de
resisténcia, contrapondo-se a situacdo de desvalorizagcdo e estigmatizacao, imposta
pela l6gica dominante, que os povos indigenas comegam a construir “trincheiras de
resisténcia e sobrevivéncia [...] que permeiam as instituicdes da sociedade”, voltadas
principalmente a valorizacdo e preservacao de seu patriménio cultural (CASTELLS,
1999, p.24).

O PATRIMONIO CULTURAL INDIGENA NO BRASIL

A evolugao cultural do homem, historicamente, deixou e deixa diversos elementos
singulares de sua reproducdo no espaco: as préaticas, a musica, o “saber fazer’, os
instrumentos de trabalho, e diversas outras expressdes culturais que se diferenciam
e se destacam das mais distintas formas entre as sociedades. Tais expressdes, no

contexto atual onde o retorno as origens e a tradicionalidade € algo cada vez mais



presente no cotidiano das pessoas, vém sendo trabalhadas por diversas instituicoes

e institutos que visam reconhecer e proteger esse patrimonio.

No Brasil, o Instituto do Patrimbnio Historico e Artistico Nacional (IPHAN), € um
organismo federal criado no inicio do século XX, no final dos anos 30 sob a
responsabilidade de intelectuais e artistas ligados ao movimento modernista,
instigados inicialmente a protecdo, principalmente dos monumentos historicos. O
IPHAN surgiu com uma proposta de identificar, documentar, proteger e promover o
patrimoénio cultural brasileiro, partindo de uma divisdo departamental de Bens

Materiais e Bens Imateriais.

Quando se fala em patriménio cultural indigena, no contexto atual, o conceito que
mais se destaca é o de patrimbénio cultural imaterial. Na legislacdo brasileira, o
Decreto n.° 3.551, de 4 de agosto de 2000, institui inclusive, o registro com
instrumento de preservacao dos bens imateriais fixados em quatro livros: Saberes,
Celebragbes, Formas de Expresséo e Lugares. Posteriormente a Resolugcédo n.°1, de
3 de agosto de 2006, complementa esse decreto, operando claramente sobre uma

definicdo processual do Patrimoénio Cultural Imaterial:

[...] se entende por bem cultural de natureza imaterial as criagdes culturais
de caréater dindmico e processual, fundadas na tradicdo e manifestadas por
individuos ou grupos de individuos como expressdao de sua identidade
cultural e social; CONSIDERANDO que, para os efeitos desta Resolucéo,
toma-se tradicdo no seu sentido etimolégico de "dizer através do tempo",
significando  praticas produtivas, rituais e simbdlicas que sé&o
constantemente reiteradas, transformadas e atualizadas, mantendo, para o
grupo, um vinculo do presente com o seu passado (IPHAN, 2007, p.1).

Observa-se que o conceito de patriménio cultural imaterial é dotado de signos e
significados, de forte viés antropolégico, abarcando expressdes e vivéncias sociais,
étnicas e culturais de todos os grupos e camadas da sociedade (CASTRO, 2008,
p.12). Ele ndo se desvincula de suas materialidades, mas representa ndo s6 a
manutencdo como a recriacdo constante de praticas culturais, relacionando-se mais
intensamente com o proprio sentimento de continuidade das praticas sociais de
geracOes passadas e suas condi¢gdes de reproducdo, acesso ao territorio tradicional
e disponibilidade dos recursos naturais. Nesse sentido, segundo Resk (2017, p.1), o

patrimdnio imaterial indigena:



[...] abrange as dimensdes da complexidade das culturas, nas suas diversas
cerimbnias com seus cantos e dancas, nos rituais cotidianos dos modos de
preparar e obtencao de seus alimentos (cacas, pescas e rogas), as linguas
e tantos outros saberes; as dimensdes do sagrado que mantém esséncias
de ser e de se expressar, os diversos lugares como cachoeiras e pedras
miticas que remetem as cosmologias de origens. Os animais e plantas sao
seres miticos e magicos, conectados nesta rede da vida e da cultura.

Na visdo da historiadora Thereza Martha Presotti, o patrimdnio cultural imaterial
indigena consiste na perspectiva fundamental para o modo de vida dos povos
indigenas, “tudo esta ligado ao imaterial, ao simbdlico, a espiritualidade e identidade
destes povos” (RESK, 2017, p.2). E interessante ainda ressaltar, que assim como
ela, varios outros pesquisadores da éarea ressaltam as diferentes formas de
conceber o patriménio que estes povos possuem, distanciando-se, inclusive, da
préopria maneira definida como tal pelas legislacbes patrimonialistas (AMARAL,
2017). Presotti ressalta, a proposito, que “apesar de todo o desrespeito ao
patriménio imaterial dos indigenas (...) € impressionante a capacidade de resisténcia
e sobrevivéncia desses povos diante das situacdes de contatos e projetos
colonizadores, que a cada dia invadem e causam impactos socioambientais”, e
continua ressaltando que a melhor forma dos n&o-indios contribuirem para a

preservacao desse patrimonio é pela:

[...] conscientizacdo de nossa histéria e realidade de maneira critica e
sensibilizadora. Conhecer o patriménio imaterial dos povos indigenas é um
caminho sensibilizador. Se aprendéssemos a respeitar e ouvir seus cantos,
seus mitos, suas sensibilidades nas relacdes com a natureza, seria
diferente? Ainda tenho esperanca de achar caminhos de tocar os coragfes
das pessoas pelo respeito as diferencas. Na constru¢do deste respeito, é
preciso conhecer outros projetos de vida sustentaveis, outras formas de uso
da energia que vao bem além da satisfacdo material, acessar a
imaterialidade e a espiritualidade da vida (RESK, 2017, p.4).

Nesse sentido, encontramos atualmente 0s seguintes patrimonios culturais

imateriais indigenas reconhecidos e documentados pelos IPHAN:



Tabela 1:Lista dos Bens Culturais Imateriais Indigenas registrados pelo IPHAN

L .2 Livro de Ano de
Patrimoénio Etnia . . ~
Registro Publicacéo
Os Saberes e Praticas Associados ao Karaja Saberes 2012
Modo de Fazer Bonecas Karaja
Rtixoko: Expresséo Artistica e Karaja Formas de 2012
Cosmoldgica do Povo Karaja Expressao
Sistema Agricola Tradicional do Rio Familias linguisticas | Saberes 2010
Negro Tukano Oriental,
Aruak e Maku
O Ritual Yaokwa do Povo Indigena Enawené Nawé Celebragbes | 2010
Enawene Naw (Mato Grosso)
Arte Kusiwa — Pintura Corporal e Arte povos indigenas Formas de 2002
Grafica Wajapi Wajapi, do Amapa Expressao
Tava, Lugar de Referéncia para o Povo | Guarani-Mbya Lugares 2014
Guarani
Cachoeira de lauareté — Lugar Sagrado | Etnias de Lugares 2006
dos Povos Indigenas dos Rios Uaupés | filiacdo linguistica
e Papuri Tukano, Aruak e
Maku

Fonte: IPHAN (2018)

E interessante ainda ressaltar que, em sua maioria, 0s levantamentos e pesquisas
para a elaboracdo desses registros foram realizados a partir de metodologias
participativas, sendo o indigena protagonista no processo de reconhecimento de seu
patrimdnio, ou performatizando ainda, como proprios pesquisadores e elaboradores
dos inventarios, como foi a experiéncia de povos indigenas das familias tupiguarani
e karib, domiciliados na Area Cultural Norte-Amazénica: os Waidpi, Wayana, Apalati,
Tiriyd, Waiwai no Amapa e norte do Para (desenvolvida, portanto, num dos recortes
sub-regionais da Amazonia mais preservados em termos ambientais e culturais). Em
seu inventario, sdo reconhecidos como seu patriménio cultural imaterial: modos de
conhecer (0 jeito de conhecer as plantas; o jeito de conhecer as aves; o jeito de
conhecer as pessoas; o jeito de diferenciar os outros); modos de dizer (jeito de dar
nome as criancas; jeito de respeitar e sentir vergonha); modos de ver (jeito de ver no
sonho e nos espelhos do pajé; jeito de trancar para ver; jeito de marcar os artefatos)
modos de trocar (jeito de fazer politica; jeito de casar entre os Katxuyana; jeito de

fazer festa); modos de fazer (jeito de fazer sakura; jeito de fazer caxiri- ou seja, uma

% Karaja (Carajas) é uma familia etnolinguistica do Tronco Macro-J&, domiciliada ao longo do Rio Araguaia (GO/
MT/ TO/ PA), na Area Cultural Tocantins/ Xingu (Amazonias Meridional/ Oriental e Brasil Central). Os Tucanos
(Tukano), Maku e Wajapi (Oiampi, Waidpi) sdo povos indigenas de diferentes filiagdes etnolinguisticas,
domiciliados na Area Cultural Norte Amazonica. Os Enawené Nawé sdo um povo da familia aruak, domiciliado
na Amazénia Meridional (MT), na Area Cultural Tapajos/ Madeira. Os Guarani-Mbya s&o um grupo étnico da
familia tupiguarani (Tronco Tupi), domiciliado na Area Cultural Tiet&/ Uruguai.



bebida alcodlica tradicional dos povos indigenas amazoénicos, feita a base de

mandioca,; jeito de fazer cuias).

O ETNOPROTAGONISMO INDIGENA NO LESTE BRASILEIRO: o patriménio
cultural Krenak e Patax6

A regido geografica do leste brasileiro, correspondente ao norte do Espirito Santo,
sudeste da Bahia e nordeste de Minas Gerais, e até o final do século XVII
permaneceu, de certa forma, indevassada pelos colonizadores, que apesar de ja
terem estabelecido contatos e uma série de incursdes nos territorios indigenas (nas
capitanias de llhéus, Porto Seguro e Espirito Santo), encontraram ai forte resisténcia
dos Aimorés® contra seu ingresso e estabelecimento nesses territérios originalmente

indigenas.

Dentre os “bolsdes indigenas” que ainda restavam no leste brasileiro em meados do
século XIX, entre a regido do sul da Bahia e o vale do rio Doce ao longo da vertente
oriental da serra do Mar, destacavam-se os ultimos refagios dos indios Kamaka,
Patax6, Maxakali, Puri-Coroado e os grupos de Botocudos* (familia etnolinguistica a
gue se filiam os atuais Krenak). De acordo com Ribeiro (1995), esses grupos nao
tinham a agricultura como préatica de subsisténcia, sobrevivendo a partir da caca e
da coleta nas matas ciliares dos principais rios da regido como o Pardo, o das

Contas, o Jequitinhonha, o Mucuri, 0 Sdo Mateus e o Doce (SILVA, 2018).

Atualmente no sudeste da Bahia existem 12 Terras Indigenas, nas quais residem
aproximadamente 22.000 indigenas das etnias Pataxd, Pataxé Ha-ha-hde e
Tubinambd; e no norte do Espirito Santo séo trés Terras Indigenas onde vivem
aproximadamente 3.000 indigenas das etnias Guarani Mbya e Tupiniquim (DEUS,
2021). Segundo dados do ISA (2013) no periodo de 2008 a 2011 foram
desenvolvidos em torno de 15 projetos nesses territorios, a partir de convénios
firmados com a FUNAI, PRONATER E BNDS, cujos enfoques giravam em torno da:
Cidadania e Representacdo Politica (3); Territorio (4); Geragdo de Renda (4);

Cultura (1); Ambiente (2) e Educacgédo Escolar (1). E é interessante ressaltar que

> Aimoré é uma denominacdo que foi dada aos botocudos, autodenominados Borun, nos primérdios da
colonizacéo. Posteriormente, passaram a ser designados também como Guerén (DEUS, 202).
* Familias etnolinguisticas do Tronco Macro-Jé, subdivididas em varios grupos étnicos.



todos esses projetos possuem vinculos com representacBes simbdlicas do
patrimonio cultural imaterial desses povos, do modo de viver e fazer e das maneiras
de se apropriar de seus territdrios e vinculam-se a normas de geracao de renda que
realizam nesse desenvolvimento, o resgate e manutencdo de formas tradicionais

dos povos indigenas brasileiros.

A presenca desses projetos nas aldeias indica a articulacdo e afirmacédo politica,
territorial, sociocultural e econdmica das comunidades indigenas, que cada vez mais
tém buscado novas alternativas de subsisténcia nos atuais contextos ambientais dos
seus territorios (muitas vezes desmatados e ja degradados pelo uso insustentavel de
fazendeiros ou grandes empresas) associando ao conhecimento tradicional as
praticas autossustentaveis da cultura exdégena que se adéquam as suas demandas
e preceitos étnico-culturais. Observa se ainda que se insere entre as atuais
preocupacdes e demandas dos povos indigenas a necessidade que eles cada vez
mais sentem, de orientacdo e capacitacdo para construir, desenvolver e prestar
contas de projetos de fomento governamental ou de empresas privadas (envolvendo
medidas compensatoérias por impactos de projetos econdmicos desenvolvidos em
areas indigenas ou no seu entorno). E esse um dos fronts em que atuam as novas
liderangas, principalmente dos professores indigenas, que atuam tanto na
elaboracdo como na gestdo dos projetos, muitas vezes apoiados em outras

instituicbes de apoio como as universidades ou organizacfes ndo-governamentais.

Atualmente, existem aproximadamente 10.000 indigenas no estado de Minas
Gerais, 0s quais se restringem a doze etnias (Maxakali, Xakriaba, Krenak, Aran,
Mukurim, Pataxd, Patax6 Ha-ha-hde, Katu-awa-aracha, Kaxixo, Puri, Xukuru-Kariri e
Pankararu) distribuidas em 20 Terras Indigenas. Os indigenas, além de buscarem
seus direitos constitucionais, encontram-se assim cada vez mais mobilizados e
articulados no intuito de resgatar e preservar sua cultura através do desenvolvimento
de projetos socioambientais nas aldeias. Segundo o Instituto Socioambiental (2013),
no periodo de 2009 a 2011 foram iniciados oito projetos com participagdo indigena
em Minas Gerais, sendo trés com enfoque no “Ambiente” (e cujo conteudo direciona-
se a interacdo sociocultural com o ambiente, através do resgate das praticas de
manejo sustentavel para subsisténcia dos grupos); quatro de “infraestrutura” (para a
construcéo de casas de farinha, casas de plantas medicinais e engenhos) e por fim

um de enfoque “cultural”, vinculado ao resgate da histdria e lingua do povo Kaxixo



(comunidade indigena “ressurgida” do Alto Sao Francisco/ MG, cuja indianidade

ainda é questionavel, na perspectiva da sociedade envolvente).

Apesar de um historico de rivalidades entre si relatado por diversos cronistas dos
séculos passados, os indios Krenak e Pataxd, passaram pelo mesmo processo de
expropriacdo e expulsédo de seus territérios, os quais desencadearam uma série de
perdas populacionais, territoriais, ambientais, culturais e linguisticas. No entanto, a
resisténcia e protagonismo dessas etnias propiciaram a eles novas formas de
apropriacdo e vivéncias em territérios ora desconhecidos, ora degradados pelas

atividades predatérias dos nao-indios.

Na Terra indigena Krenak a busca pelos direitos e pela protecdo do patrimdnio
cultural retrata todo o historico de resisténcia desse povo em seu territorio
tradicional. Durante décadas o povo Krenak (etnébnimo aportuguesado como
Crenagues, em alguns textos historicos ou jornalisticos) resistiu as praticas de
desarticulacao indigena impostas por governos militares ou mesmo por entidades
gue deveriam protegé-los, como o SPI/FUNAI, retornando sempre ao seu territorio
tradicional até que conseguisse recupera-lo na década de 80 (século XX) - (SILVA,;
DEUS, 2017). ApGs sua retomada, passaram a desenvolver diversos projetos ora
financiados por entidades publicas e privadas, ora por iniciativas gestadas e
desenvolvidas no ambito da propria cultura Krenak, dentre os quais se destaca o
projeto “Lingua Mae: fortalecimento da cultura Krenak”. O projeto teve inicio em
2010, envolvendo todo o povo Krenak, objetivando “unir o passado e o presente”,
para apresentar as suas crianc¢as a riqueza da cultura tradicional de seus ancestrais,
mantida pela oralidade (ainda que parcialmente, em decorréncia das guerras,
imposi¢des culturais e diversos exilios sofridos pelo povo Krenak durante a ditadura
militar). No entanto, “os velhos Krenak foram fortes o suficiente para preservarem
toda a esséncia da cultura tradicional, e a lingua materna é hoje a fortaleza mais
preciosa dos Borun Krenak” (KRENAK, 2013, p.2). Para o ensino da lingua Krenak,
além da oralidade, sdo utilizadas, com as criangas, préaticas pedagogicas como 0
uso de desenhos realizados por elas, jogos da memdria, aprendizado de alfabeto
ilustrado da lingua Krenak, além da musicalidade e a propria danga; praticas
desenvolvidas inclusive, no ensino das disciplinas convencionais. Verifica-se ainda o
uso dos materiais produzidos por meio do “Projeto Cultura Krenak” (solicitado a

secretaria de cultura como uma complementagdo ao Projeto Lingua-Mae) dentre



eles o dicionario Krenak, um video histérico, além de uma cartilha didatico-
pedagogica destinada ao ensino da lingua e cultura Krenak. Como destacaram
Wagner e Mikesell (2000), a linguagem, nas suas mais diversas variacdes (palavras,
gestos, expressdes, pinturas e musicas), € um dos simbolos culturais mais
significativos na transmissao/manutencao do sentido e do significado das paisagens

culturais, veiculando, inclusive, sua transmissao para as geracoes futuras.

Mesmo que o povo Krenak ndo retome o uso exclusivo da lingua mée no cotidiano
da aldeia, eles caminham, no contexto atual, para a consolidacdo de uma cultura
bilinglie, sendo inclusive o0 uso da lingua Krenak uma estratégia de defesa, ou de
comunicacao restrita aos falantes da lingua indigena. Atualmente a lingua Krenak é
falada com maior fluéncia ndo mais, apenas entre as ancias da aldeia — Maria Julia,
Eva Dora, Maria Sénia, Laurita, Dejanira e Euclides —, mas agora, também, pelos
professores de Cultura e pelos mais jovens das aldeias, que passaram pela escola
indigena, e hoje se encontram engajados nas praticas de resgate da lingua mae.

O destaque dado ao Projeto Lingua-Mae nas percepcdes dos indios Krenak
entrevistados, comprova a importancia e o sucesso do projeto, no intuito de
incentivar o uso da lingua-mae no cotidiano; instigar o interesse dos mais jovens
para aprimorar seus conhecimentos sobre a sua cultura, revivendo as memoérias do
povo através da lingua, repassando-a as futuras geracdes, e promovendo assim, o

fortalecimento e a preservacao da cultura Krenak como um todo.

Originarios da Aldeia de Barra Velha - principal aldeamento e centro de difusdo da
populacdo e da cultura Pataxd, no municipio de Porto Seguro, ao lado do Monte
Pascoal, na “Costa do Descobrimento”-, (SAMPAIO, 2000), os Pataxé de Carmésia,
por sua vez, mantém permanente contato e didlogo com os Pataxé do extremo sul
da Bahia que, na otica da Antropologia do Turismo, podem ser visualizados como
envolvidos em um singular processo de reafirmacao cultural e inser¢cdo no mercado
globalizado, como “indios turisticos”, ressignificando ou “reinventando sua identidade
étnica” e tendo na venda de artesanato, a principal fonte de renda para muitas de
suas familias (GRUNEWALD, 2001). Os Patax6 de Porto Seguro/ BA (bem como 0s
de Carmésia/ MG, também oriundos da “Costa do Descobrimento”, integram o grupo
dos pataxds meridionais. Vivem também na Bahia, os patax0s setentrionais,
conhecidos como Pataxé Ha-Ha-Hae - DEUS, 2021).



De forma similar a empreendida pelos Krenak no processo de retomada de sua
lingua-mé&e, destacam-se, entre eles, os esforcos atuais para resgate de um
vocabulario que seja préprio dos Pataxé através do Patxoha por parte do Grupo de
Pesquisadores Patax0, lingua que através da memoria dos indios mais velhos e de
empréstimos tomados dos seus parentes Maxakali tem sido (re)construida,
principalmente para afirmacdo das identidades indigenas, aspecto destacado por
Grunewald (1999): “Cunha lembra que Pedro Agostinho relatou que os Pataxd do sul
da Bahia enviaram membros para ‘aprenderem Maxacali em Minas Gerais para se
afirmarem como indios” (GRUNEWALD, 1999, p. 78-79).

Esse resgate linguistico de viés identitario buscado através do Patxoha foi pensado
por Bomfim (2012), em dissertacdo de mestrado que teve por proposta apresentar
um estudo etnografico sobre o processo de retomada da lingua Pataxo, procurando
compreender a sua dindmica. De acordo com a autora, o processo de “revitalizacao

da lingua” pode ser pensado como um reflexo da cultura e histéria do povo Pataxé:

Esse cenério historico da luta Pataxd, reconfigura a prépria dindmica da
lingua pataxdé que, ao longo desse processo de sofrimento e negacéo,
sobreviveu adormecida na memaria dos mais velhos, a partir de vocabulos
e nas cang¢les patax0, e que, ao longo do tempo, foi se fortalecendo aos
poucos, pela intervencéo de alguns mais velhos e, agora, pela geragdo mais
nova (BOMFIM, 2012, p. 22).

Em 1998, no inicio do trabalho de resgate da lingua pelo Grupo de Pesquisadores
Pataxd, contabilizavam-se aproximadamente 200 palavras conhecidas, do idioma
nativo, tendo este quantitativo sido ampliado para um vocabulario com mais de

2.500 palavras a partir desse processo de revitalizagdo linguistica (BOMFIM, 2012).

Vale ressaltar que no caso do resgate da lingua (DEUS; SILVA, 2015), para o povo
Pataxd, enquanto ela estiver sendo usada de alguma forma, mesmo com a utilizagcéo
de poucas palavras, nos cantos, ou nesse processo de inteiramento, ela tem uma
funcdo social dentro da comunidade nesse papel que exerce seja para
comunicacado, para autoafirmacédo da identidade ou para representar-se aos olhos
externos (NETO; DE DEUS, 2020 a/ b). E assim que enquanto pratica social, a
lingua sempre permanecera viva, € nao sera extinta, como muitos pensavam que
pudesse ocorrer (BOMFIM, 2012, p. 108).



CONSIDERACOES FINAIS

A partir da analise da luta historica dos povos indigenas pelo direito de sobreviver e
permanecer em seus territorios destacamos que o marco essencial da questao
indigena no contexto brasileiro € a sua resisténcia e organizagao politica, de carater
estratégico e posicional de uma identidade emergente. O protagonismo indigena no
cenario politico nacional, inclusive por meio da projecdo e mobilizacdo de
importantes liderancas € que define efetivamente a conquista dos seus direitos,
através da representacdo para a sociedade brasileira de “quem séo os indios do
Brasil”. E é a partir da consolidacdo dessa identidade de resisténcia, contrapondo-se
a situacado de desvalorizacdo e estigmatizacdo, imposta pela l6gica dominante, que
0S povos indigenas comecam a construir trincheiras de resisténcia e sobrevivéncia
gue permeiam as instituices da sociedade, voltadas principalmente a valorizacéo e

preservacao de seu patrimonio cultural.

Posto isso, ressaltamos que a luta dos povos indigenas pela manutencdo de seus
territorios, pelo reconhecimento e respeito dos seus direitos e praticas culturais, ao
se associarem a perspectiva do reconhecimento do seu patrimonio cultural (material
e imaterial). Isto propicia, inclusive, no seio dos ndo-indios o aprendizado dos
sentidos e significados de sua maneira de conceber o mundo o que |lhes proporciona
uma oportunidade de conhecer, valorizar e respeitar esse protagonismo etnopolitico
dos povos indigenas, (protagonismo esse ao qual pode se atribuir, a propdsito, o

carater de paisagens culturais alternativas - DEUS, 2011; DEUS et al., 2018).

Vale ressaltar, ademais, que este protagonismo social e politico das populacdes
tradicionais (destacando-se, ai, as comunidades indigenas), “vincula-se a
emergéncia do novo ambientalismo que, por seu curso, pode ser pensado
no contexto de valorizacdo dos paradigmas do multiculturalismo e do
socioambientalismo” (NETO; DE DEUS, 2021, p. 175).

O resgate da lingua pode ser entendido, nesse contexto, como um importante traco
de definicdo de processos de etnogénese, ou seja, de (re)afirmacdo e legitimacao
dos individuos enquanto indigenas (DEUS, SILVA, 2015), experiéncia que passa a
ser dotada de significativo valor simbolico e identitario, uma vez que 0s proprios
indigenas tém conscientemente adotado essas estratégias de sobrevivéncia e
manutencdo de seus costumes e tradicfes. Este resgate pode ser pensado também

como um reflexo da propria historia de lutas, resisténcias e contatos interculturais



vivenciados por tais sociedades ao longo dos anos; e ainda como um elo de
conexao entre as geracdes passadas e futuras através da motivacdo em manter viva

a sua cultura tradicional.
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