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RESUMO A4 partir do exame da tradi¢do heraclitiana e platonica sobre a
transitoriedade e a imortalidade — conceitos compreendidos como universais —
este artigo defende a seguinte antinomia como tese: para haver temporalidade
é preciso haver eternidade. Essa tese é demonstrada por meio do estudo e
atualizag¢do das nogoes de alma, espirito, ideia e memoria, as quais estdo
conectadas invariavelmente ao tempo passado como principio ontologico
do fenémeno historico. Para além do ponto de vista filosdfico, portanto, da
perspectiva especifica do conhecimento historico, este estudo expoe algumas
implicagoes teoricas acerca das condigoes de possibilidade da historia, que sao
discutidas, finalmente, em didlogo com Friedrich Nietzsche e Jacob Burckhardt.
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ABSTRACT From the analysis of the Heraclitian and Platonic tradition
on transience and immortality — understood as universal concepts — this essay
defends the following antinomy as its thesis: if there is temporality there must
be eternity. This thesis is demonstrated through the study and updating of the
notions of soul, spirit, idea and memory, which are invariably connected to
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the past as the ontological principle of the historical phenomenon. Beyond the
philosophical point of view, therefore, from the specific perspective of historical
knowledge, this study exposes some theoretical implications about the conditions
of possibility of history, which are finally discussed in dialogue with Friedrich
Nietzsche and Jacob Burckhardt.

Key words temporality, eternity, ideas, spirit, memory.

Na medida em que um novo céu inicia, e agora temos trinta e trés anos de seu advento:
o inferno eterno revive.
(William Blake, The Mariage of Heaven and Hell)

Para pensar a vida de uma pessoa é necessario tracar um plano que ndo se contenta em
partir de seu nascimento, mas remonta hd muito mais tempo, e ndo se interrompe no dia de
sua morte, mas se estende além.
A vida de uma pessoa no mundo ndo deve se reduzir ao seu nascimento e morte. Ela nasce
na grande sombra do circulo pessoal que a engloba e, apds sua morte, tem-se ainda algo que
subsiste e sobrevive.

(Kenzaburo Oe, M/TEFRD T VX DHFE

Ser imortal é insignificante; com exce¢do do homem, todas as criaturas o sdo, pois
ignoram a morte; o divino, o terrivel, o incompreensivel é saber-se imortal.
(J. L. Borges, El Aleph)

Introducio ao problema da eternidade ou imortalidade das ideias

O tema da alma e seu carater eterno ja foi bastante estudado da perspectiva
dos sistemas teologicos e filosoficos, especialmente para se pensar a doutrina
das ideias platonicas. Nao irei tratar do mito da alma eterna e das ideias como
formas metafisicas primevas,! tal como podemos encontrar na réplica socratica
em Menon, nem da divisdo dual do mundo, entre mundo sensivel e inteligivel,
proposta por Platao no livro VII da Republica. Gostaria, destarte, de examinar
uma licdo especifica que se extrai dessa reflexdo mitoldgica ja muito explorada
pelos filologos; uma questdo particular presente especialmente no Phaidon: a

1 Nao se trata aqui de repetir ou compreender filologicamente a conhecida “doutrina das ideias” de Platédo, pois
dela se depreendem certos pressupostos miticos oriundos dos mistérios orficos e pitagéricos que nédo se
relacionam com o argumento aqui desenvolvido. “[N]o Fédon, reconhecido como o ‘mais religioso’ dos didlogos
platénicos, Platdo empreende uma radical reconfiguracéo da ‘doutrina’ da transmigragéo érfico-pitagérica”
(Nunes Sobrinho, 2016, p. 293) (Cf. Adluri, 2012).
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pergunta pela eternidade das ideias em relagdo as poténcias da a/ma; ou melhor,
da possibilidade do conhecimento ou das ideias sobreviverem ao fato da morte
humana e se mostrarem, assim, de algum modo, imateriais e potencialmente
eternas em detrimento da transitoriedade que sujeita os corpos e a matéria em
geral ao tempo, logo, a necessaria corrupcao e finitude.

Da perspectiva do conhecimento histoérico, estamos diante de duas
situacdes que compdem as condi¢des do fendomeno da historia: a finitude da
existéncia humana, a morte; e as poténcias da alma ou consciéncia em conhecer
ideias que antecedem os limites de sua propria existéncia, o que coincide com
as poténcias da memoria.

As poténcias da memoria, sobretudo o fato de conhecermos ideias que
ultrapassam os limites finitos e naturais do tempo, portanto, colocam-nos a
seguinte pergunta: como tal fendmeno ¢é possivel se partimos do pressuposto
materialista heraclitiano que tudo ¢ finito, temporal, ou historico? Porque se ¢
verdade que conseguimos conhecer ideias tao distantes temporalmente quanto
cinquenta séculos ou geragdes, é preciso haver algo que ndo seja necessariamente
finito, temporal, e historico, que nos conecte a tdo antiga ideia; algo trans-
historico que a filosofia e a teologia nomearam al/ma, € o pensamento moderno
espirito ou consciéncia,’ conceitos que expressam a poténcia fundamental que
possibilita o fenomeno da histéria, a transmissdo de ideias, ou como a filosofia,
a teologia e alguns sistemas religiosos chamaram, transmigra¢do das almas ou
metempsicose humana.’

2 E certo que ha uma diversidade de conceptualizagdes do que seria alma e consciéncia, variando conforme
a tradigdo (grega, cristd, renascentista, moderna), mas é igualmente correto que os fendmenos visados
pelos conceitos sdo analogos, a saber, os dados intelectuais e sua natureza em relagéo a vida. Trata-se da
enteléquia [poténcia principal] do corpo (Arist. An. 214b 5), conforme Aristételes e Ibn Sina, e que tentarei
nomear de outros modos mais precisos, como a meméria. Da meméria poderiamos extrair o principio do que
o préprio Estagirita chamou de vida (Arist. An. 402a1-7).

3 Transmigragdo e metempsicose humana sao doutrinas que, presentes no mundo grego, remontam ao pitagorismo,
ou mesmo ao Egito antigo e ao pensamento oriental anterior (Cf. McEvilley, 2002). No ambiente intelectual
indiano-budista, por exemplo, Nagarjuna, sem duvida um dos mais importantes pensadores e compilador de
doutrinas e pensamentos da antiguidade oriental, ilumina esse processo de transmigragéo das almas ou ideias
(ja se utilizando da interpretagcdo aqui desenvolvida) em sua obra maior, Milamadhyamakakarika [Versos
fundamentais do Caminho do Meio]. Na segéo de nome Samsargapariksa [Exame da transmigracgao], segundo
a preciosa tradugao e comentarios do professor Giuseppe Ferraro, temos que ha um “ciclo da existéncia e
transmigragdo mundana”, fato que exige um sujeito transmigrador, o atman [alma, espirito, consciéncia, o si
pessoal, Eu] (Nagarjuna, 2016, p. 273); o que atesta a alma e sua sobrevivéncia a condi¢do material e mortal
do mundo como principio. Acrescenta-se ainda que o argumento de Nagarjuna nesta segéo é radicalmente
antitemporalidade, pois se afirma que a natureza logica do samsara néo possibilita algo como um antes e um
depois, nem algum limite inicial, final, ou mesmo mediador, contradizendo de modo claro a Fisica de Aristoteles,
cujos fundamentos temporais séo analisados nestes exatos termos. Isto é, supde-se a eternidade como real
natureza do fenémeno analisado, ndo a temporalidade. E curioso notar que a nogdo de que ha uma dupla
natureza das coisas, da mortalidade e da imortalidade, conectadas ao corpéreo e ao néo corpéreo, encontra-
se também ja no Brihadaranyaka Upanishad (Cf. Eliade, 1983, p. 186), dialética geral (eternidade-tempo;
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Do conhecimento como superagdo da morte

“DA MORTE, do medo da morte surge todo conhecimento universal”
(Rosenzweig, 2002, p. 3). Assim se inicia Der Stern der Erlosung (1921),
de Franz Rosenzweig, obra que de modo sumario, segundo Stéphane Moses,
pretende demonstrar que a filosofia sempre se prestou a tarefa de “mascarar a
realidade da morte ao afirmar que ela pode ser subvertida através da ideia do
absoluto, pela ideia de totalidade, ou pela ideia de eternidade” (Mosés, 2011,
p- 41). Ha uma angustia ou preocupacao propria a existéncia que a filosofia,
entdo, contesta. A morte, experiéncia intraduzivel em conceitos, como nos
ensina Vicente Ferreira da Silva, “ndo pode ser por principio explicitada em
uma forma de conhecimento” (2009, p. 37) precisamente porque € em si 0
obstaculo e a interrupgao a ser superada pelo ato intelectual de conhecer. E ndo
apenas a filosofia responde a tal anglistia, mas a prépria atividade intelectual de
conhecer contradiz o fato da finitude. A imortalidade seria, portanto, a arché
ou o conceito mestre do conhecimento.*

O aparecimento do ethos historico moderno, o anuncio da radical
transitoriedade como real natureza do universo, proposta inicialmente pela
historiografia alema oitocentista, conforme nos mostram Ernst Troelstch e o
Doktorvater de Rosenzweig, Friedrich Meinecke,’ abala os fundamentos da
tarefa que a filosofia havia se colocado ha séculos, a saber, a descoberta dos
fatores absolutos, eternos (Cf. Scholtz, 1989). Porque se o fundamental ¢ o

krama-ksana) igualmente expressada na importante tradicdo dos Yoga-Sutras de Pantanjali (Cf. Tassis, 2018).
Saliento, por fim, que minha leitura de Platdo se assemelha a do professor Franco Trabattoni (2019).

4 Nota-se que Sdcrates, no Phaiddn, e Arthur Schopenhauer, nos §§ 54 e 55 de Die Welt als Wille und Vorstellung
(1819), afirmaram que a morte ¢ a finalidade e a musa da filosofia, respectivamente. Alias, friso que apesar
de se assemelhar a vontade imortal de Schopenhauer em variados pontos, a eternidade ou imortalidade
das ideias que aqui se apresenta diverge em alguma medida do escopo do fildsofo alemé&o, pois relaciono
essa questdo ao fendmeno histdrico. Igualmente, pode-se averiguar uma relagéo argumentativa com a obra
fundamental de Moses Mendelssohn, Phédon oder liber die Unsterblichkeit der Seele (1767), que, contudo,
também néo se interessa pelo lugar do fenémeno historico.

5 Nas obras Der Historismus und seine Probleme (1922), de Troeltsch, e Die Entstehung des Historismus
(1936), de Meinecke, encontram-se sob o signo das praticas e teorias operadas pelo historicismo aleméao os
fundamentos do que podemos nomear como a ideia de histéria moderna, que afirma principalmente, por um
lado, tudo ser histérico e, por outro, todo momento do tempo em geral como particular e Unico. Nesse sentido,
o historicismo é “a visédo-de-mundo ela mesma” (Mannheim, 1970, p. 246). “De acordo com o historicismo,
a natureza, esséncia ou identidade de uma coisa repousa em sua histéria. A revolugéo intelectual sem
precedentes efetuada pelo historicismo nas décadas iniciais do século dezenove dotou toda a existéncia
humana de uma dimenséao temporal, com ramificagdes irreversiveis em relagdo a como concebemos nés
mesmos e nosso mundo, fato que persiste até hoje. [...] Tudo o que o humano foi é agora percebido como
sujeito a um desenvolvimento no tempo. E foi a augusta e sublime tarefa dos historiadores demonstrar como
nosso mundo se parecia a partir dessa nova descoberta, por uma perspectiva essencialmente temporal. O
tempo € a categoria mais basica do historicismo, e é improvavel que os historiadores — abragando ou ndo o
historicismo — algum dia contestem o papel do tempo na escrita da histéria” (Ankersmit, 2012, p. 29). Ressalto
ainda a obra de Michele F. Sciacca, Morte e Immortalita (1968), que possui algumas afinidades com este
artigo.
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tempo, o movimento ¢ a demarcagao finita de tudo, a manifestagao por exceléncia
deste universo absolutamente transitorio ¢ a historia, nao a filosofia, que se
dedicaria a eternidade, nao a temporalidade. De modo indireto, o que Leopold
von Ranke e Wilhelm von Humboldt anunciam ¢ precisamente a historia, nao
mais a filosofia como a verdadeira descobridora do ser e da condi¢do humana;
a brutalidade dos fatos demonstraria a condicio humana, nao as abstragdes
teoricas de filosofemas especulativos; isto é, o conhecimento em geral seria
necessariamente um resultado histdrico e assim elaborado de modo sempre
temporal; sua natureza se relaciona com a temporalidade ou transitoriedade
do universo, ndo havendo nenhuma forma de eternidade a-historica possivel.

Nestes termos, proponho-me a explorar a interpretacao da tarefa filosofica
de Rosenzweig a partir da hipotese especifica que contradiz esse aspecto
particular do vaticinio historicista, ao afirmar a eternidade como um fato
necessario para o advento do fenomeno historico.

A norma temporal universal, a transitoriedade ou a impermanéncia

Herdaclito

Panta rhei! Tudo passa, tudo flui, tudo ¢ temporal. Essa seria a maxima que
resumiria uma das primeiras elaboracdes filosoficas que se conhece a respeito
da ideia de tempo, feita por Heraclito de Efeso, por isso compreendido como
arauto dos historiadores modernos.

Conforme os fragmentos reunidos por Marcel Conche (1998), podemos
encontrar de modo mais ou menos preciso a origem da ideia que afirma o
pensamento de Heraclito como o principio da transitividade. Simplicio, em seu
comentario a Fisica de Aristoteles [Aristotelis Physica commentaria] diz que
segundo os filosofos da natureza da escola de Heraclito, tudo flui [mévta pei]
(Simpl. in Phys.8 D, p. 1313), ou melhor, “tudo flui e nunca ¢ o mesmo” (Simpl.
in Phys. 1 D, p. 887). Tal interpretacdo geral do pensamento de Heraclito ja
aparece em Platdo (P Theet. 180d; Crat. 440) e Aristoteles (Arist.Phys. VIII,
3,253b 10; Top. 1, 11, 104b 21), bem como em Diogenes Laércio (D.L. 1X.8).

Naiao se sabe exatamente como seria o livro de Heraclito, mas tal livro
existiu. Socrates, alias, o leu. De toda forma, desde a primeira compilagao de
fragmentos dos primeiros filosofos, chamados pré-socraticos, feita por Hermann
Diels, em 1903, estabeleceu-se que é de Heraclito a famosa frase que ao termo
diz 0 mesmo: “Nao se pode entrar no mesmo rio duas vezes” (B91) (Cf. Diels;
Kranz, 1951-1952). Isto ¢, a transitoriedade ¢ a norma de tudo; a lei fundamental
¢ o movimento e a transi¢ao. Tudo se inicia e tudo acaba. Tudo que nasce morre.
Nascimento e morte sdo limites inultrapassaveis. Nao por acaso “o tempo ¢
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uma crianca que joga” (B 52), cujo jogo expressa a natureza mais elementar
do universo, o que reina sobre tudo e todos: a temporalidade, compreendida
como conceito que define tanto a transitoriedade quanto as limitagcdes do que
¢ propriamente tempo. Outro postulado de Heraclito diz respeito ao carater
instantaneo de tudo: “o relampago tudo governa” (B 64), isto €, o raio que
cai sobre a terra em uma noite escura € tanto repentino quanto iluminador das
formas que a escuriddo esconde, mesmo que momentaneamente, nos ensina
Hans-Georg Gadamer.

Tudo se move, porém, segundo uma norma imutavel, a lei ou o logos
do tempo. Assim, “na medida em que Heraclito ¢ o primeiro pensador a
compreender a ideia de transcendental ele é, antes de Parménides, Anaxagoras
e Platdo, o fundador do idealismo na filosofia” (Diels, 1913, p. 592).Tudo
passa, indiscutivelmente, pois a mutabilidade da natureza é imediatamente
compreensivel. O movimento que rege o universo seria, para Didgenes de
Sinope, O Cinico, autoevidente.® H4 uma anedota a respeito de Didgenes,
que ilustra de forma jocosa a questdo. O filésofo cinico ao simplesmente se
mover de um lado para outro diante dos conhecidos eleaticos, que discutiam
fervorosamente se 0 movimento existia ou nao, responde a pergunta discutida,
entdo, se movimentando de pronto, imediatamente a vista de qualquer incrédulo
ou cético (D.L. VI. 39; Hegel-Werke, V1, p. 559). Mas, apesar de 0 movimento
ser um fato da natureza, o mesmo /ogos que rege a trasitoriedade também
disponibiliza ferramentas intelectuais e existenciais que permitem estabelecer
a probabilidade de cruzar os limites de sua expressdo fisica e metafisica, do
tempo ou da temporalidade. A exemplo, tem-se o conceito de psyché [yoyn],
que podemos traduzir de acordo com a tradi¢ao como alma ou espirito, pois “[a]
s fronteiras da alma ndo podem ser encontradas por mais longe que se va” (B
45), ou melhor, da alma se sabe apenas que sua poténcia ¢ infinita, quer dizer,
sem forma, pois seus limites ndo sdo verificaveis, afirma, ainda, Heraclito.

6 A transitoriedade € um tema antigo, como se pode ver, e também muito discutido na tradigéo ocidental (Cf.
Kaegi; Rudolph, 2001). Mas o principio da impermanéncia é elaborado em outros ambientes intelectuais,
tais como em tradigbes budistas ancestrais. Anicca, em Pali, ou Anitya, em sanscrito, significando ao termo
“auséncia de constancia” [a-nicca], € uma das marcas da existéncia presentes no Dhammapada [0 caminho
das leis universais], conjunto de ditados do Buda segundo a tradicédo Theravada. A impermanéncia como
principio, portanto, sera encontrada em toda sorte de culturas cuja tradicdo de algum modo foi afetada pelo
budismo, tal como na China e Japo, onde se manifesta pelo axioma &% [muj6, em japonés, ou wuchang,
em mandarim].
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Conceitos primarios para a tarefa de conhecer: alma, ideia e meméria

Platao

Phaidon é o dialogo de Platdo conhecido por estabelecer perguntas sobre
a imortalidade da alma, exatamente a partir da iminente morte de Socrates,
nao por acaso um dos personagens da conversacgdo. Socrates, a beira da morte,
quer demonstrar que a alma € imortal (Cf. Pl. Phd.102a; 100b; 81a) a partir do
seguinte principio: apesar de o corpo, ou, podemos ainda dizer, de a matéria
ser notoriamente mortal, sujeita ao tempo e sua natureza corrosiva e destrutiva,
a alma é potencialmente imortal, possui imortalidade.

[a] alma € mais parecida com o divino e imortal, analoga ao pensamento, ao que é
uniforme, ao que ¢ indissoltvel e sempre imutavel; o corpo, por outro lado, assemelha-
se ao que ¢ humano, mortal, andlogo ao mutavel e multiforme, ao que ndo ¢ intelectual
e dissoluvel. [...]

Sendo este o caso, ndo ¢ natural para o corpo sua imediata dissolug@o e para a alma,
ao contrario, a indissolubilidade ou algum estado semelhante? (P/. Phd. 80b)

Ou seja, a alma possui as propriedades da imortalidade [dOavacia;
athanasia] (Cf. Bailly, 2000, p. 33). Apesar de o termo aparecer no texto
apenas uma unica vez (P/. Phd. 95 C), a imortalidade determina ndo somente
a doutrina platonica ao alegar que toda alma sobrevive eternamente, sempre,
mas antes disso afirma que a alma ¢ potencialmente imortal, quer dizer, nao
esta sujeita a morte imediatamente ao término de seu par, o corpo ou matéria.
Particularmente, porque “a morte € a separagdo da alma do corpo” (PI. Phd.
64c). O sufixo “idade” ao final da palavra em questdo significando poténcia ou
possibilidade, soma-se ao fato de o “i” (do portugués), com fun¢ao negativa no
inicio da palavra, condicionar a rejeicao de sua raiz, a morte. Temos, portanto,
que imortalidade quer dizer da possibilidade de ndo morrer ou da poténcia
de sobreviver a alguma morte, no caso especial da existéncia humana, trata-se
do fim do corpo.

Contestando, assim, de alguma maneira a nogao heraclitiana de universo,
nos termos aqui apresentados, Platdo, por meio da dialética de Socrates,
demonstra dois fatos: ha a possibilidade de superar a morte, pois uma parte
de nos ¢ potencialmente imortal, a a/ma, que ndo esta necessariamente sujeita
a mesma natureza finita da matéria; logo, a imortalidade da alma existe em
detrimento da mortalidade do corpo ou da matéria. A alma pode continuar a
existir mesmo apds certa morte (PL. Phd. 77b).
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A alma nas tradicoes abradmicas

Nas tradi¢des religiosas e teoldgicas abradmicas, cuja determinacdo para
a cultura ocidental € patente, a a/ma ou espirito possui um papel fundamental
e equivalente ao platdonico. No ambiente hebraico, Moshe ben Maimon, em
Moreh Nevuchin [O Guia dos Perplexos], ao estudar a palavra nefesh,” que
podemos ter como analogo de alma [anima, yoyn], demonstra que entre os
seus significados estdo “o0 nome da alma racional [...] a forma do homem”
(Maimonide, 2012, p. 185), conforme Jer. 38:16. Segundo Maimonides, ainda,
nefesh € o “nome daquilo que resta do homem apds sua morte” (2012, p.
186), leitura evidentemente atravessada pela filosofia, que propde a divisao
fundamental entre corpo e alma. Apesar disso, nefesh ja descreve a parte
imaterial da vida humana no Tanakh, sua consciéncia (cf. 6. 7:11). Interpretagao
reiterada por Simon Scheyer, em Das Psychologische System Des Maimonides:
eine Einleitungsschrift zu dessen More Nebuchim (1845), obra que ilumina as
afinidades entre a psyché de Platdo (e Aristoteles) e a nefesh de Maimonides.

A tradig@o cristd continuard, de certa forma, a doutrina da a/ma platonica,
pois notoriamente realiza as primeiras conciliagdes entre o platonismo e as
doutrinas biblicas. Agostinho de Hipona, ndo por acaso, estudioso de Platdo,
em De Immortalitate Animae liber unus [Da imortalidade da alma, livro um],
afirma a poténcia animica de sobreviver a morte do corpo (August. De inmort.
I.1). Todavia, em De quantitate animae [Da potencialidade da alma], determina
que somente a divindade ¢ perfeitamente eterna, em seu sentido proprio de
imortalidade ou eternidade ad infinitum (August. De quant. 11.3).8

Da mesma maneira encontramos na tradigdo islamica o nome nafs, ndo
por acaso semelhante a nefesh por compartilhar a origem semita, cuja raiz
niin-fa-sin se refere a mesma do hebraico. O termo, conforme o Qur ’an,
imediatamente significa o eu individual® ou coletivo'. E a tradugdo corrente
de nafs é precisamente alma ou espirito. Ibn Sina (Avicena), representante
maior da falsafa, a filosofia feita em lingua arabe e ambiente mugulmano,
em sua enciclopédia Kitab al-Sifa [O Livro da Cura], na se¢do A/-Nafs [A
Alma], em didlogo direto ndo com Platdo, mas Aristdteles, reitera boa parte
dos principios aqui elencados, sobretudo a poténcia em sobreviver a morte

7 Em Jé. 12:7, contudo, hd uma conhecida conceitualizagéo que divide a existéncia entre ruah, a existéncia
coletiva, e nefesh, individual.

8 Ainda em relacéo a tradicao crista, deve-se esclarecer que “quando falamos em alma (em grego psyché; em
latim animus), ou em espirito (grego pneuma; latim spiritus), falamos em uma sé coisa vista sob dois aspectos:
principio vital e de animagao (animus) e substancia prépria e imaterial (spiritus)” (Cf. Agostinho, 2013, p. 10),
isto é, apesar das divisdes esquematicas aventadas, visa-se ao mesmo fenémeno, a atividade do intelecto.

9 “Tu estas encarregado de sua propria alma” (5: 105).

10 “Oh, humanidade! Cuida dos deveres com seu Senhor, Quem vos criou de uma unica alma” (4: 1).
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do corpo como propriedade fundamental da alma.'' As relagdes entre a
alma e a eternidade sdo afirmadas por importantes tradigdes como o antigo
zoroastrismo e o ismaelismo. Nasir Khusraw, por exemplo, em seu Kitab Zad
al-Musafirin [Livro das provisdes dos peregrinos], descreve como principios
a relacdo fundamental entre dahr e zaman, eternidade e tempo cronologico,
respectivamente. De acordo com o poeta e fildsofo do século XI da era comum,
tempo ¢ uma manifestacdo da eternidade, lei geral que se exprime por meio
da alma, cuja natureza ¢ imortal (Cf. Corbin, 1983, p. 147). Fato atestado
igualmente pelo gramatico e filésofo persa Al-Jurjani, que em seu Kitab al-
Ta’rifat [O Livro das Defini¢oes], no século XIV da era comum compilou em
seus verbetes de nimero 690 e 729 as defini¢des de eternidade e tempo.

Alma como forma ideal, meio da manifestacdo da eternidade das ideias

Mas o que seria, afinal, a a/ma? E, mais importante, como e por que a alma
sobrevive a morte do corpo?

A resposta, em dialogo com Socrates, € a seguinte: a al/ma sobrevive a
morte do corpo porque ela é uma forma [€id0g; eidos],"* e, sendo assim, uma
forma, a alma, além de ser a esséncia mesma do que se nomeia vida, a ousia
[oVoia] (Cf. Pl Phd. 79d), obedece, por isso, as leis existencias do intelecto,
nao apenas as leis fisicas da matéria universal. E é desta maneira que se deve
compreender sua natureza, pois a alma e as ideias pertenceriam imediatamente
ao mundo do espirito, cujas formas sdo intelectuais, formas ideais. Com efeito,
a alma ou espirito, a psyché de Platdo e Socrates, nada mais seria que um
complexo de ideias. Trata-se da parte invisivel (Pl. Phd. 79b) que compde
a nossa existéncia junto ao nosso corpo, a alma que nos anima a vida, as
ideias que carregamos. Ideias que previamente ja existiam antes mesmo de
penetrar uma forma material, corporal e humana (P/. Phd. 92b), que se herda
por tradicao ou decisdao (Cf. Gadamer, 1990). Fato particular que, conforme
o argumento aqui desenvolvido, poderemos chamar também de consciéncia.

A forma carrega uma dupla significacao:

[...] do aspecto sensivel e corporal (em 92b e 5 eidos kai soma podem ser compreendidos
como uma hendiade) a representacdo formada no espirito, da dualidade dos modos
de ser (de duas maneiras rigorosamente opostas de se manifestar na multiplicidade
dos entes) a unidade da forma da vida, com todas as nuances possiveis que permitem

11 E preciso sublinhar, porém, que tal opinido nao é exatamente compartilhada de modo pacifico entre os
pensadores da falsafa. Ibn Rushd, por exemplo, afirma a alma como propriedade do corpo, sendo sua
sobrevivéncia a morte assunto da kalam [teologia] e das doutrinas religiosas, ndo da falsafa (Cf. Taylor, 2012).

12 Sigo a interpretacdo de Parménides de Eléia, quem entendia a alma como um analogo da ideia (D.L. 1X.22),
assim como Sdcrates e Platéo.
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a transi¢d@o de um sentido a outro. [...] Eidos se inscreve em um campo semantico
multiplo, o qual podemos variar entre o sensivel, o psicologico, o 16gico ¢ o ontologico,
a condigdo de perceber que o termo permite justamente operar a passagem de um campo
semantico a outro, articulando sua diversidade, quer dizer, articulando ao mesmo
tempo as diferentes maneiras de presencga ¢ de se apresentar. (Dixsaut, 1991, p. 486)

A forma ideal, deve obedecer aos limites psicoldgicos, logo, da alma
ou espirito; ela ¢ a representacdo formada pelo espirito que delimita um
determinado ser, uma forma de vida que ¢, entdo, tanto sujeita ao sensivel
quanto a logica. A alma significa, por fim, o meio [medium] ou a maneira pela
qual as ideias podem se manifestar, de modo representacional, formal, finito.
E exatamente por serem a forma da alma, as ideias podem sobreviver a morte
do corpo que as carrega e, entdo, perviver, sobreviver por hdbito ou linguagem,
ser objeto de transmissao, quer dizer, de tradi¢cdo; pois o que se chama tradicao
em seu sentido de cultura nada mais € que a expressao das formas ou modos
de ser das ideias no intercurso de sua transmissdo.!* Portanto, o que se deseja
demonstrar aqui ndo é a tese platonica da alma imortal, mas a imortalidade
da alma.

Do ponto de vista aqui estudado, isto é, ao se pensar qual seria o carater
das ideias em relacdo aos fenomenos teltiricos do reino da temporalidade,
torna-se claro que as ideias possuem uma vida propria, como qualquer outra
vida. Elas estdo sujeitas ao amadurecimento, contragdes, tensdes, interrupgoes,
transformacgdes; sempre, ndo obstante, participando da efernidade propria
de sua natureza; pois as ideias, at¢ mesmo quando aparentemente morrem,
diferentemente da matéria ou corporiedade, podem sobreviver, o que significa
tanto que superam sua condi¢@o historica e temporal, mas também que uma
eventual desapari¢do nao significa o seu fim. A “ressurreicdo” (nas palavras de

13 Refere-se aqui aos atributos e a natureza mais primeva das ideias e da alma ou espirito. No ambito investigado,
G. W. F. Hegel, entre os fildsofos modernos, € quem melhor desenvolve tal raciocinio, particularmente na segunda
parte da Wissenschaft der Logik (1812-1816), a qual trata da doutrina dos conceitos, mais particularmente na
secao de nome «ideia» (Hegel-Werke, VI, 462-573), ultima da obra. Hegel expde as ideias como fendmeno
que conecta o subjetivo e o objetivo do mundo, unidade entre um conceito e a realidade, isto &, entre uma
abstracao intelectual subjetiva e a objetividade (poténcia em se objetivar) do real. As ideias, mesmo sendo
algo imaterial ou precisamente por sé-lo, conectam a subjetividade a objetividade, o que também da forma e
origina o que nomeamos realidade. Assim, a ideia ndo deixa de ser uma forma de conceito; porém, uma forma
particular, com a poténcia especial de conectar a interioridade do mundo com sua exterioridade, manifestando-
se como realidade. A natureza fundamental da ideia em Hegel se deduz de forma clara em relagéo ao dito por
Platdo, com todos os atributos principais ali descritos (imaterialidade e imortalidade), de modo que as ideias
sdo a expressao do ato de conhecer em geral, a possibilidade de manter-se em relagdo com o real, soma
da subjetividade e objetividade, segundo Hegel. Isto seria algo proprio ao logos, a logica. O que chamo de
imortalidade ou eternidade das ideias, Hegel encontrou no carater da universalidade [Allgemeinheit] ou da
negatividade dos fendmenos em sua Phdnomenologie des Geistes (1807); trata-se do seu fator intransitivo.
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Jules Michelet) ou “superacdo” (diria Hegel) da propria morte ¢ um fendmeno
proprio da vida das ideias.

As ideias existem e sobrevivem porque ha uma poténcia da alma, a memoria

Qual poténcia ou capacidade humana permite tal transito das ideias ou
almas entre diferentes corpos? Platdo introduz a memoria como tal poténcia,
bem como a rememora¢do ou anamnésis [avauvnoig] como a agdo de
transmissao a qual nos referimos ha pouco. A memoria ndo ¢ exatamente um
orgdo fisico, uma propriedade fisiologica, apesar de se relacionar com essas
propriedades enquanto conjunto de um corpo; bem ao contrario, a memoria
¢ um conceito que exprime uma poténcia da alma, mais precisamente a
possibilidade de acolher ou apre(e)nder ideias, carrega-las consigo ou recupera-
las, mas sobretudo transmiti-las. Trata-se de uma poténcia aguardando ativagao,
conforme a formula de Gerald M. Edelman.

O ato de rememorar rememora precisamente ideias, ou, poderiamos
dizer, almas que estao disponiveis para serem conjuradas na medida em que
sobreviveram anteriormente na forma de ideias. A memoria, portanto, ¢ uma
poténcia que se manifesta como composi¢do de ideias, entdo, a rigor, de
existéncias anteriores, ou dizemos também, do passado. As almas ja existiam
antes de encontrarem um corpo, afirma Platdo (P[. Phd. 76c¢). Aristételes, no
tratado Sobre a memoria e a recordagao, nos diz:

Vejamos, entdo, quais sdo os objetos aos quais se aplica a memoria; porque ¢ um ponto
sobre o qual comumente se engana. Em primeiro lugar, ndo se pode lembrar do futuro;
o futuro ndo pode ser objeto sendo de conjecturas e de nossas esperangas; o0 que nao
quer dizer que ndo hd uma ciéncia da esperanga, como se da por vezes a divinagao.
A memoria ndo se aplica, além disso, ao presente: ele ¢ o objeto da sensagdo; porque
a sensacdo ndo nos faz conhecer o futuro, nem o passado [rapodv; paron], ela nos
concede o presente e nada mais. A memoria ndo se relaciona a nada além que o passado
[mapov] e ndo se pode jamais dizer que se lembre do presente quando ele é presente;
por exemplo, que se lembre desse objeto branco no momento mesmo em que se lembre
do objeto que o espirito contempla, no momento em que se contempla e quando se
pensa; diz-se somente que se sente um e se conhece o outro. Mas, sem a presenga dos
proprios objetos, tem-se o saber e a sensacgdo, entdo se trata da memoria; [...] Com
efeito, todas as vezes que se lembra, diz-se na alma que entendeu-se anteriormente a
coisa, que a sentiu ou pensou-a. (4rist. Mem. 449b)

Argumento que se encontra de modo semelhante nas Confissoes de
Agostinho.

O que agora ¢ evidente e claro, ¢ que ndo ha nem coisas futuras, nem passadas, nem
se diz propriamente: ha trés tempos, passado, presente ¢ futuro, mas talvez se diga
propriamente: id trés tempos, o presente relativo as coisas passadas, o presente relativo
as presentes, e o presente relativo as futuras [tempora sunt tria, praesens de praeteritis,
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praesens de praesentibus, praesens de futuris]. Esses trés estdo na al/ma [in anima]
e ndo os vejo em outro lugar: a memoria é o presente relativo as coisas passadas; a
intui¢do ou visdo, o presente relativo as presentes, a expectativa, o presente relativo as
futuras [praesens de praeteritis memoria, praesens de praesentibus contuitus, praesens
de futuris expectatio].
(August. Conf. X1.26).

Se as ideias somente sobrevivem a sua origem ou objetificagdo material
e visivel por meio das poténcias da memoria, Agostinho de Hipona nos ajuda
a compreender qual seria a forma segundo a qual a memoria se configura. A
resposta de Agostinho ¢ a mesma de Aristoteles: o tempo, mais precisamente o
tempo passado como a forma manifesta e imediata da memoria."* Logo, o que
se transmite segundo as poténcias da memoria ndo sdo apenas ideias, mas ideias
do passado. E tais ideias do passado possuem, portanto o carater ndo do tempo,
mas da eternidade, pois potencialmente sobrevivem aos condicionamentos
temporais de sua elaboracdo ou reelaboragdo para sobreviver ou continuar a
viver sempre, na medida em que s@o transmissiveis de uma consciéncia para
outra.

“Anamnese € pois o termo técnico que Platdo usa para indicar o processo
da aprendizagem” (Casertano, 2016, p. 55); aprender ou conhecer ¢ nada mais
que lembrar, recordar ou reconhecer. O que se reconhece ou se lembra sdo
sempre ideias que, transmissiveis, disponiveis para compreensao, cognosciveis
para além de seu proprio condicionamento temporal, passam a compor o mundo
de determinada consciéncia sujeita a determinado tempo.

Sumariamente, a ideia ¢ por definicdo uma forma, éidos, portanto, e
enquanto tal é transmissivel intelectualmente, isto €, passivel de ser transmitida
e adquirida precisamente pela poténcia fundamental chamada memdria, ou
segundo a acdo da reminiscéncia, recordacdo ou anamnésis. Lembrar é animar
ideias, invariavelmente do passado, trazer ideias a vida, recordar novamente
ideias que carregamos por heranga (cultural ou pedagogica) ou por decisdo
ativa.

As poténcias da memdéria pertencem, pois, ndo apenas a possibilidade
de acumular almas, espiritos ou ideias, experimenta-las e transforma-las; a
memoria nos permite ainda lembrar e transmitir para outras memdrias tais
ideias. Dito de forma mais precisa, a alma sobrevive a morte do corpo porque
ela é sujeito da memoria, ou seja, ela existe através da memoria e sua poténcia

14 No livro X das Confissées, ou mesmo no Xl, evidentemente, hd uma imbricagdo entre passado, presente
e futuro, o que para Agostinho se condensa animicamente no modus temporal presente. Embora seria ao
passado que a memdria pertenceria e ao passado ela se relacionaria (Cf. August. Conf. X.14).
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fundamental é fazer o tempo sobreviver a seus proprios limites impostos por
sua invariavel passagem; a alma, portanto, faz do tempo eternidade ao operar
o0 seu eterno retorno a cada nova existéncia. Tal fenémeno do retorno ao qual
estamos condicionados, isto é, o ato de conhecer o tempo, sempre, tempo
passado, podemos chamar de historia.

Espirito como fundamento eterno da histéria, o fenémeno da
trasitoriedade

Atualizando as nogoes de alma e espirito

No ano de 2010, o coléquio Der traditionelle Begriff der Seele und die
Neue Naturalistische Herausforderung [O conceito tradicional de alma ¢ o
novo desafio naturalista], realizado em Innsbruck, Austria, reuniu reflexdes
que, do ponto de vista de varias disciplinas, em suma, esfor¢aram-se por
atualizar a no¢@o de alma ou espirito. A partir de uma analise alternativa ao
novo naturalismo,' o coléquio em questdo assume que “a alma foi considerada
o principio vital dindmico até a era moderna, que, como a forma do corpo,
determina a maneira pela qual a vida de um organismo vivo ocorre” (Gasser;
Quitterer, 2010, p. 16). E se pergunta, finalmente: qual o papel que este termo,
a alma, poderia desempenhar em discursos “cientificamente” sérios?

Markus Franz Peschl (2005) esclareceu recentemente que termos como
alma ou espirito nao figuram entre os conceitos cientificos atuais, mas que os
fendmenos aos quais estas nogdes se referem continuam a compor a gama de
problemas enfrentados pela ciéncia, pois a alma e o espirito sao nogdes que
dizem respeito fundamentalmente ao que modernamente se chama consciéncia
ou mente. Peschl afirma que a ciéncia em geral, mas especialmente a cognitiva,
muitas vezes “arranha a superficie material dos fendomenos” (2005, pp. 13-
14), que escondem dimensodes impossiveis de se compreender apenas pelo
método cientifico, cujos limites se expressam também pelo questionamento da
consciéncia. Ao termo, a contribuigdo que o conceito de espirito filosoficamente
empresta a reflexdo sobre a vida circunscreve-se especialmente na afirmagao
de que, além da natureza ou da fisica do ser, ha também suas caracteristicas
psicologicas. E um dos fatos eminentemente filosofico e nao cientifico (em

15 O chamado novo naturalismo (ou simplesmente a postura metodolégica dominante da ciéncia moderna)
assume a imagem da realidade pré-cientifica, aquela cuja abordagem fenomenolégica subjetiva nos mostra
intuitivamente (que Hegel chamou de ‘certeza sensivel’), como insuficiente ou até mesmo descartavel para
explicar os fenébmenos da vida (Cf. Gasser; Quitterer, 2010, p. 10). Evidentemente, aqui, ndo se trata de negar
a ciéncia, mas de lembrar que seu método &, em alguns casos, limitado.
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termos metodoldgicos) demonstrado por meio do conceito de espirito ou alma
¢ precisamente a capacidade de sobreviver a morte do corpo popria a sua
substancia ou forma: as ideias.

Nao se trata, enfim, de delimitar dualmente duas vidas diferentes do
individuo, uma fisica e outra metafisica, um corpo e¢ uma alma, mas de
afirmar que a vida total, a zoé, hayyim ou hayah, o individuo corporeo e fisico
¢ também animico e psicologico. Afinal, “nossa vida biologica termina com
a morte terrena — mas isso significa que nossa vida como individuo humano
deve terminar?” (Gasser; Quitterer, 2010, p. 19). Isto é, a vida ou a existéncia
psico-fisiologicamente pensada ¢ um fendmeno mais complexo que a biologia
ou a psicologia isoladas. Nesses termos, a imortalidade ou eternidade das ideias
como fenémeno real e averiguavel pela transmissibilidade do conhecimento
¢, portanto, talvez a mais relevante afirmagdo da atualidade do conceito de
espirito, que reitera a metafisica da vida ao encontrar no fenomeno da histéria
uma de suas manifestacoes vitais.

Espirito e historia na modernidade

Friedrich Nietzsche e Jacob Burckhardt, um filésofo € um historiador, sdo
dois pensadores que de modo similar atualizam o conceito de espirito do ponto
de vista do moderno conhecimento histérico. Ambos realizam uma reflexao
Unica que tem como objetivo demonstrar que a transitoriedade heraclitiana
da qual a histéria se serve somente ¢ justificavel na medida em que um
estudo rigoroso sobre o funcionamento do espirito ou consciéncia seja, entdo,
produzido. Apenas a partir do devido reconhecimento da psicologia humana a
histéria também poderia ser teoricamente esclarecida.

Assim falou Nietzsche, pela boca de Zarathustra: “se eu quisesse agitar
aquela arvore com as maos, nao seria capaz. Mas o vento, que nao vemos,
pode atormenta-la e dobra-la como bem quer. Da mesma forma, por maos
invisiveis somos atormentados e dobrados da pior maneira” (1954b, p. 307).
O invisivel que nos atormenta e nos dobra como quer, exercendo um poder
imperial sobre nossa existéncia pode ser chamado de ideia; as ideias que nos
compdem, que herdamos ou que desejamos como nossas; al/mas ou espiritos,
formas ideais de outrora, pois as ideias sao sempre do passado. A historia ¢ o
fendmeno que estabelece o confronto entre nossa existéncia e nossas ideias. O
mesmo Nietzsche de Zarathustra reitera que, indiferente a consciéncia ou nao
das condi¢des que possibilitam nossa existéncia e que configuram as ideias,
que podemos chamar, entdo, de nossas, ha o fato ou fardo preciso do passado
como ser do tempo e atomo fundamental de nossa existéncia.
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Pois, como somos os resultados das geragdes anteriores, somos também os resultados
de suas aberragdes, paixdes, erros ou crimes; ¢ nao se pode romper totalmente com
essa cadeia. Se condenamos tais aberragdes e nos consideramos isentos em relagio a
elas, o fato que procedemos delas ndo ¢ eliminado. (Nietzsche, 1954a, pp. 228-229)

Da mesma forma que Peschl sugere para a moderna nogao de mente, a
fundamental no¢ao moderna de espirito é nada mais que um desenvolvimento
das nogoes de alma, ideia e memoria oriundas de tradigdes teologico-filosoficas,
que encontra no século XIX um de seus momentos decisivos de elaboracao.
Fala-se, entdo, que “a natureza do que nos ¢ dado psicofisicamente nao é, mas,
ao contrario, vive, € o ponto seminal da historicidade. [...] Precisamente como
sou natureza, sou também historia” (Dilthey; Yorck von Wartenburg, 1923,
p. 71). Isto €, conforme dito pelo conde Yorck, quem conceptualiza, assim,
para Martin Heidegger, a nogao de historicidade como a possibilidade em
ser histérico propria da existéncia (GA, 1, 2, 498),'¢ a vitalidade da natureza é
também um problema dado pelas questdes existenciais do fator histérico; quer
dizer, ser que se lembra, necessariamente; ser que nao escolhe estar ou ndo no
tempo, pois a memoria ¢ uma propriedade existencial fundamental, inata, que
ndo so diz respeito a fisiologia e a natureza, mas também a psicologia, a psyche,
a alma ou ao espirito e a historia. Do mesmo modo se fala de uma consciéncia
relacionada a uma “memoéria [que] ndo tem relagdo com os nervos, com o
cérebro. E uma propriedade originaria. Porque o homem carrega consigo toda
memoria das geragoes de outrora” (1978, p. 58),'7 como registra Nietzsche no
verdo de 1872. E ¢ precisamente nessas condi¢des que a historia surge como
fendmeno heraclitiano por exceléncia, como a demonstragao de que tudo passa,
que cada evento € singular e Ginico, que nunca entramos num “mesmo rio duas

16 A historicidade “procura mostrar que esse ente nédo é ‘temporal’ por ‘estar na histéria’, mas, ao contrario, sé
existe e pode existir historicamente porque é temporal no fundo do seu ser”; quer dizer, ha uma identidade
entre o fendmeno da historia e o fendmeno do tempo.

17 Ainda que o tema da dualidade entre corpo e alma n&o seja o objetivo deste estudo, nota-se que séo estes
os termos em que Nietzsche trata o espirito, ndo se sujeitando ao dualismo platénico esquematico entre
corpo e alma, mas sobretudo ndo endossando a tese da diferenciacdo entre mundo sensivel e inteligivel,
que compreende este Ultimo como o real e verdadeiro. Nietzsche desenvolve seus argumentos de modo
psicofisiologico, sempre. Contudo, Nietzsche nédo deixa de afirmar que ha propriedades intelectivas proprias
do espirito ou da consciéncia que devem ser pensadas em conexao com o fendmeno histérico, especialmente
na segunda consideragao inatual. Apesar de se autoproclamar adversario do idealismo no §5 da terceira parte
(“Porque escrevo bons livros”) de sua autoanalise, Ecce Homo, obra cujas palavras finais sdo a expresséo
de qual platonismo é o seu auténtico adversario, o cristianismo (dionisio contra o crucificado), a nogéo de
espirito se mantém como conceito fundamental em sua filosofia. No §8 da ultima secéo (“Porque sou um
destino”) da mesma obra, Nietzsche deixa novamente claro o objeto preciso de sua critica: a divindade crista,
com especial énfase na nogao de mundo “além”, certa ideia de futuro descolada de conceitos tellricos, a
soteriologia em detrimento da realidade terrena, a proclamacéo da morte como a tarefa final da vida e todo
sistema religioso que envolve o cristianismo como neoplatonismo, os conceitos de “alma” e “espirito” que
servem a estes propdsitos salvacionistas e “idealistas”. Esta tarefa de superar uma nogao de futuro idealista,
nota-se, condiz com o argumento sobre a natureza das ideias aqui desenvolvido.
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vezes”. Mas, ao mesmo tempo, ¢ por meio do espirito, das poténcias da memoria
em acumular tempo e ideias, bem como transmitir ideias necessariamente do
passado, que tal fenomeno se efetua e pode ser compreendido universalmente,
isto é, ele ndo esta restrito a uma determinada cultura; bem ao contrario, a
transitoriedade e a transmissdo sdo precisamente os fendmenos que possibilitam
0 que se nomeia cultura. Por isso se afirma que tudo ¢ histérico, mesmo que a
transitoriedade seja dependente da eternidade do espirito.

Da dependéncia logica da historia de certa nogdo de espirito ou memoria

“S6 o espirito continua sendo o elemento agitador e prossegue, portanto,
ativo [...] Nesse interim, o espirito constrdi novas estruturas, cuja arquitetura
sofrera, com o tempo, 0 mesmo fim” (1961, p. 15),'® ensina Jacob Burckhardt em
uma de suas prele¢des na Universidade da Basiléia, publicadas postumamente
sob o titulo Weltgeschichtliche Betrachtungen (1905/2005). Espirito, conceito
habilitado pelo historiador sui¢o, ndo deve ser tomado como metafisica
hermética de tom iniciatico, mas significaria algo bastante preciso e claro e
diz respeito a um fendmeno imediatamente sensivel a ideia de historia.

Como o proprio Burckhardt o diz, a “unidade de continuidade espiritual”
(1961, p. 16) € precisamente o que nomeamos como passado, pois o “espirito é
a for¢a por meio da qual se pode conceber idealmente todo elemento temporal.
Ele ¢ um modo ideal, embora as coisas, em sua aparéncia externa, ndo o sejam”
(Burckhardt, 1961, pp. 16-17, grifo nosso). O espirito, ao integrar em sua
substancia ideias necessariamente passadas por meio da fundamental poténcia
da alma, a recordagdo, a capacidade de acumular tempo ou o ato de lembrar,
produz, pois, a continuidade espiritual que agita ou, nas palavras de Nietzsche,
atormenta a existéncia, dobra-a como quer, tendo como resultado a construgao
do que chamamos mundo historico: o resultado sensivel do movimento proprio
ao espirito, que continua como tal precisamente por ser tempo, ou melhor, por
ser passado.

Mas o que Burckhardt poderia querer dizer com isso?

O tema central da Historia parte da observag@o de que o espirito, como a matéria, é
mutavel e de que a passagem do tempo arrebata consigo ininterruptamente as formas
que constituem a vestimenta exterior da vida espiritual. A Historia revela possuir essas
duas tendéncias basicas de tudo e parte da conclusdo de que, primeiramente, toda
manifestacdo espiritual, seja em que campo for, possui um aspecto historico, no qual
esse elemento espiritual surge, como mutacdo, como fator limitado, de importancia
momenténea, assimilado depois num Todo de grandes propor¢des ¢ imensuravel para

18 Cito diretamente a tradugéo brasileira (cf. 1961) com ligeiras modificacdes em relagdo ao original (cf. 2005).
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nds, seres humanos. Em segundo lugar, constatamos que todo acontecimento historico
possui um aspecto espiritual, por meio do qual ele participa da eternidade. Pois o
espirito é passivel de mutagées mas ndo de transitoriedade. (1961, p. 14, grifo nosso)

Isso posto, tém-se duas premissas e uma conclusdo, ou seja, um silogismo.
O espirito € o que permite as ideias sobreviverem; as ideias sdo sempre do
passado; logo, o espirito é o que permite a propria no¢do de passado. Porque
se o0 espirito é exatamente o meio pelo qual as ideias sobrevivem e, assim,
continuam a viver, fato que produz a possibilidade de indole temporal de
reencontrarmos o tempo ao existir, que disponibiliza o reencontro com o
passado, o que Kierkegaard chamou de retorno ao passado como probabilidade
constante," fendmeno que nomeamos como historia; logo, o espirito ndo é
passivel de transitoriedade, em termos 16gicos; pois, se ndo ha espirito, ndo
haveria a possibilidade de alguma ideia sobreviver as condigoes de sua propria
origem, ndo haveria reforno a ideias passadas, nao haveria a propria nocdo de
passado, o que como consequéncia destroi o fendmeno da histdria, porque ndo
ha historicidade: memoria.*

19 Podemos nos referir aqui ao conceito de retorno ou repeticdo [Gjentagelsen] de Sgren Kierkegaard. A
repeticdo ou o retorno, nos ensina Kierkegaard, refere-se sempre ao “passado, do qual a alma pensou ter
resgatado a si mesmo, ficou ali novamente com sua demanda, ndo como recordagéo, mas mais terrificante
que nunca por ter conspirado com o futuro” (SKS V, 332). “Nao, o tempo como tal ndo ajudara uma pessoa
a se esquecer do passado, mesmo que ele mitigue a impressao; mas mesmo se uma pessoa — além de se
auto-tormentar danificando a si mesma novamente para consumir sua amargura — permite o tempo, o tempo
experimentado, a admoestar, o passado ndo esta completamente esquecido, muito menos completamente
aniquiliado. Apenas a béncéo da eternidade é capaz disso, porque a alma esta inteiramente preenchida por
ela” (SKSV, 327). Ha, portanto, uma conexdo com o que chamamos passado e o que nomeamos futuro que
diz respeito a um fendmeno fundamental, o retorno ou a repetigdo como fundamento do préprio tempo (Cf.
Quist, 2002, p. 80). Vicente Ferreira da Silva, em termos ontologicos, no que se refere ao conceito de passado,
afirma algo analogo ao sugerido por Kierkegaard. Em um ensaio para o Diario de Sdo Paulo, publicado em
21 de fevereiro de 1954, Ferreira da Silva esclarece: “Acreditdvamos até ha bem pouco tempo, que o que ja
se cumpriu constitui o reino do exanime e do nao-existente. Entretanto, o ndo-existente pode significar ou a
total caréncia de ser ou entéo (e é a eventualidade que aqui nos interessa) a ndo-existéncia do possivel, o
abismo do ‘eterno retorno’ das formas pretéritas. O passado, portanto, pode se pér como futuro, um futuro
que constituird o cenario onde voltaréo a se agitar as forgas que uma vez ja imperaram sobre a terra” (Ferreira
da Silva, 2010, p. 261). Pessoalmente, permito-me ir além do argumento mitolégico de Ferreira da Silva, e
afirmo, em termos ontoldgicos, que as ideias nomeadas como futuro ou presente nada mais séo que ideias
cujo ser temporal se configura a partir de ideias invariavelmente do passado, o atomo fundamental do tempo,
quer dizer, o verdadeiro “ser do tempo” (Cf. De Carvalho, 2018, pp. 104-105), conforme a légica da vida das
ideias, realizada pela sua imortalidade, compreendida de modo literal como poténcia ou capacidade de néo
necessariamente morrer.

20 Apossivel identidade entre os conceitos de historicidade (heideggeriano) e memaria é explorada pelo filésofo
Hans Ruin (2015) e pelo historiador Walderez Ramalho (2018). “[...] [N]os seus famosos Cadernos Negros,
Heidegger escreve uma pequena nota dos tempos do ensaio sobre Nietzsche sobre a relagdo entre histéria
e memodria (Erinnerung), onde ele explicitamente diz que somente Erinnerung [meméria] e néo a Historie
[conhecimento histdrico] mantém o ter sido, no sentido de das Gewesene, cf. GA 95: 206. Em outras palavras,
para o problema ontoldgico-existencial do passado, ou da passeidade, devemos nos voltar primeiro para a
memoria, e ndo para a histéria ou o historico, pois o ultimo presumivelmente designa um fendmeno secundario”
(Ruin, 2015, p. 199). Adiciono que em proto-indo europeu o radical (s)mer-, que da forma a palavra meméria,
ja contém a carga semantica da nogado mais corrente de “lembrar” ou “rememorar”, bem como também as
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Ha uma dependéncia fundamental e tedrica que a ideia de histdria possui
em relacdo ao conceito de espirito, pois o fendmeno ao qual o conceito se
refere, o histdrico, s6 € possivel na medida em que ha uma conexao espiritual
entre nos e a histdria, ou seja, dado que s6 produzimos tempo pela possibilidade
da lembranca ou da recordacdo, que somente se realiza enquanto ato porque
existir € carregar ideias transmitidas, necessariamente ideias do passado. A
“Historia”, a vista disso, “vestimenta exterior da vida espiritual”, exibe-se como
transitoriedade, expressa e demonstra a verdade da antiga maxima de Heraclito:
panta rhei, tudo passa! Contudo, a transitoriedade nao poderia se exprimir ou
se exteriorizar sem participar da eternidade do espirito, remota ligdo de Platao
que a historia testemunha também como verdade.

Nao por acaso, Johann Gustav Droysen (1977), em sua Historik,*' ao
investigar a matéria do historiador como a “presencga espiritual do passado”
(§6), afirma que “o objeto da pesquisa histdrica ndo sao os passados, pois estes
passaram, ao contrario sdo coisas que aqui e agora, persistem, podem ser suas
memorias do que foi e aconteceu, ou os restos dos acontecimentos e eventos”
(§5). Fato temporal que idealmente, nas palavras de Droysen, exprime-se como
um analogo da eternidade (cf. §6), precisamente porque, se ndo ha a eternidade
do espirito (Platdo), ndo ha transitoriedade ou temporalidade (Heraclito).

A historia como ideia e conhecimento realizador da tarefa principal

Historia, ciéncia da existéncia

A tarefa principal, isto €, o principio que anima o conhecimento é a
contestacdo da finitude inultrapassavel, a morte.

O conhecimento que modernamente se nomeia como historia, quer dizer,
a historia enquanto uma ideia, deseja nada mais que superar, precisamente,
os limites temporais que a existéncia individual e coletiva impdem com a
morte por meio das poténcias que o espirito ou a memoria disponibilizam,
mais precisamente pela transmissdo do esclarecimento das origens das ideias
que carregamos.

Dito de outra forma, se conhecer é compreender, a poténcia compreensiva
particular da historia enquanto ideia ¢ esclarecer as conexdes que nossa

menos evidentes “cuidar” e “se preocupar” (Pokorny, 1959, pp. 969-970). Estas duas ultimas sao qualificagdes
que Heidegger delimita como fundamentos do conceito de historicidade.

21 Fago a citacdo dos paragrafos conforme a numeragéo da derradeira versao do texto, de 1882. Noto que
n&do me refiro aqui a nenhum aspecto epistemoldgico das teorias da histéria de Droysen e Nietzsche, cujas
relacdes ja foram estudadas (cf. Wittkau-Horgby, 2005).
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existéncia possui com outras, coevas ou de outrora, na medida em que nos
somos constituidos necessariamente por ideias que herdamos, de modo
intencional ou nao, isto &, por escolha ou por tradi¢do.

As realizagdes espirituais das geragdes passadas que se transformaram
em ideias, cuja natureza ideal produz eternidade ou imortalidade, reclamam
sua sobrevivéncia mediante as existéncias que se disponibilizam, assim,
conformando o fendomeno historico. O que de modo religioso se chamou
reencarnacao das almas, tal como a antiga doutrina egipcio-pitagorica da
metempsicose, podemos chamar de atualizacdo de ideias, pois € fato que as
ideias podem sobreviver a sua conjuntura temporal, ao seu limite historico
material, a sua origem, e sobrevivem na medida em que sdo transmitidas porque
sdo transmissiveis, pois possuem o carater da eternidade. E disto que Nietzsche
e Burckhardt falam ao delimitar que os discipulos de Heraclito, os historiadores
e tudo aquilo que assume o histérico como fato inexoravel da vida, perderam de
vista o fundamento eterno da propria possibilidade de o universo ser transitivo
por defini¢do. Seria preciso reconhecer, portanto, a verdade de Heraclito, a
afirmacdo da transitoriedade; mas também a verdade de Platdo, que explica a
eternidade da existéncia, pois “[s]Jem um horizonte de eternidade, ha somente
temporalidade isolada e sem referéncia ao todo” (Lowith, 2007, p. 183).22

Nao se trata de um desejo de imortalidade, tal qual se averigua no famoso
dialogo entre Alexandre, o Grande, e os chamados Gimnosofistas, mas de,
simultaneamente, reconhecer o principio da impermanéncia de Heraclito, que
tudo passa, que o tempo ¢ de fato senhor de tudo, e assumir a verdade de
Platao, que ha imortalidade das ideias, pois elas podem sobreviver a morte
da existéncia material na forma de existéncia ideal. Nao obstante, deve-se
estar atento a uma terceira verdade: so ha tal coisa como a histdria, ou seja,
este fendmeno que lembra coletivamente acontecimentos e fatos em forma de
ideias ou representagdes, porque ha memoria, porque ha transmissibilidade
das ideias. Logo, volta-se a hipotese inicial aventada: so ha historia porque ha
eternidade, ndo somente temporalidade. Temporalidade e eternidade sdo dois
aspectos de um mesmo principio: a imortalidade das ideias em detrimento da
mortalidade da matéria fisica.

22 No contexto brasileiro, Alceu Amoroso Lima, apesar de algumas incorregdes analiticas sobre a Filosofia da
Existéncia alema, em O existencialismo (1956), afirma de modo ousado que “[t]J6das as filosofias devem
procurar aumentar e nao diminuir a sua capacidade de apreenséo das coisas. Fazer do tempo uma categoria
Unica ou suprema € uma diminuigao e, portanto, um empobrecimento. Todas as filosofias nas quais o tempo
absorva ou rejeite a Eternidade, sdo téo insuficientes como aquelas que, em nome de um eterno presente, ndo
levassem em consideragao a historicidade e caissem no falso abstracionismo, na dedugéo pura. Intemporalismo
e temporalismo equivalem-se” (1956, p. 109).
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Portanto, do ponto de vista do discurso filoséfico esquematico e
antiparadoxal de Immanuel Kant, o paralogismo transcendental (KrV, B399),
isto €, uma antinomia metafisica ilusoria, porque ¢ fisica em sua realidade,
chama-se simplesmente historia e assegura sua logica precisamente pelo carater
do tempo, que conjuga sem o prejuizo da contradi¢do a fisica e a metafisica do
tempo, a temporalidade e a eternidade.

Tudo ¢ historico! Anunciam de modo claro e verdadeiro os pais da
historiografia moderna. Mas ndo o espirito ou a ideia, conceito intemporal
e lei que faz da historia tanto a expressdo quanto a ciéncia da existéncia,
demonstracdo tanto do principio da transitoriedade como do principio da
eternidade por meio da dualidade januaria do tempo, cuja face ¢ composta
tanto pela transitoriedade fatica quanto pela imortalidade ideal.
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