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“Faga aos outros o que eles gostariam que vocé fizesse a eles”.!

“O correr da vida embrulha tudo, a vida é assim: esquenta e esfria,
aperta e dai afrouxa, sossega e depois desinquieta. O que ela quer
da gente ¢ coragem”.?

RESUMO Neste artigo continuarei fundamentando a face da hermenéutica
ética relativa a visdo e a postura de quem compreende o outro, seja pessoa,

*  Artigo submetido em: 10/04/2023. Aprovado em: 06/07/2023.

1 Expresso negativamente, diz: “N&o faca aos outros o que eles nao gostariam que voce fizesse a eles”. Huang,
2006, p. 195.

2 Rosa, 1958, p. 301.
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seja cultura, seja natureza. Tenho desenvolvido este projeto a partir de Hans-
Georg Gadamer. Para realizar esse escopo explicitei inicialmente suas criticas a
racionalidade moderna — que reifica o outro — bem como sua recomendagdo de
trata-lo enquanto outro. A seguir fundamentei a proposta de um Eu hermeneuticus
que compreende o outro sob a égide do imperativo kantiano, a saber, de nao
tratar o outro como objeto, mas como fim em si mesmo e pautado também pela
Regra de Ouro da moral segundo a qual se deve tratar o outro como eu gostaria
de ser tratado. Neste artigo, vou incorporar ao projeto de uma hermenéutica
ética a proposta da Copper Rule da moral desenvolvida por Yong Huang,
segundo a qual precisamos compreender e tratar o outro como ele gostaria
de ser tratado, isto ¢, a partir da sua expectativa e do seu ethos corporificada
na formulagdo “‘faca aos outros o que eles gostariam que vocé fizesse a eles”.
Feito isso, proponho o entrelagamento de ambas no que denomino de Regra
de Platina, em que o eu trata o outro como gostaria de ser tratado e, ao mesmo
tempo, trata o outro como ele gostaria de ser tratado.

Palavras-chaves: Hermenéutica. Etica. Regra de Ouro. Regra de Cobre.
Regra de Platina. Gadamer. Yong Huang.

ABSTRACT In this article I follow arguing for a face of ethical
hermeneutics related to the vision and posture of those who understand the
other, be it a person, be it culture, be it nature. This project was developed
based on Hans-Georg Gadamer. To carry out this scope, I initially made
explicit his criticism of modern rationality — which reifies the other — as well
as his recommendation to treat them as another being. Next, I substantiate the
proposal of an ‘ Hermeneuticus [ 'that understands the other under the Kantian
imperative that, namely, says ‘not to treat the other as an object, but as an end in
themselves’ and also guided by the Golden Rule of morality, according to which
one must ‘treat others as he/she would like to be treated themselves’. In this
article, I will incorporate — within the project of an ethical hermeneutics — the
proposal of a Copper Rule of morals as developed by Yong Huang, according
to which we must understand and ‘treat the other as the other would like to be
treated’, that is, from their expectation as recipient and from their respective
ethos embodied in the formulation “do unto others as they would have you do
unto them”. Having done that, I propose the interweaving of both in what 1
call the Platinum Rule where the ‘self treats the other as the self would like to
be treated’ and, at the same time, ‘treats the other as the other would like to
be treated’.
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Estado da questao

Dando continuidade ao projeto de fundamentar a hermenéutica ética,
relativo ao modo de compreender e de agir para com o outro,® vou aprofundar
essa perspectiva mediante a apropriagdo da Copper Rule, proposta por Yong
Huang. Até o momento procurei justificar a hermenéutica ética pelo imperativo
kantiano de trata-lo como fim em si mesmo e ndo como meio, bem como pela
Regra de Ouro de tratar o outro como eu gostaria de ser tratado. A proposta
pertinente de Huang me possibilita fundamentar mais e melhor o projeto em tela
a medida que destaca o foco de que eu devo, também, em certas circunstancias,
tratar a outro como ele gostaria de ser tratado.

1. Contextualizacao

1.1. Hermenéutica e a Regra de Ouro da moral

Gadamer realizou criticas contundentes a aplicacdo da medida técnico-
cientifica ao outro, bem como alargou a compreensao da hermenéutica restrita
a histdria, aos textos, tendo ampliado seu alcance a luz de Schleiermacher,
recomendando “que a arte da compreensdo nao € necessaria somente no trato
com os textos, mas também no trato com pessoas” (Gadamer, 1993, p. 300,
[2002, p. 350]).* E, mais que explicitar e denunciar a abordagem cientifico-
instrumental, reducionista, diante dos outros, ele ainda advertiu para seu carater
anti-ético:

moralmente falando, este tipo de relagdo com o tu esta calcado na pura e simples
referéncia a si mesmo (ao eu) e contradiz a determinacdo moral do homem. Sabe-se
que uma das formas de interpretacdo que Kant da ao imperativo categorico ¢ que ndo
se deve jamais usar o outro como meio, mas reconhecé-lo sempre como fim em si.
(Gadamer, 1999, p. 364, [1997, p. 529])

3 Rohden, 2021.
4 Para o presente artigo, adotaremos para Gadamer em “Verdade e Método” a citagcdo no original com o
correspondente indicativo da traducéo em portugués entre colchetes.



4 Luiz Rohden

A referéncia exclusiva ou absoluta a si mesmo, que norteia o modo de
conhecer e de agir pautado pela racionalidade cientifico-moderna, reifica
e manipula o outro como objeto, de acordo com determinado padrao de
conveniéncia, a vista dos seus beneficios pessoais, tidos como exclusivos ou
predominantes. Gadamer recorre a ética para por em xeque essa postura da
razao instrumental que implica no dominio e na manipulagdo do semelhante.
Esse modo de proceder anula e destroi o outro e, consequentemente, implode a
determinag¢do moral do homem. Sem a disposi¢ao ou a pretensao de se colocar
o outro, de respeita-lo ou de cuidar dele, esse eu em questdo trata os demais
como meio, € ndo como fim em si mesmo. Ao objetificar o outro, impede-se
que o alter seja ele mesmo, se manifeste e tenha seus direitos e seus horizontes
reconhecidos e respeitados. Essa matriz conceitual importa numa postura
instrumentalizadora que corroi a pratica da compreensao ética do outro.

Tratar o outro como um fim em si mesmo significa, também, trata-lo como
ele proprio gostaria de ser tratado. As criticas e as corregdes de Gadamer
dirigidas ao tratamento do eu moderno para com o outro sdo claras ao advertir
que o tu, assim como a tradicao,

ndo ¢ simplesmente um evento que se pode conhecer e dominar pela experiéncia, mas
¢ linguagem, isto €, fala por si mesma, como faz um tu. O tu ndo ¢ objeto, mas se
relaciona conosco enquanto um objeto [...] também a tradigao ¢ um verdadeiro parceiro
de comunicagdo, ao qual estamos vinculados como estdo o eu e o tu. (Gadamer, 1999,
p- 364 [1997, p. 528])

Embora Gadamer ndo tenha dito, nem desenvolvido, nem sistematizado
essas reflexdes, me parece que se pode dizer que sua concepgao de hermenéutica
filosofica é pautada pela Regra de Ouro da moral tematizada no tratamento do
outro a partir de como eu gostaria de ser tratado. Isso ndo significa afirmar que
a hermenéutica gadameriana ndo contenha uma série de indicagdes proprias
da Regra de Cobre. O que proponho ¢ explicitar a primeira regra, bem como
desenvolver a segunda e apontar sua presenga na hermenéutica de Gadamer
para propor o que chamo de Regra de Platina enquanto fusdo de ambas.

Na lide compreensiva, ¢ imperativo tratar o outro de modo respeitoso,
levando a sério os seus direitos, os seus argumentos e as suas razoes, afinal,
Verstehen significa aquela habilidade de se colocar, de se por, de se imaginar e até
de se sentir no lugar do proximo. Ou seja, na teoria e na pratica hermenéuticas,
“no comportamento dos homens entre si, o que importa ¢ [...] experienciar o
tu realmente como um tu, isto €, ndo passar por alto sua pretensao” (Gadamer,
1999, p. 367 [1997, p. 532]). Essas pistas de Gadamer me levaram a formular
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a proposta do Eu Hermeneuticus® subjacente a sua concepgao de hermenéutica;
enumero sinteticamente a seguir alguns indicios éticos contidos na postura
desse Fu Hermeneuticus: abrir-se ao outro, tratar o outro como um outro,
deixar o outro lhe dizer algo, ouvir o outro, deixar-se afetar e tocar pelo outro,
deixar valer alguma coisa contraposta ao eu, reconhecer as razdes ¢ os direitos
do outro...

Com o escopo de desafiar a postura do sujeito que domina e instrumentaliza
os demais de modo a reconfigura-lo por um diferente formato de conhecer e
de agir ético, Gadamer o concebe como um jogador. Sustenta desse modo
que a compreensdo, o conhecimento e as a¢des sejam considerados como um
abrangente jogo a exigir dos seus disputantes entrega, disposi¢do e abertura
conforme a Regra de tratar o outro como fim em si mesmo e de tratar o outro
como gostaria de ser tratado. Mesmo que, com isso, Gadamer acabe por
destacar a face passiva do jogador, a atengao hermenéutica nao recairia ainda
sobre o outro em primeiro lugar, mas ainda acenaria com a primazia do Eu.
A titulo de exemplo, tratar bem um indigena significaria, no jogo logico da
nossa sociedade, conceder-lhe um emprego formal, com carteira assinada e
subordinagodes as rigidas rotinas de trabalho; sabemos, porém, que de modo
geral tal tratamento ndo seria o mais adequado, pois esta dindmica ndo lhe
seria natural, tendo em vista o indigena nao fazer parte do contexto capitalista,
porque ndo ¢ este seu mundo, sua cultura, sua logica existencial.

E nesse ambito, a luz do exemplo proposto, que considero pertinente e
imprescindivel apropriar-me da proposta da Regra de Cobre desenvolvida por
Huang em seus artigos “A Copper Rule versus the Golden Rule: A Daoist-
Confucian Proposal for Global Ethics” e “Cultural Hermeneutics: interpretation
of the Other”. Huang sustenta em suma que a compreensao e a acdo humanas
devem se balizar pelo prisma alteritario de tratar o outro como ele gostaria de
ser tratado e ndo o tratar a partir do modo subjetivante, em primeira pessoa, de
como eu gostaria de ser tratado na minha relagcdo com os demais.

1.2. Razoes para incorporar a Copper Rule na Hermenéutica

Além do imperativo filoséfico de realizarmos um didlogo mais efetivo
com a tradi¢@o oriental, a explicitacdo da Copper Rule constitui uma viga
fundamental na construcdo da dimensao ética da hermenéutica gadameriana,
balizada originalmente pelo imperativo kantiano e pela Regra de Ouro. Como
minhas reflexdes se pautaram basicamente pela Regra de Ouro em ensaios

5 Rohden, pp. 400-417, 2022.
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anteriores®, proporei complementa-las incorporando a Copper Rule proposta
por Huang, a qual desloca o foco de atengdo do compreender e do agir rumo
ao horizonte do outro, o que possibilita sustentar uma efetiva hermenéutica da
solidariedade.’

Em segundo lugar, considero oportuna a apropriagdo da tese de Huang
porquanto ela se soma as posturas éticas cogitadas para o Eu hermeneuticus
e, mais do que isso, a tese culmina por integra-las numa estrutura coerente
com o relevo da postura ativa do hermeneuta. Em complemento a énfase
relacional, mais passiva, o que se pode entrever da hermenéutica de Gadamer
segundo a qual nds pertencemos a historia, Huang enfatiza em contrapartida
a dimensao ativa do sujeito que compreende e age como o outro gostaria
que ele fosse tratado, de modo a instituir uma ordem relacional genuina que
possibilite fundamentar e instituir a solidariedade cultural. Isso ¢ possivel
porque a Copper Rule enfatiza a postura daquele que compreende a partir e
em razao dos anseios e do horizonte do outro. Todavia, essa nao parece ter sido
a pretensao originaria de Gadamer ao considerarmos que ele erigiu a trama da
hermenéutica sedimentada na Regra de Ouro.

Em terceiro lugar, trata-se de uma tese ousada e desafiadora — com muitas
questdes e problemas envolvidos, por certo —, mas que da muito o que pensar,
justamente por ser ainda pouco conhecida. Por essa razao, trazé-la a baila nas
discussdes constitui uma contribui¢do teérico-académica que julgo importante
e necessaria. Para fundamentar a Copper Rule, Huang recorreu ao pensamento
daoista e confucionista e por isso, como corolario, proponho, como ja fiz
alhures,?® estimular o debate ¢ o didlogo com o mundo oriental. Se a economia
e a politica ja perceberam e realizam isso nos dias atuais, por que continuar
esperando o anoitecer para que a coruja alce finalmente o seu voo, protelando
indefinidamente o intercimbio de ideias com a visdo de mundo oriental, com
este outro muito diferente do Eu oriundo do ocidente?

Assim, considero oportuna a apropriagio desse debate, porque, em tempos
sombrios em que a pratica do respeito e da tolerancia entre as culturas e grupos
sociais tem-se esgar¢ado, vejo como imperativo conhecer a tese em questao,
disseminando-a para depois incorpora-la em nosso modo de olhar, de conhecer,
de perceber e de agir. E lamentavel e tragico o crescimento das polarizagdes
ideologicas, nacionais e internacionais, que fomentam a exclusao e a destrui¢ao
do diferente, do estranho, das minorias raciais e sociais. Discursos e praticas
que, em ultima instancia, ndo se importam com os desejos, com as aspiracdes,

6 Rohden, 2021, pp. 259-276; Rohden, 2020, Vol. 1, pp. 517-527; Rohden, 2020, pp.135-148.
7 Huang, 2006, p. 199.
8 Rohden; Kussler, 2017, pp. 93-112; Rohden; Kussler., 2016, pp. 261-282.
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com as necessidades alheias e, por fim, com o direito do outro de ser tratado
como ele gostaria de ser tratado, de que sdo caso exemplar as culturas indigenas.
Na menoridade cultural em que nos encontramos, a apropriagdo da Copper
Rule contribuiria, e muito, para o crescimento da sociedade em geral rumo a
autonomia responsavel, no interior da qual liberdade e respeito aos desejos, aos
direitos e as razdes do outro precisam fazer parte do sentido compartilhado de
pensar e de agir das pessoas.

2. Pressupostos, pretensoes e vantagens da Copper Rule

2.1. Pressupostos da proposi¢do da Copper Rule

Reza a Regra de Ouro, conforme ¢é sabido: “porque eu gostaria de ser
respeitado pelos outros, também devo respeitar os outros; porque nao gosto
de softrer, ndo devo infligir dor aos outros”, estribada no pressuposto de que
“existem semelhancgas entre ‘eu’ e os outros” (Huang, 2005, p. 394). O norte
dessa Regra consiste na perspectiva de que a conduta é pautada pelo desejo do eu
para com o outro, ¢ ela funciona bem por causa das semelhangas e convergéncias
entre os horizontes e as expectativas de ambos. Como Huang pretende defender
uma ética global, atestada numa hermenéutica da solidariedade, ele retoma a
eficacia central da Regra de Ouro, a saber:

Primeiro, os pacientes morais t€ém os mesmos gostos e desgostos, ou pelo menos
semelhantes, que os agentes morais; ¢ assim, em segundo lugar, o conhecimento de
um agente moral de si mesmo como um potencial paciente moral de sua propria acao
projetada pode ser usado como critério para julgar a acdo de alguém em relagao a seus
destinatérios reais. Assim, quando os agentes morais e 0s pacientes morais de fato tém
gostos e desgostos iguais ou semelhantes, como costumam fazer, a Regra de Ouro
pode desempenhar seu importante papel em nossa vida moral. (Huang, 2006, p. 194)

A Regra de Ouro se aplica e funciona perfeitamente, como parametro de
pensamento e de agdo, no interior de uma mesma tradi¢do, em uma cultura
comum partilhavel, ou seja, entre pessoas que comungam horizontes similares
de vida. Contudo, de acordo com Huang, retomando criticas de Alan Gewirth,
“os desejos do agente para si mesmo, enquanto destinatario, podem nao estar
de acordo com os desejos do proprio destinatario quanto a forma como ele
deve ser tratado” (Huang, 2005, p. 395); e, inclusive, “os desejos do agente
para si mesmo, enquanto destinatario podem ir contra muitas Regras sociais
justificadas, legais, econdmicas e outras” (Huang, 2005, p. 395). Huang retomou
autores contemporaneos que “acreditam que todas essas criticas sdo causadas
por uma interpretagdo muito literal da Regra de Ouro” e que se esforgaram



8 Luiz Rohden

para reformula-la com o fito de “salva-la de todos esses problemas” (Huang,
2005, p. 395). Dito de outro modo, se ¢ verdade que os seres humanos possuem
algumas caracteristicas comuns e que essas reformulagdes podem orientar as
acoes humanas em relagdo a essas caracteristicas, “também ¢ verdade que os
seres humanos sdo diferentes uns dos outros em outros aspectos” (Huang,
2005, p. 402). E, mesmo se nos voltarmos para os aspectos em que todos os
seres humanos sdo comuns, “perceberemos que esses tragos comuns sao, para
usar o termo de Michael Walzer, todos conceitos ténues que nada nos dizem
se nao os ressituarmos nos contextos de onde vieram originalmente” (Huang,
2005, p. 402).

Apresentada a fragilidade da Regra de Ouro, bem como as tentativas
infrutiferas de reinterpreta-la, Huang sustenta a implementagao da sua proposta,
denominada de Regra de Cobre (Copper Rule): “faga (ou ndo faga) aos outros
o que eles gostariam (ou ndo) que voceé fizesse a eles”. Vejamos argumentos
utilizados para justifica-la e fundamenta-la em contraposi¢ao a Regra de Ouro:

quando decidimos se nossas acdes feitas a outros sdo morais ou nao, a consideragio
primaria ndo é o que eu gostaria ou ndo de ter feito a mim se estivesse na posicao deles;
em vez disso, precisamos considerar se as pessoas reais que receberdo nossas agoes
receberiam ou ndo gostariam de ter algo feito a eles desta forma. (Huang, 2005, p. 401)

Dito de outro modo, diferentemente do objetivo da Regra de Ouro,

quando tomamos decisdes sobre nossas acdes que afetam os outros, o que realmente
importa moralmente ndo sdo nossos desejos como agentes ou sujeitos, mas os desejos
dos outros como pacientes ou receptores. Mais importante, a maneira de aprender
sobre os gostos e desgostos unicos de quatro pacientes morais ndo ¢ simplesmente
fechar os olhos e imaginar o que gostariamos ou ndo gostamos se estivéssemos em
sua posi¢do; em vez disso, exige que leiamos, observemos, nos comuniquemos e as
vezes até vivamos com eles. (Huang, 2005, p. 401)

De acordo com Huang, “quando e onde os pacientes morais tém gostos e
desgostos diferentes dos agentes morais, a Regra de Ouro torna-se problematica”
(Huang, 2006, p. 194). Tipico exemplo ¢ o caso do casal, embora idénticos,
humanos, ¢ claro que esses diferentes sujeitos (“Eus”), aferrados a logica da
Regra de Ouro, poderao se agredir, se machucar, se ferir, e destruir o casamento,
porque ambos anseiam, simplesmente, ser tratados como gostariam de ser
tratados a partir de horizontes e desejos diametralmente opostos. Enfim, pois,

se ¢ verdade que os seres humanos tém algumas caracteristicas comuns e que essas
reformulagdes podem orientar as agdes humanas em relacdo a essas caracteristicas,
também ¢ verdade que os seres humanos sdo diferentes uns dos outros em alguns
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outros aspectos. Nesse sentido, a Regra de Ouro, mesmo apos tais reformulacdes, ao
menos ainda ¢ limitada em sua aplicag@o. (Huang, 2005, p. 402)

A titulo de retrato pessoal de uma situacdo semelhante, recordo-me que
convidei um amigo norte-americano para jantarmos juntos apos ele haver
ministrado uma conferéncia sobre a “Leitura do Fedro de Platdo e a tarefa ética
da Hermenéutica”. Sem perguntar sobre seus gostos e preferéncias, ofereci ao
convidado o que eu considero o mais requintado prato para uma ceia a noite em
tao especial ocasido, a saber, cordeiro de Caibaté acompanhado de um bom vinho
tinto. Contudo, descobri em seguida que ele era vegano, apreciador do vinho,
mas avesso a ingestdo de carne vermelha! Fiel cumpridor da recomendagao
da Regra de Ouro, cometi um desrespeito, uma deselegancia, uma agressao ao
lhe oferecer o que eu considerava o melhor porque nao levei em consideragao
o horizonte do colega. Faltou-me a sensibilidade para me ocupar dos seus
interesses e saber se o assado de cordeiro lhe agradaria. Embora o exemplo
seja um tanto trivial, a evidéncia ¢ que na Regra de Ouro a predominancia
recai sempre sobre o interesse do eu relativamente as preferéncias do outro.
Na esteira de Huang, o tratamento apropriado precisa levar em conta o desejo,
a vontade, o gosto ou as necessidades do outro. A contribui¢ao de Huang foi
haver explicitado essa nova e qualitativa dimensao, deslocando a centralidade
da aten¢do do desejo do eu ao horizonte do outro para pautar a analise das
decisdes acerca das nossas acoes.

2.2. Tragos e pretensoes da Regra de Cobre

2.2.1. Considerando as limitagdes da Regra de Ouro, Huang assim propoe:
“como alternativa a Regra de Ouro, desenvolvi recentemente o que chamo (na
falta de um termo melhor) a Regra do Cobre (Copper Rule)” (Huang, 2006,
p- 194).

Considero imprescindivel nos apropriarmos dela para podermos justificar
uma ¢€tica global a fim de pautar um modo de conhecer e de agir mais apropriado,
mais justo, mais respeitoso entre as pessoas, entre 0s grupos, entre as culturas
com as respectivas peculiaridades, com seus atributos e circunstancias proprias,
com suas diferencas.

Um modo de compreender melhor as pretensdes da Regra de Cobre
¢ compara-la com a Regra de Ouro. De acordo com Huang, basicamente,
“quando decidimos se nossas acdes feitas aos outros s3o morais ou ndo, a
consideragdo primaria ndo € o que eu gostaria ou ndo que me fizessem se
estivesse na posicdo deles”, mas, em vez disso, “precisamos considerar se as
pessoas reais que receberao nossas agdes gostariam ou nao que algo lhes fosse
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feito dessa maneira” (Huang, 2005, p. 403). Dito de outro modo, na Regra de
Cobre,

Mais importante, a maneira de aprender sobre os gostos e desgostos tinicos de nossos
pacientes morais ndo ¢ simplesmente fechar os olhos e imaginar o que gostariamos ou
nao gostariamos se estivéssemos na posi¢do deles; em vez disso, exige que leiamos,
observemos, nos comuniquemos e as vezes até vivamos com eles. (Huang, 2005, p. 403)

2.2.2. Digno de nota ¢ mencionar que Huang desenvolveu a proposta
da Copper Ruler a partir dos ricos recursos das tradi¢cdes chinesas daoista e
confucionista. Para ilustrar e fundamentar isso, retomo a reflexdo de Zhuangzi,
intérprete da tradigdo chinesa daoista, que Huang se apropriou para fundamentar
o sentido e o significado da Copper Rule. A historia narrada por Zhuangzi relata
o modo como Marqués de Lu acolheu, inapropriada e afrontosamente, um
passaro:

Antigamente, uma ave marinha pousou fora da capital de Lu e o Marqués de Lu saiu
para recebé-la: deu-lhe vinho, e ofereceu-lhe musica Jiushao para diverti-la, e abateu
um novilho para alimenta-la. Mas o passaro ficou atordoado e timido demais para comer
ou beber qualquer coisa. Em trés dias morreu. O que ele fez foi tratar o passaro como
ele gostaria de ser tratado, e ndo como o passaro gostaria de ser tratado. Se ele tivesse
tratado como um passaro gostaria de ser tratado, ele o teria colocado em um poleiro no
interior de uma floresta, permitido que ele voasse pela planicie, nadasse em um rio ou
lago, se alimentasse de peixes, voasse em formacdo com outros. (Huang, 2006, p. 196)

Com essa historia e sua concomitante licdo, Zhuangzi, de acordo com
Huang, deixou claro que o problema, o erro, o equivoco cometido por Marqués
de Lu foi ter “tratado a ave como ele gostaria de ser tratado”, pois € justamente
isso que a

a Regra de Ouro exigiria que ele fizesse: como ele gostava de vinho, ele ofereceu vinho
ao passaro; como ele gostava da musica Jiushao, ele ofereceu musica para ele apreciar;
como ele gostava de banquete, ofereceu-lhe um banquete a seu gosto. O resultado foi
a morte do passaro. (Huang, 2006, p. 196)

Ora, a partir da reflexdo propiciada pela narrativa de Zhuangzi, Huang
destaca e aponta para o aspecto de que,

quando fazemos algo que afeta os outros, precisamos prestar atengdo especial a
singularidade dos destinatarios de nossas agdes. A¢des apropriadas, em sua visao, sao
justamente aquelas que levam em consideracao a singularidade de nossos pacientes
morais. (Huang, 2006, p. 196)
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Apesar do pressuposto da semelhanga formal entre agente e paciente que
norteia a Regra de Ouro, nés sentimos e sabemos das diferengas gritantes
existentes entre os humanos, cuja igualdade em escala genérica nao oculta
em absoluto as singularidades individuais de cada um dos seus componentes.
Com a historia de Zhuangzi se mostra e se destaca “que as pessoas também sao
diferentes umas das outras” de modo que, mesmo no tratamento com nossos
semelhantes, “devemos também prestar atengdo especial a singularidade dos
destinatarios de nossas a¢des” (Huang, 2005, p. 404).

A estoria em tela, além de nos fazer alertar e recomendar um modo
especifico de conhecer e de compreender a realidade, se aplica por igual ao
campo das a¢des humanas, pois, a0 tomarmos decisoes relativas a “adequacao
de nossas agdes que afetam os outros, o que realmente importa moralmente
ndo sdo nossos desejos como agentes ou sujeitos, mas os dos outros como
pacientes ou destinatarios de nossas a¢des” (Huang, 2006, p. 195). Assim sendo,
o personagem Marqués de Lu deveria ter “tratado o passaro como o passaro
gostaria de ser tratado”, isto €, ““permitir que ele vagasse pela planicie... (que)
voasse em formacdo com os outros’”, conforme preceitua a Regra de Cobre
(Huang, 2006, p. 197).

Enquanto na aplicabilidade da Regra de Ouro alguém trata o outro de
acordo com o seu desejo de ser tratado, com a respectiva vontade de ser
abordado, sem a exigéncia complementar de conhecer ou de saber da vida do
outro, a Regra de Cobre implica necessariamente o esfor¢o adicional, da parte
deste sujeito, de procurar entender e compreender empaticamente o desejo do
proximo, sua natureza, seu horizonte, suas expectativas. Para corroborar isso,
Huang retoma outra ilustracdo de Zhuangzi:

Tratar cavalos e aves marinhas de acordo com sua verdadeira natureza e sentimentos, ¢
claro, requer que se reserve um tempo para aprender sobre 0s gostos e desgostos inicos
de cavalos/aves marinhas antes que se possa decidir quais sdo suas a¢des apropriadas
em relagdo a eles. (Huang, 2006, p. 198)

O alicerce da Regra de Ouro se assenta na semelhanga entre o horizonte e
as expectativas do agente e aqueles do paciente, ao passo que a Regra de Cobre
se baseia em saber lidar simultaneamente com as diferencas entre ambos, de
modo que “quando tratamos com pessoas, devemos sempre prestar atengao
especial as suas singularidades” (Huang, 2006, p. 198).

Huang ¢ ciente dos beneficios da sua proposta, mas também reconhece a
indefini¢do de algumas hipdteses, como se entrevé a seguir:

se ha pessoas que querem que as ajudemos a causar danos a outras pessoas, ou querem
que sejamos seus escravos, ou querem que as ajudemos a usar drogas, a Regra do
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Cobre exige que ajudemos que eles facam o que eles querem que fagamos em todas
essas situagdes? (Huang, 2006, p. 198)

E outra questdo a ser explorada com mais vagar sinaliza para a seguinte
pergunta: quem ¢ efetivamente este outro? Em principio, ndo se trata do
egocéntrico, nem do ditador; esta fora de cogitacdo concordar, acatar ou
corroborar posturas que desrespeitam ou destroem a vida e a felicidade das
pessoas; excluem-se, por conseguinte, aqueles que atentam contra a dignidade
e o direito das pessoas e dos animais; finalmente, de antemao se descredenciam
culturas, ideologias e religides que se assumem superiores € impositivas sobre
as demais.

2.3. Vantagens da Regra de Cobre relativas a Regra de Ouro

Ainda no caminho de compreensdo da proposta de Huang, vejamos quatro
aspectos que apontam para a superioridade da Regra de Cobre sobre a Regra
de Ouro.

2.3.1. Ao “focar nas necessidades tinicas do destinatario de nossa acao, a
Regra do Cobre pode evitar a tendéncia paternalista inerente a Regra de Ouro”,
pois, de acordo com esta ultima, “nao s6 os fundamentalistas cristdos puderam
ter boas razdes para impor suas crengas religiosas sobre os outros, mas mesmo
os nazistas puderam matar judeus legitimamente...” (Huang, 2005, p. 406).
Porém, o “que importa ¢ se os ndo-cristdos gostariam de ter crengas cristas
impostas a eles ou se os judeus gostariam de ser mortos”, ou seja, “a moralidade
de minha ac¢do ndo ¢ determinada por meus proprios gostos ou desgostos, mas
pelos gostos ou desgostos dos destinatarios de minhas agdes” (Huang, 2005, p.
406). Nesse sentido, enquanto a Regra de Ouro pode ser utilizada “apenas no
caso de o agente ¢ o paciente compartilharem os mesmos interesses, a Regra
do Cobre pode ser aplicada em casos onde ha interesses distintos entre eles”
(Huang, 2005, p. 406).

2.3.2. Outra vantagem ¢ que “a Regra do Cobre é mais consistente com a
ideia de autonomia moral do que a Regra de Ouro”, pois, conforme a de Ouro,
“o critério para a adequagdo moral de nossa agdo em relagdo aos outros esta
dentro de nés”; todavia, “se agirmos de acordo com a Regra do Cobre, o critério
depende, pelo menos parcialmente, dos gostos e desgostos particulares dos
destinatérios de nossa a¢do”, o que levou Huang a concluir que, “nesse sentido,
parece que a Regra de Cobre deixa mais espago para a autonomia do que a
Regra do Ouro” (Huang, 2005, p. 406). Em outros termos, “se por ‘autonomia’
entendemos agir de acordo com a lei moral de nossa prépria legislacdo, entdo
somos autonomos na pratica da Regra do Cobre, porque ela ¢ feita por nos
mesmos” (Huang, 2005, p. 407). Isso porque, na pratica, pode haver
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conflito com aqueles dos destinatarios de nossas ac¢des, e quando tais conflitos ocorrem,
a Regra do Cobre de nossa propria legislagdo nos pede que nos abstenhamos de impor
nossos ideais aos outros. Assim, estamos agindo de forma auténoma mesmo quando
ajudamos os outros a perseguir seus ideais de vida diferentes dos nossos. Por outro
lado, quando seguimos a Regra do Cobre e nos abstemos de impor nossos ideais aos
outros ou mesmo ajudar os outros a perseguir ideais conflitantes com 0s nossos, nao
perdemos nossa autonomia (ou integridade) em outro sentido. (Huang, 2005, p. 407)

2.3.3. A terceira vantagem ¢ que “a Regra do Cobre pode incorporar a
ideia de amor radical”, pois “um dos problemas comuns nas reformulacdes
filosoficas contemporaneas da Regra de Ouro é que elas rejeitam claramente
ou ndo podem incorporar o altruismo” (Huang, 2005, pp. 407-408), como ¢
o caso do amor altruista de uma mae por seu filho ou do amor aos inimigos e
estrangeiros proposto pela ética do amor de Jesus. De acordo com Huang, que
retomou a visdo de Bull, o problema da Regra de Ouro é que ela ¢ “baseada
na ideia de reciprocidade, enquanto a ética do amor ndo ¢é: amarei outros,
mesmo que ninguém me ame ¢ mesmo que eu tenha que fazer importantes
auto-sacrificios” (Huang, 2005, p. 408). E essa indicagdo est4 contida na Regra
de Cobre, a qual ndo se baseia na ideia de reciprocidade e, ademais,

pede para agir de acordo com os gostos e desgostos dos destinatarios de nossas acoes,
sem a expectativa de que eles fagam o mesmo conosco. Isso significa que as vezes
temos que fazer alguns sacrificios importantes para beneficiar os destinatérios. E nesse
sentido que [...] a Regra do Cobre é superior a Regra de Ouro na medida em que pode
incorporar a ética do amor altruista. (Huang, 2005, p. 408)

2.3.4 A quarta vantagem — que considero a mais importante — ¢ que “a
Regra do Cobre pode tratar mais adequadamente do que a Regra de Ouro
o que Hill chama de agentes marginais, criangas, pessoas com deficiéncias
mentais e animais” (Huang, 2005, p. 408). De acordo com Huang, mesmo
incluindo-se as reformulagdes na Regra de Ouro, ela continua ainda assentada
sobre a “igualdade ou reciprocidade moral entre agente e paciente: um ser s6
pode ser o destinatario de minha ag¢ao ‘se for capaz de me obrigar moralmente
reciprocamente com minha capacidade de obrigéd-lo’”, porém, como nao
podemos nutrir a expectativa de que um animal, uma crianga ou uma pessoa
com deficiéncia mental fagam conosco o que gostariamos que nos fizessem,
“conclui-se que ndo podemos aplicar a eles a Regra de Ouro” (Huang, 2005,
p. 408). E isso porque, afinal,

eles s@o receptores passivos e ndo precisam agir para receber agdes. Porém, com a
Regra do Cobre, ‘faga (ou ndo faga) aos outros o que eles gostariam que vocé fizesse
(ou ndo fizessem) a eles’, o dominio de potenciais destinatarios de agdes morais ¢é
grandemente expandido: devemos tratar ndo apenas outros seres humanos racionais
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que podem fazer conosco o que gostariamos que fizessem conosco, mas também
criangas, pessoas mentalmente deficientes e animais, que ndo podem fazer conosco o
que gostariamos que fizessem conosco. (Huang, 2005, p. 408)

Enfim, nas palavras de Huang, com a Regra de Cobre supera-se, em
primeiro lugar, “o problema de considerar nossos gostos ou desgostos como
os gostos ou desgostos dos destinatarios de nossa acdo, concentrando-se
diretamente nos gostos ou desgostos reais desses destinatarios”; em segundo
lugar, a Regra de Cobre possui muitos méritos, todos ausentes na Regra de Ouro,
tais como: “melhor capacidade de incluir criangas, pessoas com deficiéncias
mentais e até animais como possiveis destinatarios de nossas agdes”, o trago de
incorporar “o altruismo que vai além da ideia de imparcialidade ou igualdade
ou reciprocidade entre o agente e o paciente”; e, finalmente, lida-se melhor
“com nossa intuicdo moral de que ¢ bom ajudar os outros, mesmo que isso
signifique um sacrificio enorme da nossa parte, no caso de pessoas mentalmente
deficientes” e criangas que deveriam “receber a mesma consideracdo moral que
os adultos racionais” (Huang, 2005, p. 416).

Aprecio todas essas vantagens na teleologia da Regra de Cobre e estou
de acordo com as seguintes consequéncias benfazejas da proposta do autor:
acolhe-se uma postura mais respeitosa em relacao ao outro, distinta de modelos
paternalistas; sustenta-se um modo de agir mais autdbnomo em relagdo ao
semelhante; fundamenta-se uma Regra que permite incorporar o amor altruista
e, ainda mais especificamente, agregar o tratamento apropriado para lidar com
agentes marginais, como criangas, animais e pessoas com deficiéncias mentais
de toda ordem. A énfase da Regra de Cobre se desloca entdo para o horizonte,
as expectativas, os desejos do outro, repudiando qualquer sorte de absolutizagao
dos desejos e interesses do sujeito (agente), inclusive do Eu Hermeneuticus.

3. Hermenéutica ética entre a Regra de Ouro e a Regra de Cobre; pistas
para a Regra de Platina da moral

3.1. Algumas condigdes para cultivar a Regra de Cobre

Agora irei me ocupar de algumas condigdes para desenvolver a dindmica
ou a experiéncia da empatia, da atengdo e do cuidado relativo ao outro que sdo
premissas basicas da Regra de Cobre. Nos termos de Huang, isso se coloca na
seguinte questao: “como podemos conhecer os desejos e preferéncias unicos,
ideais e ideias, cultura e religido habitos e costumes dos potenciais destinatarios
de nossas agdes entao?” (Huang, 2006, pp. 198-199), isto é, como desenvolver
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essa “segunda natureza” considerando que somos natural e extremamente
apegados ao nosso Eu e ao que nos interessa em primeiro lugar?

Em primeiro lugar, hé que se aprender o cultivo ou exercicio do desapegar-
se do Ego em todos os seus desdobramentos — ou nos esforgarmos em praticar
a epoché —, com seus direitos, razoes, argumentos e, talvez, até sentimentos
em dadas oportunidades. Sem esse espirito para a superagao da indiferenga
e, portanto, mediante a abertura ¢ o acolhimento ao (mundo do) outro, sera
dificil deixar que o contexto dele seja devidamente compreendido, respeitado,
reconhecido, valorizado e consequentemente abordado. Sem essa morte parcial
do Eu, o outro nao tera chances de ser visto como ele de fato se percebe, se sente
e espera ser tratado com dignidade e decoro. Faz parte também desse exercicio
de morte reconhecer que nao respeitamos e nao valorizamos totalmente os outros
como eles merecem, como lhes convém, com cuidado e carinho dedicados.
Desapegar-se das nossas crengas ¢ convicgdes arraigadas, reconhecendo em
simultaneo as distor¢des na forma do Eu de ver e perceber o mundo, faz parte
do nosso modo finito de ser. Ndo somos deuses, mas humanos iguais (inclusive
na diferenga) uns aos outros, sendo que o estatuto dessa igualdade, sob a aludida
¢tica, abrange inclusive os animais.

Em segundo lugar, gracas ao exercicio de suspenséo do juizo e de contengao
da sede de atender interesses pessoais, 0 Eu pode conhecer efetivamente o mundo
do outro. Sair de si, a0 modo de Abrado, ¢ condi¢ao para superar a ignorancia
relativamente ao outro. A suspensdo de nossos juizos prévios representa um
passo fundamental para saber o que existe, de fato, na outra margem, para poder
dizer e agir mais apropriadamente na relagdo com o entorno.

Em terceiro lugar, mais ciente dos dados e das informagdes acerca do outro,
¢ possivel perceber melhor o mundo do outro. A verdade sobre a realidade do
outro nos enseja a empatizar com o que se passa, efetiva e afetivamente, com
o seu mundo. Essa postura empatica para com o outro encarna premissa basica
da Regra de Cobre, o que ndo implica em nao poder estar em desacordo com
a visao e a postura alheias.

Em quarto lugar, desarmado e desejoso de jogar o jogo de linguagem do
outro, € possivel entdo instaurar o didlogo filos6fico. Quando nos dispomos a
ouvir, a perceber, a acolher e a compreender o que o outro tem a nos dizer, o que
ele sente e espera de nos, o que ele nos pede para fazer, podemos efetivamente
dialogar e agir apropriadamente. Na postura dialdgica ndo ha imposicao de
um horizonte sobre o outro, mas entrecruzamento que nao suprime um ou
outro, além de, inversamente, potencializar os lados envolvidos. Em termos
religiosos, isso se corporifica no ecumenismo; em termos académicos, na
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pratica colaborativa e responsavel; em termos politicos, na postura do debate
publico, republicano, por meio de uma gestao compartilhada, democratica.

Essas condi¢des da postura pautada pela atengdo ao outro precisam ser
cultivadas para incluir essa segunda natureza no modo do exercicio das
virtudes. Proponho-me agora a explicitar como podemos cultivar um modo de
pensar, de sentir e de agir segundo a Regra de Cobre.

3.2. Como cultivar a Regra de Cobre

Vejamos quais caminhos nos possibilitam desenvolver a sensibilidade, o
cuidado, o respeito relativo aos direitos, aos argumentos, as expectativas e aos
sentimentos dos outros. Além do constante autoconhecimento e autoexame —
propiciados pelo cuidado de si mesmo,’ pela terapia,'® meditagao, amizade'!
—, destaco a experiéncia da obra de arte como um caminho privilegiado e
imprescindivel para aprimorarmos a arte de conhecer, de compreender, de
sensibilizar e de agir a partir do horizonte do outro. O encontro com a obra de
arte nos propicia alargar nossa visao e percepgao do outro em virtude da fusao
com seus horizontes.

Nesta direcdo, outra via privilegiada para desenvolvermos nossa
sensibilidade em relagdo ao mundo do outro consiste no rico imaginario
propiciado pela literatura. A leitura nos permite sublimar criativamente por
cendrios e enredos os mais variados e distintos, peregrinando pelos mundos dos
outros mediante a suspensao do proprio sujeito, ainda que parcial e temporaria.
A literatura, assim, nos possibilita visitarmos, conhecermos e experienciarmos
realidades paralelas e modos alternativamente possiveis, todos eles validos. E
como se fossemos capazes de viver outros sentidos de inspiragdo existencial
dentro de nossas proprias e limitadas vidas. A leitura'> nos impulsiona a alargar
0 nosso horizonte de compreensao e de sensibilidade e, assim transcendido, nos
capacita a enriquecé-lo pela incorporacao da experiéncia e das fontes do mundo
do outro. Pela forga da imaginacao'?, a literatura nos proporciona experienciar,
mental e afetivamente, maneiras de viver mais livres, conscientes e felizes.

Ao longo de sua vida, Gadamer reiterou a importancia da experiéncia
literaria:

9 Rohden; Kussler, 2017.

10 Rohden, 2020; Rohden; Reis, 2022.

11 Rohden, 2002.

12 Conforme preconizamos em Rohden, 2004.
13 Rohden; Jesus, 2018.
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¢ hoje particularmente necessaria nas universidades, porque os meios de comunicagao
de massa tudo dominam e agem como anestésicos, ¢, além disso — contrariando a
ideia de universidade —, estdo aumentando as especializacdes nos planos de aula e na
preparacao profissional nas universidades [...] Isso pode também eventualmente resultar
em contribui¢des positivas para a pesquisa, mas, como principio basico para sobreviver
e sentir-se em casa no nosso mundo, as experiéncias decisivas e a capacidade de formar
juizos proprios e educar-se ndo ganham suficiente espago ai. (Gadamer, 2001, p. 25)

Em entrevista recente, Muniz Sodré alerta para o fato de que, “na época
dos algoritmos, a escola so faz sentido com vinculo e paixdo”,' cultivaveis
pelo encontro com as artes, com a literatura, com as humanidades. Estou em
pleno acordo com ele, para quem “uma educagdo voltada sé para as ciéncias
exatas produz monstros — e isso estamos vendo no Brasil. Na pandemia vimos
que uma parte da classe médica beira a monstruosidade apesar da competéncia
técnica”.'s

Nessa esteira, para Gadamer, “a experiéncia da arte ¢ a mais peremptoria
adverténcia a consciéncia cientifica, no sentido de reconhecer seus limites”
(1997, p. 33), e, para além, ndo haveria por seu intermédio uma “reivindicacao
a verdade, que sendo certamente diversa da ciéncia, certamente também nao
lhe sera inferior” justamente por “fundamentar que a experiéncia da arte ¢
uma forma de conhecimento dos sentidos?” (Gadamer, 1997, p. 169). Trata-
se de uma experiéncia ampliativa para completar qualitativamente nosso
modo de conhecer o mundo, nos preparando para acolher o outro com suas
idiossincrasias. A experiéncia artistica ndo apenas desmorona e estremece a
violéncia hegemonica proveniente de um mundo assimétrico e desigual, como
nos possibilita o autoconhecimento; porém, forgoso reconhecer, no encontro
com ela é possivel se descobrir “em um horror alegre e terrivel” diante da
convocagdo empreendida: “‘tens de mudar tua vida’” (Gadamer, 1996, p.
62). Junto ao cultivo do autoconhecimento e do autocuidado, o interesse pela
literatura proporciona as pessoas uma formacao cidada, ética e responsavel,
porque alimenta em nossa alma a empatia, a atengdo, o respeito para com o
mundo dos outros.

Enfim, para aprendermos a conhecer, efetivamente, os gostos e os
desgostos proprios dos outros, nao basta fecharmos os olhos “e imaginar o que
gostariamos ou ndo gostamos se estivéssemos em sua posi¢do; em vez disso,
exige que leiamos, observemos, nos comuniquemos e as vezes até vivamos
com eles” (Huang, 2005, p. 401). A plenitude para se poder saber, sentir e dai

14 Disponivel em https://revistaeducacao.com.br/2022/03/16/muniz-sodre-escola/.
15 Disponivel em https://revistaeducacao.com.br/2022/03/16/muniz-sodre-escola/.
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fazer ao outro aquilo que gostaria que fizéssemos a ele podera acontecer de
forma mais plena quando se vive efetivamente na sua cultura, quando se passa
a conviver em sua companhia. Por exemplo, eu s6 pude conhecer e agir de
modo mais coerente e apropriado com os outros — seja com os indios canoeiros,
seja com amigos do Nordeste, seja com pessoas claudicantes da minha vida —
depois de haver convivido e comido muito sal com cada um deles. Meu modo
de abordagem passou a ser mais livre, mais autbnomo, mais responsavel e
apropriado depois de haver experienciado — no geral com muito mais dor e
sofrimento, sentidos em mim, que por conhecimento propriamente dito — o
horizonte de expectativas do outro.

Contudo, a convivéncia por si s6 ndo ¢ aquilo que garante uma acao
apropriada em relagdo ao horizonte do outro, sendo uma forma qualitativamente
diversa. Somente a convivéncia virtuosa — ¢ ndo viciosa — com o outro sera
capaz de instaurar uma vida livre e plena em reciprocidade, erigindo-se com
consciéncia e com coragem a luz das condi¢des assinaladas acima, pois o
“correr da vida embrulha tudo, a vida ¢ assim: esquenta e esfria, aperta e dai
afrouxa, sossega ¢ depois desinquieta. O que ela quer da gente ¢ coragem”
(Rosa, 1958, p. 301). Além da coragem, ha que sentir a vida como um vir-a-
ser continuo onde nossos desejos precisam ser cotejados com os dos outros;
precisamos, pois, perceber e lidar com as temporalidades enfeixadas do nosso
tempo proprio envolvido com o tempo do outro, porque o real consiste no devir,
e o que existe ¢ apenas “homem humano, travessia”, para a qual ndo ha uma
palavra tltima, definitiva e derradeira.

3.3. Hermenéutica enquanto pratica da Regra de Platina

Denomino Regra de Platina o entrelagamento entre a postura ética
proposta pela Regra de Ouro e a Regra de Cobre de modo que o eu ndo apenas
procura tratar o outro como gostaria de ser tratado, mas, ao mesmo tempo,
exercita-se em tratar o outro como ele gostaria de ser tratado. Em outros termos,
sustento que a incorporagdo da Regra de Cobre pela hermenéutica filosofica
produz uma diretriz que resolvi denominar de Regra de Platina. Tal preceito
resultard concretizado pela pratica dialogica sob a égide das premissas de se
abrir, de acolher, de atentar e de atender aos desejos dos outros, por meio
da concomitante ruptura do (auto)centramento da subjetividade moderna.
Mediante a incidéncia desta Regra, as expectativas do Eu sdo conjugadas com
as dos outros, num regime comum de liberdade e de amor. A sua pratica nos
possibilita alargar o horizonte dos nossos olhares e, portanto, das nossas acoes,
gerando assim maior plenitude de vida, com mais intensa felicidade e liberdade
a disposicao das pessoas e da sociedade em geral.
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Ao fazermos um esforgo extraordinario para nos colocarmos no horizonte
do outro, podemos acessar melhor o mundo alheio que ndo ¢ o nosso,
promovendo-se um conjunto de conquistas ético-civilizacionais. Isso nos
impele, por exemplo, a perceber o que esta em jogo na interioridade de alguém
que possui voz propria; nos sensibiliza a compreender a 16gica do seu desejo
e o tamanho das suas expectativas, as razoes das suas demandas; nos convoca
para praticar a epoche do nosso horizonte para podermos perceber os interesses
dos outros. Ao rompermos com habitos, sistemas e rotinas que alimentam
apenas desejos do nosso ego, nos mobilizamos a sentir e a saber o que o outro
espera da nossa fala e da nossa postura. Em nossa relagdo com os demais nao
bastam boas intengdes, pois, embora iguais, somos ontologicamente diferentes
uns dos outros. Como afirmado didaticamente, um individuo sistematico,
organizado, obsessivo e pragmatico normalmente espera ser tratado conforme
0s seus atributos, o seu jeito de ser, 0 mesmo se aplicando a pessoa romantica,
sonhadora, despreocupada com o tempo futuro e movida por uma logica mais
complexa. Disso resultam os conflitos, as incomunicabilidades, as polariza¢des
e, no limite, as fissuras, as guerras, as atrocidades.

A pratica pautada pela Regra de Platina nos mobiliza a possibilitar que o
horizonte do outro se nos manifeste em sua inteireza, nos sensibilizando de
maneira a enriquecer o eixo de vida e de agdo em vigor. As pessoas deixam de
compreender textos, pessoas e fatos em sua verdade, beleza e integralidade,
quando nao se dispdem a efetuar genuinamente a abertura dos seus horizontes.
Quanto mais nos dedicarmos ao encontro com a alteridade alheia, melhor
compreenderemos ndo s6 os argumentos provenientes daqueles para além do
eu, mas igualmente suas razdes e seus direitos, 0 que nos propicia a agir de
modo mais ético. Com essa Regra ndo apenas aprimoramos a arte de tratar os
demais como gostariamos nos de sermos tratados, mas ainda exercitaremos a
percepcao propria do horizonte da diferenga que nos transcende. Mais ainda,
isso nos projeta a encontrar modos mais apropriados de lidar com culturas
diversas da minha, como a indigena, a africana, a oriental, bem como com o
universo peculiar das criangas, além do reino dos animais.

Com a Regra de Platina podemos cultivar uma visdo — e postura — mais
universal, mais cosmopolita, mais sustentavel, com responsabilidade. A Regra
de Cobre implica, como vimos, o entendimento da légica complexa da natureza
para além de uma dimensao estritamente objetiva, calculista, dualista e voltada
para a instantaneidade do tempo presente. A Regra de Platina, por sua vez,
nos move a conhecer a complexidade e a riqueza da natureza com vistas a
obtenc¢do de um modo mais proprio ¢ inclusivo para a respectiva abordagem e
tratamento. Sua diretriz qualitativa nos instiga a cultivarmos uma percepcao de
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que constituimos parte do cosmos natural, um senso partilhante de que somos
cidaddos universais. Ela, portanto, nos chama a cultivarmos uma legitima
postura cosmopolita para a qual diferentes culturas, religides e racas podem —
porque sobremaneira assim indispensavelmente precisam — aprender a conviver
de forma respeitosa e harmoniosa, sem necessidade de excluir ou destruir o
diferente, as minorias, os mais vulneraveis.

Com a Regra de Platina, institui-se um modo auténtico de acao devotado
ao outro como semelhante na sua especifica diferenca, eis que passamos a agir
sem expectativas de retribuicdo ou recompensa pelos nossos atos, algo como
um proveito proprio, porque tal dependéncia nao nos deixaria livres, autonomos
e responsaveis. Na Regra de Cobre esta embutida, entdo, essa maxima do
amor que maximiza a autonomia, que rejuvenesce a vida, que nutre e cultiva a
felicidade em alianga com o outro. Sabemos quao dificil ¢ o caso de “oferecer
a outra face” a quem nos insulta, ou a quem nado nos retribui ou até a quem
nos fere e nos machuca; porém, segundo a Regra de Platina, contempla-se o
indicio de que ainda parece ser melhor lidar, aceitar e assimilar tais agdes em
vez de reagir sob a gramatica do egoismo, tendo em vista a adocdo inclusiva
do horizonte de liberdade e de expectativas alheias. Na postura amorosa e
gratuitamente deliberada insculpida pela Regra de Cobre ha que se saber lidar,
empatizando, com o advento do tempo proprio da espera e do perdao.

Algumas conclusdes

Ao conhecer e me apropriar da Regra de Cobre, acabei por perceber
que vinha fundamentando, basicamente, meu projeto da Hermenéutica ética
a luz da Regra de Ouro. Estou convencido ao final deste percurso do quao
necessario e pertinente significa incorporar em meus estudos o olhar, o desejo
e a necessidade do outro diante dos projetos em primeira pessoa do Eu. Foi
Gadamer quem originalmente propds a relagdo corretiva da postura do Eu
(moderno) para com o outro pelo movimento de se entregar e se dispor a jogar
com o outro para podermos viver apropriada e exitosamente uns com os outros.

Parece-me que no termo Verstehen, ao lado da necessidade do alargamento
do horizonte do Eu, é possivel vislumbrar o imperativo de precisarmos dar
atencao ao que o Outro sente e percebe para com o Eu. Com recursos da
tradicdo oriental, Huang nos brindou com li¢des e argumentos para alargar a
visdo e a postura do Eu que possibilita fundamentar uma hermenéutica ética
mais universal. Em outros termos, a Regra de Ouro se estriba sobre afinidades
ja existentes entre o agente e o paciente que justifica uma agao de reciprocidade
entre ambos; entretanto, a Regra de Cobre procura dar conta das diferencas
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inevitaveis entre ambos e, consequentemente, vislumbra pavimentar uma visao
e agdo apropriadas calcadas em torno de distintos desejos e horizontes. Afinal
de contas, somos humanos iguais, mas muito mais diferentes que semelhantes.
Podemos dizer ainda que a Regra de Cobre se corporifica no principio do
Terceiro Incluido em contraposi¢dao e complemento ao Terceiro Excluido, ao
Principio da Nao Contradi¢do ou Principio da Identidade que tende a ser
exclusivo e, pari passu, excludente das diferengas.

A Regra de Cobre dé conta de lidar com o oposto, o estranho, com aquele
que tem um mundo diferente do meu, como pode ser o caso das criangas,
dos animais, dos excluidos em todas as esferas do mundo da vida. Ela nos
mobiliza e nos potencializa a cultivarmos a arte de aprender a “fazer aos outros
o que eles gostariam que fizéssemos a eles” no horizonte da autorrealizacdo, da
liberdade, da felicidade pessoal de todos os envolvidos, num movimento de mao
dupla, no qual identidades e diferencas sao salvaguardadas, potencializadas e
maximizadas no plano do ser, do pensar, do sentir e do agir.

Mediante a suspensdo dos interesses proprios (autoanulacio), o que
importa na pratica da compreensao filosofica ¢ facultarmos uma agdo mais
apropriada e produtora de realizacdo e de felicidade, é instaurar e nutrir uma
circularidade virtuosa, cuidadosa, entre meu horizonte e o horizonte do outro.
Enfim, ao incorporar no meu projeto de uma Hermenéutica ética a Regra de
Ouro, sintetizando-a com a de prata e a de Cobre, concluo pela formulagao
de uma Regra unica, aglutinadora das virtudes de cada preceito em particular,
responsavel por qualificar cada vez um projeto de hermenéutica ética que
propicie o desenvolvimento salutar e em harmonia das sociedades no século
XXI.
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