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RESUMO Partindo do livro VI das Vidas e doutrinas dos filésofos ilustres
de Diogenes Laércio e mobilizando outras fontes do corpus cinico, o presente
estudo pretende comentar brevemente o modo pelo qual os filosofos cinicos
(em particular Diogenes de Sinope) trataram, ainda que de forma episodica e
ndo sistemdtica, do fenomeno do sonho e de suas apropriagoes, notadamente
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em relagdo com um dos principios fundamentais atribuido a doutrina, a saber,
o ‘uso das representagoes’ (ypijoic pavraoidv: cf- Epiteto 11l 24, 67-69).

Palavras-chave: Cinismo. Diogenes de Sinope. Sonho. Interpretag¢do dos
sonhos. Uso das representagoes.

ABSTRACT Starting from Book VI of Diogenes Laertius ’Lives of eminent
philosophers and mobilizing other sources of the Cynic corpus, this study aims
to comment on the way in which the Cynic philosophers (especially Diogenes of
Sinope) dealt with the phenomenon of dreaming and its appropriations, notably
in relation to one of the fundamental principles attributed to this doctrine, namely
the ‘use of representations’ (ypijoigc pavraociov: cf- Epictetus Il 24, 67-69).

Keywords: Cynicism. Diogenes of Sinope. Dream. Dream interpretation.
Use of representations.

Em que pese o notavel crescimento da aten¢do dada ao cinismo antigo nas
ultimas décadas, em particular a partir dos anos 70 do século passado!, ndo
existe, a0 meu conhecimento, até a presente data, nenhum estudo sistematico
sobre 0 modo pelo qual os filésofos dessa tradicdo apreenderam o fendémeno
do sonho e o que ele pdde inspirar aos homens. O tema ¢ sem duvida marginal
no conjunto da literatura antiga, mas nem por isso destituido de interesse: ele
ndo apenas coloca em evidéncia uma forma particular de compreensao de
um tipo de intercorréncia natural da vida humana (mas aparentemente nao
exclusiva a ela) — compreensao esta gestada no ambito de um movimento
filosofico especifico —, como ainda, de uma perspectiva sociologica, recupera
a critica de certas praticas tradicionais destinadas a controlar e a orientar a
acdo deliberada do homem no mundo. O presente artigo pretende fornecer
alguns elementos de analise que permitam, ao menos em parte e a0 modo de
uma breve introducdo, preencher essa lacuna. Trata-se, em linhas gerais, de

1 Atitulo de exemplo: Paquet 1988 [1975]; Niehues-Probsting 1979; Sloterdijk 1983; Foucault 2009 [1984];
Goulet-Cazé 1986; Billerbeck 1991 e Goulet-Cazé; Goulet 1993, este ultimo reunindo as comunicagdes
apresentadas por ocasi@o do primeiro coléquio dedicado exclusivamente ao cinismo antigo, realizado em
Paris entre 22 e 25 de julho de 1991. Mencione-se enfim o trabalho monumental de Gabriele Giannantoni, que
entre 1983 e 1985 editou os fragmentos dos filésofos da tradigao socratica, entre os quais os cinicos ocupam
um espago importante; essa edi¢gdo ganhou uma versao ampliada em Giannantoni 1990 (SSR, na abreviagéo
usual), obra de referéncia incontornavel para os estudos atuais sobre o movimento cinico da Antiguidade.
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tentar compreender, segundo os métodos proprios da historia da filosofia, a
reflexdo episddica e ndo dogmatica atribuida aos filésofos cinicos no contexto
de uma literatura dispersa e fragmentaria, de carater marcadamente anedotico-
biografico, em torno da apropriacado e da instrumentalizagdo de um componente
intrinseco e involuntario (ou inconsciente) do psiquismo humano no dominio
da ética e da moral pratica, bem como em torno das formas, mais ou menos
institucionalizadas, sob as quais essa instrumentalizagdo se instalou no seio
de uma cultura dada — no caso, a da sociedade grega entre o final do periodo
classico e os primeiros séculos do Império Romano.

O percurso aqui proposto sera por vezes digressivo, ja que, conforme a
associagao inevitavel entre historia da filosofia antiga e filologia — tanto mais
inevitavel no caso de um corpus literario (em sentido lato) disperso, heteroclito
e fragmentado como € o corpus cinico —, a interpretagdo da ideia contida no
material disponivel ndo podera ignorar o processo complexo ¢ acidentado da
sua constituicao. A abordagem e a andlise da literatura de interesse serdo, no
que se segue, atravessadas por alguma reflexdo de carater hipotético a respeito
da transmissdo de certos textos e de sua autenticidade presumida, tal como
sedimentada nas fontes antigas. Nesse sentido, tomando como ponto de partida
um estudo preliminar e progressivo — progressivo porque avanga do mais geral
para o mais especifico — da terminologia que designa o ‘sonho’ em grego
antigo em diferentes contextos, o que se busca ao fim ¢ menos o estudo de
uma ‘teoria’ original sobre o sonho enquanto fendémeno bioldgico ‘interior’ ao
homem (fenémeno que a rigor ndo parece ter interessado aos cinicos) e mais
a compreensdo daquilo que poderiamos chamar de onirocritica cinica, que
surge como reagdo corretiva ao uso tradicional dos sonhos como instrumento
de justificagdo moral.

A terminologia do ‘sonho’

Ha basicamente trés termos atestados em grego antigo que exprimem a
no¢ao de ‘sonho’: évimviov, dvap e bvelpoc®. O primeiro deles, uma hipdstase de
&v Umv®, ‘no sono’, designa de um modo geral ‘aquilo que aparece em sonho’,
sem especificar a natureza propria ou a ‘substancia’ dessa aparigdo, oscilando
recorrentemente entre uma conotacao adverbial extensiva (durante o sonho ou,

2 Um quarto termo, éyig, proveniente de uma outra raiz indo-europeia, indica frequentemente a matéria do
sonho, mas néo se limita a ela, significando antes, de modo mais abrangente, uma ‘visdo’, que pode se dar
em sonho ou em estado de vigilia. Cf. Fernandez Garrido e Vinagre Lobo 2003. Veja-se ainda Casevitz 1982
e, por 6bvio, Chantraine 1999 e Beekes, 2010.
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se quisermos aceitar o barbarismo, ‘sonhadamente’) e um simples substantivo
da categoria dos inanimados. Os outros dois derivam muito provavelmente
de uma mesma raiz indo-europeia nao identificada: paralelamente ao neutro
defectivo dvap, usado apenas no nominativo e no acusativo singulares e
frequentemente também em fungao adverbial, formou-se o animado masculino
6velpog, com declinacdo completa (e heterdclita) em jonico-atico, e, partindo
deste, um novo neutro, dvelpov, em relagido de sinonimia com o também neutro
gvomviov. Do ponto de vista semantico, ¢ ainda de uma perspectiva muito
geral, ja que o exame detido dos textos demonstra uma flutuagdao de usos
que escapa a uma tipificagdo mais restritiva, dvop € o sonho enviado pelos
deuses, normalmente funesto, de mau agouro ou simplesmente enganador;
de modo mais preciso — € o caso, por exemplo, de ocorréncias em Homero e
Platdo —, em oposi¢do a Hmap, termo indeclindvel que exprime a ‘realidade’,
6vap ¢ um sonho enganador porque vao e sem concretude. O ultimo desses
trés termos, Ovelpog, marca enfim a evolugdo etimoldgica de um vocabulo
inanimado para outro animado, exprimindo na origem uma personifica¢do —
Oneiros € o mensageiro de Zeus, mais do que a mensagem propriamente dita
— que permitiria considerar o sonho “com a mesma forga de realidade que o
espetaculo da propria realidade™.

E para esse ultimo, particularmente em suas ocorréncias nas Vidas e
doutrinas dos filosofos ilustres de Didogenes Laércio, que eu voltarei — mas
nao de modo exclusivo — minha ateng¢ao, ja que, como esperado, ¢ essa obra
que pretendo tomar como ponto de partida para o estudo do modo pelo qual os
cinicos lidaram com o fendmeno do sonho. A escolha se justifica porque o que
interessa aqui € o sonho cuja densidade ontologica parece ser suficiente para
constituir uma ‘realidade paralela’ cujos vasos comunicantes com a ordem do
mundo desperto proporcionariam ao homem uma janela aberta para o seu porvir
mais ou menos imediato, esbo¢ando assim um horizonte para sua agdo moral.
Trata-se, de certa forma, de reconhecer o suposto potencial gnosiolégico dos
sonhos, o que permitiria instrumentaliza-lo no dominio da ética, a partir da e
na experiéncia. A pertinéncia de tal critério confirma-se ainda, até certo ponto
— ja que qualquer aproximagao entre textos que envolva uma obra compdsita
e de datagdo incerta, como € o caso do tratado laerciano, esta sujeita aos riscos
do anacronismo e do paralelismo for¢ado —, nas oveipoxpitikd de Artemidoro

3 Casevitz 1982, p. 71, n. 27 anota: “Le génitif Gmrapog indiqué dans I'Etymologicum Magnum n’est pas autrement
attesté”.

4 Casevitz 1982, p. 73. Para uma viséo de conjunto sobre o fendmeno dos sonhos na Antiguidade greco-romana,
vejam-se Dodds 1977 [1951] e Gil 2002.
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de Daldis, Ginica obra dedicada a interpretagdo dos sonhos que a Antiguidade
nos legou completa®: a distingdo fundamental que ai ¢ feita opde o évomviov,
sonho sem valor preditivo, ao évelpog, sonho preditivo consistindo numa forma
de pressagio que se abre a interpretagdo segundo uma determinada técnica®;
mas o proprio Artemidoro esclarece que essa distingdo é operacional apenas
em contexto cientifico ou especializado (teyvik®dc), mas ndo na lingua comum
(xowv@dg)’. Seja como for, o termo que, segundo Artemidoro, designa o objeto
de que se devem prioritariamente ocupar os especialistas dos sonhos, entre
os quais ele proprio se inclui, € dvelpog (note-se todavia que a palavra para
esse especialista ou ‘profissional’, dvepokpitng, aparece ja em Teofrasto®);
¢ precisamente com o emprego deste mesmo termo, dvepog (ou Svelpov),
e apenas com ele, que, segundo Didgenes Laércio, os filésofos cinicos se
exprimiram sobre o fendmeno dos sonhos e, de modo particular, sobre a sua
interpretagao’.

O vocabulario do ‘sonho’ em Diégenes Laércio e na da tradicao
peripatética

O levantamento estatistico do vocabulario do sonho — isto ¢, as palavras
que designam o fendmeno do sonho (e ndo aquelas que sao ditas ou ouvidas
em sonho) —em Diogenes Laércio (que alids ndo menciona jamais Artemidoro
de Daldis'’) revela um quadro curioso, que vale um rapido excurso. Ha,
no conjunto dos dez livros que compdem as Vidas, um total de apenas 13
ocorréncias dos trés termos para ‘sonho’ até aqui referidos, incluindo na conta
seus compostos e derivados. Essa baixa frequéncia de imediato surpreende,

Ver Ferreira 2014.

Cf. Artemidoro I, 1 Pack.

Cf. Artemidoro IV pr., 60-73 Pack.

Cf. Teofrasto, Caracteres 16.

Aaproximacéo entre as Vidas de Diégenes Laércio e as Oneirokritika de Artemidoro reacende a discuss@o em
torno da formacao filoséfica de Artemidoro, tema que obviamente n&do cabe tratar aqui. Eu apenas sinalizaria
que alguns autores modernos reconheceram em Artemidoro um certo grau de envolvimento com a filosofia,
a influéncia precisa de um filésofo ou o alinhamento com alguma escola: Antifonte, Platéo, e principalmente
o estoicismo (cf. DPhA, t. |, s.v. ‘Artémidore de Daldis’ A 429, p. 605-614 [J.-M. Flamand]; ver em especial
as p. 611-613 — é alias sintomatico que um dicionario moderno de filésofos antigos dedique um verbete a
Artemidoro). Mas o fato é que, a excecédo da noticia da Suda, em nenhuma outra fonte antiga Artemidoro
é dado como filésofo, e em sua obra ele jamais reivindica uma confissdo escolar qualquer ou mesmo a
pratica da filosofia; ele insiste, ao contrario, em sua prépria experiéncia pessoal como base de sua ciéncia;
cf. Artemidoro Il 70, 141-142 Pack: “Mas é a experiéncia que eu sempre convoco como testemunha e regra
dos meus discursos” (GAN" dei TNV Treipav pdpTupa Kai kavova TV EPav Adywv émBompal). Salvo indicagao
contréria, todas as tradugdes deste estudo sdo de minha responsabilidade.

10 O unico ‘Artemidoro’ referido por Diégenes Laércio € um certo ‘Artemidoro, o dialético’, mencionado uma
unica vez na Vida de Protagoras (IX 53) e do qual nés ndo sabemos absolutamente nada, j& que nada ha
sobre ele em outras fontes.

© 0N G,
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sobretudo se comparada com os dados obtidos a partir do corpus filosofico
preservado em transmissao direta. S6 na obra de Platdao, por exemplo, sdao
66 ocorréncias dos mesmos termos, o que paralelamente sugere o interesse
de Socrates (e de seu circulo) pela tematica do sonho ou, simplesmente, pelo
fendmeno ou experi€ncia do sonho (mas, curiosamente, na obra socratica de
Xenofonte, ha apenas 2 ocorréncias, uma de dvap e outra de E&vdmviov, ambas
no Bangquete [TV 33; TV 48])". De pronto, duas razdes podem ser evocadas
para explicar esse aparente descenso: a primeira, uma perda progressiva do
interesse filosofico pelos sonhos; a segunda, mais provavel, até porque nao
anula a primeira, podendo ao contrario estar associada a ela, seria um processo
de assimilagdo da leitura dos sonhos a outras praticas divinatoérias, tratadas
frequentemente (mas nao sempre) como crendice popular sem base racional ou
mera supersticao, alimentada por embusteiros sem escrupulos que disso tiravam
algum proveito, e dos quais o proprio Artemidoro se esforga por se distinguir'?.

Nesse contexto, o caso de Aristoteles e da tradicdo peripatética é
particularmente interessante, inclusive porque, apds algumas consideragoes,
ele nos leva de volta aos cinicos. Notemos de saida que ndo ha em todo o corpus
aristotélico uma tnica ocorréncia de 6vap; da familia de dvepog, sdo 25, que se
dividem basicamente em dois grupos de compostos: de um lado, o substantivo
gvbvovelpia (vBvVOVEpOC, na forma adjetiva), significando algo como ‘sonho
veridico’; de outro, o verbo ovelpmtte e o deverbal correspondente dvelpwyuog,
que indica a emissdo de fluido corporal durante o sono, isto ¢, a chamada
‘polucdo noturna’; quanto a E&vimviov, sao 57 ocorréncias ao todo. Esse tltimo
termo € o Unico cujo emprego ¢ atribuido aos filésofos do circulo aristotélico
por Didgenes Laércio. Na verdade, ha apenas 4 ocorréncias do étimo évomviov
em todo o conjunto das Vidas, sendo trés delas justamente no livro V, dedicado
ao Estagirita e a seus seguidores mais proximos'. Esses dados, em principio
puramente quantitativos, parecem confirmar a perspectiva ‘mais cientifica’ da
abordagem de Aristoteles, que trata os sonhos como um fendmeno natural, do
corpo ou da alma, sem portanto excluir de todo o seu valor premonitorio. O que
surpreende nessa ‘contabilidade’ de ocorréncias ¢ a sugestdo que ela traz para
o campo proprio da filologia e da histdria dos textos: dessas trés ocorréncias de
évomviov no livro V, duas figuram nos titulos que compdem, uma, o catalogo
das obras de Teofrasto (Sobre o sono e os sonhos, em um livro [Ilepi dmvov
xai évomviowv, o |: D.L. V 45), e a outra, o catalogo das obras de Estraton de
Lampsaco (Sobre os sonhos [[1epi évorviwv], titulo elencado entre dois outros

11 Sobre o sono e o sonho em Platdo, veja-se Lévystone 2018.
12 Cf. Artemidoro | pr., p. 1 Pack.
13 Aoutra ocorréncia aparece no catalogo das obras de Aristipo (D. L. Il 84).
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que sdo proximos também pelo tema que anunciam: um Sobre o sono [Ilepi
vrvov] e um Sobre a visdo [em sonho?] [Ilepi dwews]: D. L. V 59).

E notéavel (e surpreendente) que o termo ndo aparega em nenhum dos titulos
arrolados no catalogo laerciano das obras do proprio Aristoteles; do mesmo
modo, também estdo ausentes desse catalogo os outros titulos que compdem
os Parva Naturalia, o que seria um argumento legitimo, mas obviamente nao
conclusivo, para se negar a paternidade aristotélica a essa colecdo de tratados
breves sobre a natureza, entre 0s quais se incluem as trés obras que tratam
mais ou menos diretamente do fendmeno do sonho: De somno et vigillia, De
insomniis € De divinatione per somnum'*. Resta portanto uma unica passagem
de Didgenes Laércio em que o termo €vimviov € expressamente empregado por
Aristoteles. Trata-se de um brevissimo apotegma: [T1] “A quem lhe perguntou
0 que ¢ a esperanga, ele [scil. Aristoteles] respondeu: ‘um sonho de quem
esta acordado’ (§pwm0eic i oty &Amic, ‘dypnyopdtoc’, eimev, ‘Evimviov’)
(D. L. V 18). Essa resposta ecoa, ainda que de longe, os poemas hesiddicos,
notadamente os Trabalhos e dias, e o Prometeu acorrentado de Esquilo®,
que no entanto ndo abordam propriamente os sonhos, mas a esperanga vaga
infusa nos homens. Na frase atribuida a Aristdteles, a assimilag¢do entre elpis,
esperan¢a ou expectagdo, ¢ sonho (évomviov) ¢ feita sob o signo de uma
fatuidade negativa e inoperante que torna sem efeito, mesmo para um homem
desperto, qualquer possibilidade de certeza sobre o resultado concreto de suas
acOes, embora possa ser a causa de muitos males intimos bem reais'®. Ocorre
que a mensagem dessa frase parece se opor ao que podemos extrair das obras
mesmas de Aristoteles — da Retérica e da Etica a Nicémaco, por exemplo —,
em que a ideia de esperanga ¢ usualmente associada a uma visdo otimista do
futuro, segundo a qual a possibilidade constante do revés no curso de uma vida
ndo anula — ao contrario, confirma — a realidade de uma eudaimonia potencial:
em Aristoteles, o que prevalece é o espirito do dum spiro spero, ou seja, do
‘enquanto ha vida, ha esperanga’’.

Como entdo explicar a atribuigdo desse apotegma a Aristoteles, em aparente
contradi¢cdo com a sua obra? A resposta a essa pergunta passa necessariamente
pela complexidade da constitui¢ao da literatura gnomoldgica grega, cujos

14 Cf. Palmieri 2015. Veja-se ainda Moraux 1951.

15 Cf. Hesiodo, Trabalhos e dias 90-105; 498-499; Esquilo, Prometeu acorrentado 242-262; 536-543.

16 Esta frase de Aristoteles pode, por outro lado — e talvez com maior propriedade, apesar da diferenca de
vocabulario —, ser aproximada da descri¢do pindarica do homem em sua identidade profunda (Pindaro, Pitica
VIII 95-96): “Efémeros: o que alguém é? O que n&do é? A sombra de um sonho, / 0 homem [...]" (1i 8¢ Tig; Ti &’
oU TIg; oKIdg Gvap GvBpwTrog).

17 Cf. Aristételes, Retérica Il 5, 1370a 27-30; et id., Etica a Nicémaco 1100a 3-4.



8 Olimar Flores-Junior

géneros de base sdo o apotegma ¢ a chreia, ¢ de que as Vidas de Didgenes
Laércio sdo apenas uma das manifestagoes. O fato ¢ que muitas das sentencas
ou maximas que esse biografo-historiador atribui a Aristoteles sdo atribuidas por
outras fontes, de forma idéntica ou aproximada, a outros personagens (filosofos,
oradores, poetas, politicos, generais)!s. Com o apotegma em questdo ndo ¢é
diferente: atribuido a Aristoteles apenas por Didgenes Laércio e por Arsénio,
que claramente depende de Didgenes Laércio, ele ¢ atribuido a Pindaro por
Estobeu (IV 47, 12), a Anacreonte pelo Gnomologium Vaticanum (cod. Vat.
Gr. 743, n° 375), e a Platdo por Eliano (Varia Historia XIII 29), além de
outras atribuig¢des diferentes'”. Dentre todas, cumpre destacar que uma outra
passagem do Grnomologium Vaticanum atribui um dito semelhante ao cinico
Antistenes?: [T2a] “O mesmo Antistenes afirmou que as pessoas sem educagdo
sdo sonhos despertos” (6 avtog [scil. Antisthenes] eine TOVG AmoidevToOVg
gvonvio, ypnyopota) (Gnomologium Vaticanum 743, n° 3 [= SSR V A 164])*.
Nao nos escapara o detalhe de que aqui ndo se trata (apesar da corre¢ao proposta
por Sternbach??) de pessoas que estdo despertas; sdo os proprios sonhos que
surgem nao como intercorréncia corriqueira do sono, mas como um fenémeno
do estado de vigilia. Por outro lado, cabe lembrar que a paideia ideal dos
cinicos, a partir da qual eles podiam julgar quem fosse um draidevtog, ndo pode
ser assimilada a formagdo sistematica da &ykOkAlog moudeio ou das €yxdxhia
pabnpoate, isto €, as disciplinas curriculares da formagdo tradicional®. No
caso dos cinicos, a educagdo para a virtude depende de uma ascese rigorosa
que todavia ndo se restringe a ‘exercicios espirituais’ (de que fala, por exemplo,
Pierre Hadot), mas que prevé, combinado em igual medida com o exercicio
da alma, um treinamento corporal exigente, comparavel, até certo ponto, com

18 Veja-se a respeito Searby 1998.

19 Cf. Searby 1998, p. 100; p. 169-170.

20 Ainclusado de Antistenes entre os filésofos cinicos resta problematica, mas obviamente ndo sera discutida
aqui; em todo caso, para Didgenes Laércio ele é o fundador do cinismo: cf. D. L. | 15; 19; VI 2; 13; 15.

21 Comparar com D. L. V 19 [T2b]: “Quando |lhe perguntaram em que diferem as pessoas educadas das sem
educacao, ele [scil. Aristoteles] falou: ‘no quanto diferem os vivos dos mortos’ (EpwTnBeig Tivi dlapEPouatv oi
TeTTQIBEUPEVOI TGOV ATTAIBEUTWY, ‘BOW’, €TV, ‘oi {MVTEG TMV TeBveWwTwV'); com D. L. 1 69 [T2c]: “Quando Ihe
perguntaram em que diferem as pessoas educadas das sem educacao, ele [scil. Quilon] falou: ‘nas boas
esperangas” (£EpwTnOeig Tivi Slagépouctv oi TeTTaIdeupévol TRV aTraIdelTWY, E@n, ‘€ATTioIv dyaboig’); e com
Gnomologium Vaticanum 743, n° 160 [= F67 Kindstrand] [T2d]: “Bion dizia que ha duas coisas que ensinam
a respeito da morte: o tempo antes de nascermos e o sono” (Biwv £Aeye dUo didackahiag BavdTou sival, TOV Te
PO 100 YevéaBal xpdvov kai Tov Utrvov) (Estobeu 1V 52b, 39 atribui o mesmo dito a Anaxagoras ou, conforme
o Florilegium Monacense, n° 171 Meineke, a Bias).

22 L. Sternbach (apud Giannantoni, SSR V B 164, no aparato critico) propde substituir éypnyopora pelo genitivo
£ypnyopdtwy, apoiado justamente no apotegma atribuido a Anacreonte no Gnomologium Vaticanum 743, n°
375: “as esperangas s&o sonhos de pessoas acordadas” (ai EATTIOEG EypnyopoTwy €igiv EvUTIvia).

23 Cf. D. L. VI103. Consulte-se a esse respeito |. Hadot 2005 (ver sobretudo as pp. 25-34 e 263-293) e Flores-
Junior 2021, p. 291 e seguintes.
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aquele a que se dedicam musicos e atletas?*. Assim, essas duas definigdes, a
dos ‘ignorantes’ (ou ‘sem educagdo’) por Antistenes ¢ a da ‘esperanga’ por
Aristoteles, permitem entrever, a0 menos numa primeira leitura, uma percepgao
negativa do sonho, o qual, uma vez transposta a fronteira entre o sono e a
vigilia, ndo apenas priva o homem de uma percepg¢ao substantiva do real, como
tira desse homem o poder de agir de modo consistente e efetivo sobre o mundo
que o rodeia. O sonho seria entdo uma versao rebaixada da realidade, diante da
qual toda agdo deliberada é ou inadequada ou ineficaz?.

Um novo fragmento de Didgenes de Sinope?

Da perspectiva da historia da filosofia, a proximidade entre Aristoteles e
Antistenes resta problematica, sobretudo se levarmos em conta a sequéncia do
texto. A anedota que se segue a definicao da esperanga como um mero sonho
(no livro V [T1]) diz respeito a um ‘jogo logico’, colocando frente a frente, num
breve dialogo, o mesmo Aristoteles e Didgenes de Sinope, incontestavelmente
o principal representante da ‘escola’ cinica e discipulo direto de Antistenes,
segundo uma sucessao escolar bem atestada pelas fontes antigas (e s6 contestada
de modo assertivo na modernidade®). Na sequéncia em questdo, o nome de
Didgenes ¢ varias vezes mencionado. Outras anedotas (ou apotegmas) que
integram essa mesma se¢ao da obra trazem também a marca do estilo cinico, e se
aqui sdo textualmente atribuidas a Aristoteles, em outras fontes uma mensagem
de teor idéntico o é, mais uma vez, a Didgenes®’. Nesse contexto, ¢ levando-se

24 Cf.D.L.VI70-71. Vejam-se a respeito Goulet-Cazé 1986, em especial as pp. 193-230, e Flores-Junior 2021,
em especial as pp. 261-277.

25 Diogenes de Sinope estabelece um sugestivo e paradoxal didlogo — sugestivo porque paradoxal, bem ao
gosto dos cinicos — com a definicdo de Antistenes segundo a qual os ‘sem educagao’ sdo uma espécie de
sonho [T2c]: “Quando Ihe perguntaram o que a terra carrega de mais pesado, ele [scil. Didgenes] disse: ‘uma
pessoa sem educagdo” (O <auTtdog> £pwTnBeig, Ti N yij BaoTtalel Baputatov, £¢n, ‘GvBpwTTov aTraideuTov’)
(Estobeu Il 31, 75 = Excerpta e Ms. Flor. loann. Damasc. Il 13, 75; Arsenius, p. 208, 12-13; cf. Ps.-Maximus
Confessor, Loci communes 17, 41/50, p. 417 Ihm); e, numa outra versao, ainda mais sugestiva em vista de
uma inusitada comparacéo [T2d]: “Quando Ihe perguntaram qual dos dois, o chumbo ou o ouro, pesa mais, ele
falou: ‘a falta de educagéo” (6 alTdg £pwTnBeig TOTEPOV BapUTePoV, HOAUBSOS A XPUTHG, itTe: aTTaIdeuaia’)
(Cod. Vat. Gr. 633 f. 121Y; cf. SSR V B 377). Ainda que a ignorancia (ou a falta de educagéao), tal como os
sonhos, careca de consisténcia e concretude, ela ainda é aquilo que mais pesa sobre a terra.

26 Cf.an. 19 supra. Veja-se a respeito a obra ja classica de Dudley 1937 (ver principalmente o primeiro capitulo,
p. 1-16, intitulado precisamente ‘Antisthenes. No direct connexion with Cynics. His ethics’). Para uma outra
abordagem do problema, Fuentes Gonzalez 2013.

27 Veja-se por exemplo D. L. V 18: “Quando soube que alguém estava falando mal dele, ele [scil. Aristételes]
disse: ‘estando eu mesmo ausente, que ele me chicoteie!” (akouoag UTTé Tivog AoidopeiaBal, “amdvta pe,”
£on, “kai paoTiyoUTw.). Compare-se com o Codex Ottobonianus 192 f. 206"[= SSR V B 432]: “Quando alguém
Ihe anunciou [scil. a Diégenes]: ‘fulano anda falando coisas terriveis a teu respeito’, ele [scil. Didgenes] disse:
‘que ele me dé mesmo uma surra, quando eu nao estiver presente!” (amayyeilatog auT® [scil. Diogeni] Tivog
6Tl "6 Belvd o€ KakWg Aéyel’, ‘Kai TUTITETW e, Epn “pn TTapovTa’). Amesma anedota é atribuida a Demostenes
e Sdcrates. Veja-se a proposito Searby 1998, pp. 174-175, que anota: “The saying is most aptly ascribed to



1 O Olimar Flores-Junior

em conta o complicado processo de composi¢ao das Vidas, com suas multiplas
inconsisténcias estruturais que deixam a impressao de uma obra inacabada,
que nao se beneficiou de nenhuma revisao mais cuidadosa ou mesmo de uma
redacdo final apropriada, a hipotese de que no livro V um dito de Diogenes,
revelando incidentalmente a percepcao dos sonhos comum aos cinicos, tenha
sido equivocadamente atribuido a Aristoteles — um erro que remontaria ao
proprio Didgenes Laércio ou a uma de suas fontes — ndo pode ser descartada.
Tal hipotese demandaria contudo um longo trabalho de verificagdo. Seja como
for, a partir do que se pode inferir do tratado laerciano, e para o que se propde
aqui, parece razoavel concluir que a reagdo dos cinicos diante do suposto valor
dos sonhos pode ser resumida numa tnica palavra: desprezo. Trata-se de um
desprezo voltado para o sonho (évOmviov) enquanto efeito, produto ou acidente
involuntario (ou inconsciente) de uma necessidade biologica, isto €, o ato de
dormir, que, como a alimenta¢do, o homem compartilha com outros animais
(mas nao ha qualquer vestigio na literatura antiga de que os cinicos tenham se
interessado pelo sono ou pelo sonho fora da esfera humana). No entanto, esse
desprezo assume outra feicdo, aparentemente mais grave, quando o que esta
em jogo ¢ dado pelo termo Gveipog, isto €, o sonho como forma de predigdo e
como instrumento util na preparagdo de agdes futuras.

Socrates or to Diogenes; the attribution to Socrates receives the most support in the gnomologies” (p. 174). O
mesmo autor lembra a opinido de Hoistad, que vé nesse tipo de anedota uma reagéo tipicamente cinica: “As
for Diogenes, see Hoistad p. 198-199 who writes: ‘The anecdote literature shows that this ‘abuse’ theme is an
inseparable component of the Cynic type of behaviour. Typical is the frequent introduction to the anecdotes
OveIdIfopevog TToTe... The Cynic’s answer to an insult or a downright act of violence merely takes the form of
ironical, disarming words, or at best a comical action which casts ridicule on the offender™ (ibid.). Para outras
duplas atribuigbes Didgenes-Aristoteles (e a tradicdo peripatética), vejam-se as seguintes passagens (lista
sem pretensdo a exaustividade em que a duplicidade — néo exclusiva, podendo em alguns casos se estender
a outros personagens — se da de modo mais ou menos literal): D. L. VI 51 (SSRV B 198; cf. Estobeu IV 20, 66
e Gnomologium Vaticanum 743, n° 332); D. L. VI 61 (SSR 'V B 209; cf. Gnomologium Vaticanum 743, n° 142);
Estobeu Il 7, 46 e Tertuliano, Apologeticum 39, 14 (SSRV B 285; cf. D. L. V 20); Estobeu 11 46, 13 (SSRV B
328; cf. D. L. V 18; Gnomologium Vaticanum 743, n° 138); D. L. VI 46 e 65 (SSR V B 403; cf. Gnomologium
Vaticanum 743, n° 144); Estobeu Il 33, 10 (SSR V B 416; cf. D. L. V 20; Gnomologium Vaticanum 743, n°
137); dentre os fragmentos preservados na tradi¢do arabe, reunidos e traduzidos por Gutas 1993, veja-se o
seguinte: 382.3, p. 504. Sobre o problema dessas duplas atribui¢des, leia-se Overwien 2005 (em particular
as pp. 188-189), que observa: “[...] die Diogenesspriiche offen baren keineswegs auch immer eine kynische
Atmosphare, sondern vielmehr eine grolRe Bandbreite an Themen und Motiven. Insofern kann in den seltensten
Fallen eine eindeutige Entscheidung fur oder gegen Diogenes geféllt werden, so daR wir in diesem Fall auch
nicht von Spuria, sondern von Dubletten sprechen” (p. 189). Dessa perspectiva deveriamos admitir que, em
certos casos, a ‘voz' de Diégenes corresponde antes a uma forma de enunciagéo, e ndo tanto ao conteudo
filosofico enunciado. Por outro lado, a identificagdo de uma ‘atmosfera cinica’ dependera sempre da ‘ideia’
de cinismo que se extrai das fontes antigas. Sobre as sentencas atribuidas a Diégenes, consulte-se ainda
Packmor 1913.
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O sonho no livro VI de Diégenes Laércio

A analise das Vidas de Didgenes Laércio surpreende mais uma vez: das
Unicas quatro ocorréncias do termo Oveipoc ao longo dos dez livros que as
compdem, trés estdo no livro VI, o livro dedicado ao cinismo?. Fica de saida
a impressao de que os cinicos, mais do que os filosofos de outras confissdes, se
interessaram pelo sonho como fator premonitorio, segundo a terminologia de
Artemidoro (que os proprios fragmentos cinicos ndo mencionam), um interesse
que tem um claro viés critico, como se vera. Das trés passagens concernidas,
duas se encontram na vida de Diogenes e uma na vida de Métrocles, discipulo
de Crates de Tebas e irmao de Hiparquia, que foi também discipula, além de
esposa, do mesmo Crates. Sao estas as passagens, na ordem do texto:

[T3] D. L. VI 24 (ed. Dorandi):

€leye 0¢ kol mg dtov pEV 1dn kuPepvitag &v 1@ Pim Kol lotpovg Kot PAocOPOLG,
GUVETOTOTOV TOV {PV vopuilew tov avOpwmov: dtav 0 Talv OVEIPOKPITAG Kol
LAVTELS Kol TOVG TPOGEXOVTOG TOVTOLS 1 TOVG £ml 50&N Kol TAOVTE TEPLOTLLEVOUG,
0008V patondtepoV vopiley avpmmov. cuveyés te Eleyev €ig Tov Blov Tapeokevdohot
Selv Aoyov 1 Bpoyov.

Ele [scil. Didgenes] dizia que, quando via na vida pilotos, médicos e filosofos,
considerava o homem o mais inteligente dos seres vivos; mas, ao contrario, quando
via intérpretes de sonhos, adivinhos e aqueles que lhes dao ouvidos, ou os enfatuados
por causa de fama e riqueza, ele considerava que nada havia de mais vao do que o ser
humano. E dizia constantemente que para estar equipado para a vida é preciso razao,
ou uma corda.

[T4] D. L. VI 43 (ed. Dorandi):
TpOG 8¢ TOVG MEPL Th GVEiPaTa ETTONHEVOLG ENEYEV (G VTEP GOV P&V TpaTTovsty Hrap,
0VK EMGTPEPOVTOL, VIEP MV & KAOEHSOVTES PAUVTAGIOVVTAL, TOAVTPOYUOVODGLY.

Contra os que se deixam abalar por causa dos sonhos, ele [scil. Didgenes] dizia que essas
pessoas ndo prestam atengdo no que fazem acordadas, mas ficam muito preocupadas
com o que fantasiam dormindo®.

28 A outra ocorréncia se encontra no livro VIII, na vida de Pitagoras, mais precisamente numa passagem do
Memorial pitagérico (MuBayopikd urrouvriuara) transmitido através das Sucessédes de filosofos de Alexandre
Poliistor: “O ar é completamente cheio de almas, e estas sdo chamadas de ‘demoénios’ e de ‘herdis’. Por
esses sao enviados aos homens os sonhos, o0s sinais e as doengas, € ndo s6 aos homens, mas também aos
rebanhos e aos outros animais domésticos” (givai Te TTévTa TOV Gépa WUXMV EUTIAEWY" Kai TaUTag Saitovag
T€ Kai fipwag Ovopageodal’ Kai UTrd ToUTwv TTEPTTETOaI AvBpWTTOIG TOUG T OVEIPOUG Kai T& anpEia VOoOUG TE,
Kai o0 pévov avepwTroig GAAG Kai TTpoBaTolg kai Toig dAAoig ktriveatv) (D. L. VIII 32).

29 No Cod. Patm. 263, n° 59 (SSRV B 471B [SSR, v. II, p. 650-651]) uma critica de mesmo teor é singularizada
com a mengao de um certo Agesilau de Cos: “Quando Agesilau de Cés lhe narrou um sonho, ele [scil. Didgenes]
disse: ‘examinas aquilo que fazes ou dizes em sonho, mas néo vés os erros que cometes quando desperto?”
(AynaiAdou 8¢ 100 Kwou Svap dinyoupévou ‘G pév', enaiv [scil. Diogenes], ‘TTpATTelg i AaAgig Gvap OKOTTENG,
G &’ Utrap TTaieig ouy 0pdg;’). Note-se a oposigdo 6vap / Utrap mencionada acima.
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[TS] D. L. VI 95 (ed. Dorandi):
00106 10 €00 TOD GLYYPAULOTO KATAKAMY, BOS eno Exdtov &v tpdtm Xpedv, néleye:

P

168’ £€0T” OVEIPOV VEPTEP®V POVTAGLATA,
olov Afipog’
Como afirma Hécaton no livro I de suas Chreiai, ele [scil. Métrocles] teria dito enquanto
queimava os seus proprios escritos:
Aqui estdo fantasmas de sonhos subterraneos,
isto ¢, futilidades.

O conjunto dessas passagens parece confirmar a visdo negativa do sonho
que vimos ha pouco, mas que aqui, indo além de um vago desprezo, adquire
contornos mais nitidos, uma vez que se manifesta através da suspeita reservada
aqueles que tomam um simples — e supostamente desimportante — fenomeno
natural como um instrumento que permite orientar a agao do homem. Carentes
de materialidade, os sonhos sdo incapazes de fundar um saber util para a vida
(év1® Piw [T3]), e quem se dedica a interpreta-los como um servigo ao proximo
age longe de fil6sofos, médicos e pilotos, ndo fazendo mais do que promover
o engano junto daqueles que creem no falso poder dos sortilégios. E alis
sintomatico que os intérpretes de sonhos e os adivinhos, irmanados no mesmo
tipo de charlatanismo, sirvam ao propo6sito de denunciar o enfatuamento (cf. o
participio mepuonuévoug) a que conduzem a fama e a riqueza, isto €, duas das
mais perversas manifestagdes do typhos que os cinicos tanto se empenharam
em combater — a atyphia ¢ um dos principais ideais cinicos®® — e que impede
de distinguir o que ¢ realmente Util do que nao é, levando o homem a se
consumir na busca de ideais vazios de sentido, dos quais ele ainda se orgulha,
tornando-se da perspectiva do cinismo o mais vdo de todos os seres (cf. o
comparativo pataidtepov; trata-se da vaidade em sentido etimoldgico, como
‘vanidade’). Dito de outro modo, fama, riqueza e a pretensa mensagem contida
nos sonhos que os ‘especialistas’ propdem decifrar parecem fazer parte do
mesmo conglomerado de ilusdes que seduz o homem com a falsa promessa
de uma felicidade presente e futura. Além disso, o esfor¢o despendido na
interpretagdo dos sonhos prova a incoeréncia dos homens que preterem a agéo
que toca o mundo sensivel em nome de uma divagacdo imprecisa em torno
de fantasmagorias obscuras (pavtédopata [TS]) que, sem qualquer realidade
factual, despertam um medo infundado: a oposi¢do entre os verbos mpattom,
‘agir’ (agir praticamente, poderiamos dizer), e poavtocidw, ‘compor ou formar
imagens’, ‘imaginar’, no segundo trecho [T4], é nesse sentido reveladora. Aos

30 Cf. Clemente de Alexandria, Stromata 1l 21, 130, 7; Teodoreto, Graecorum affectionum curatio XI 8 [= SSRV
A 111]; D. L. VI 85; 86. Teles, Diatribe 11, p. 14, 2-5 Fuentes Gonzalez. Ver a respeito Caizzi 1980.
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olhos dos cinicos, a atengdo excessiva aos sonhos supde e desvela uma espécie
de degredo da razdo que ¢ o unico instrumento capaz de aparelhar o homem
para a vida — ndo qualquer vida, mas a vida boa que s6 a filosofia lastreada
pela razdo pode proporcionar, ndo a onirocritica: [T6] “A quem lhe disse:
‘ndo tenho jeito pra filosofia’, ele [sicil. Didgenes] respondeu: ‘por que entdo
vives, se ndo cuidas de viver bem?’” (mpo¢ tOV €imovTa, ‘UveTITHOELOG ELL TPOC
pocoeioy’, ‘Tt oOv’, Eon, ‘Ciig, el Tod koddc (v un péret sot;’) (D. L. VI 95).
Compreende-se portanto melhor [T3] a sugestao do Bpdyog, a corda ou o lago,
como a Unica saida que resta aqueles que dispensam o uso da razdo (Aoyog)*'.

A interpretacao dos sonhos como supersticio

A critica da interpretacdo dos sonhos que encontramos no cinismo integra
na verdade um projeto mais vasto, uma verdadeira ‘cruzada’, contra todas
as formas de supersticao, tanto as da cultura ‘popular’ quanto aquelas que se
manifestam nos cultos da religido oficial, que se definem basicamente como
uma crenga inconsistente no sobrenatural, num mundo que poderiamos dizer
“parafisico’, redundando — ¢ isto € 0 mais importante — em atitudes contraditorias
e incoerentes: [T7] “Certa vez, quando se iniciava nos Mistérios Orficos e
ouvindo o sacerdote dizer que os iniciados participariam de muitos bens no
Hades, ele [scil. Antistenes] disse: ‘entdo, por que nao morres?”” (Mvo¥pevVog
mote 10 Opeikd, ToD igpémg gindvtog 6Tt ol TadTo. LVOVUEVOL TOAAGDY &V
88ov ayaddv peticyovst, “ti obv’, &, ‘ovk dmodviokelc;’) (D. L. VI 4)2,
No mesmo espirito, [T8] “Didgenes ficava fora de si quando via as pessoas
fazerem sacrificios aos deuses no interesse de uma boa satide, mas durante o
sacrificio comerem a ponto de prejudicar a propria saude” (ékivel & adTOV
Kol 10 Bvgw pév 1oig Beolg VmeEp Vyieiag, £v ati) 0¢ Th) Bvoig Kotd Thg Vyieiog
dewveiv) (D. L. VI 28). A diatribe I ont@v pwpd, titulo que poderiamos traduzir
por Os charlatdes desmascarados (ou, ao pé da letra: O desmascaramento
dos charlatdes), do cinico Endmao de Gadara (sec. II d. C.), de que longos
fragmentos foram preservados na Preparagdo evangélica de Eusébio da
Cesareia, vai no mesmo sentido: ao polemizar contra o determinismo estoico,
Endmao ataca também a pratica oracular tradicional — de que ndo escapa nem
mesmo o instituto veneravel de Delfos —, lembrando ainda a ma-fé difusa
daqueles que abusam da crenga dos gregos, vinda dos tempos mais remotos,

31 A mesma afirmacéo é atribuida a Antistenes (Plutarco, Das contradi¢cbes dos estoicos 14, 1039 E-F) e a
Crates (D. L. VI 86).
32 Cf. também, para Didgenes, D. L. VI 39.
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em todo tipo de profecia®. Na logica da argumentagdo cinica, oraculos e
sonhos, enquanto estratégias aparentadas de premonigao, sao duas das formas
que revestem a ‘esperanga’ prometeica dos homens, seres que por natureza
permanecem, enquanto vivem, presos entre duas expectativas (ou expectagoes;
ou esperas) opostas: de um lado, o medo do sofrimento — ou do desconhecido
da morte que, como lembra Sécrates na Apologia de Platdo, ninguém dentre os
vivos sabe ao certo se ¢ um bem ou um mal — e, de outro, o desejo do prazer cujo
objeto em muitos casos acredita-se estar inscrito ndo apenas na cultura, mas
desde sempre na propria natureza dos homens**. Da perspectiva do cinismo —e¢
aqui se percebem as raizes antigas do cinismo moderno — o principal inimigo
do homem ¢ a esperanga, que, como vimos acima [T1], ndo € mais do que um
sonho (ou as vezes um pesadelo) que se sonha acordado®. E precisamente o
que explica uma das cartas da epistolografia cinica pseudoepigrafe:

[T9] Pseudo-Cratés, Carta XXXV, a Aper (ed. Miiseler)

Kpamg Amnept £b TpaTTELY.

To pév chvIopov Kol ApUOCTOV TPOG TEGOY TEPIGTUCLY, O TYUUOTATE ATep, O TOV
Apyoimv ypNoUOG U £PNoE T AvayKoio U @EVYELV' TOV YOP PELYOVTO TO BOVKTO
AVAYKT SOLGTLYELY, KOl TOV OPEYOLEVOV TMV AOLVATMV AVAYKT QOTAV ATVUYEWY. IomG HEV
0DV 36Em 601 AKIPATEPOC E1VOL K01 GYOAACTIKDTEPOC K01 TODTO [EV 0VK AIoAoyoD oL
Spmg 88, el 00KeT, £LOD HEV KaTayivmoke, TpoceyE OE TOTg apyaiols. £Y0 YOp ar’ ELonTod
tekpaipopat, 6t Tote OMPopeda dvOpwmot, dtov dmepiotatov Biov Civ €0éhmpev. 2|
10070 8¢ £0TL TV AUNYAVOV* Avarykn HEV yap (v LETd 6MUTOG, Avaykn 6 Kol pet’
avOpodnov, ol 6¢ TAETTOL TEPLOTAGELS <yivovTor> £K TE THG Avoing TV cvupupflovviov
<koi> TOAY €K TOD GOUOTOC. £V LV 0DV EMGTHU®OV TIC &V TOVTOIC AVOGTPEPNTOL,
00T¢ doTty GAVTOG Kol GTAPOXOG, O HOKAPLOC Avip: 8dv 82 Kal tadta dyvof], ov
PATOTE OGN TOL GPOVLEVOG Kevaic Aot Kai Emiupiiaig GUVEOLEVOC. G oV, &i
HEV ApEoKN TQ TOV TOAADVY Pilw, ékeivolg cupfovrolg xpd, kai Yap it TETPUUEVOL
paALov €v to0ToIG" €1 0 G 0 Tkpatovg kai Aloyévous apéoket Biog, To TdV Tpaymd®dY
GALo1g mapeic canToOV EmdvnKe €ml TOV Ekeivov (fjlov.

Crates a Aper, porta-te bem.

A maéxima breve e adaptada a qualquer circunstincia, honoravel Aper, o oraculo
dos antigos talvez ndo tenha dito: ndo fugir da necessidade. De fato, aquele que
tenta evitar o inevitavel ¢ necessariamente infeliz, e aquele que deseja o impossivel,
inevitavelmente ndo o podera obter. Talvez eu va te parecer muito inoportuno e muito

33 Cf. Eusébio, Preparagdo Evangélica V, 18, 6 — 36, 5; VI 6, 74 — 7, 43; cf. também Dion Cris6stomo, Discurso
X, Dibgenes ou Dos domésticos 23-32 (SSRV B 586). Sobre Endmao, vejam-se os estudos de Hammerstaedt
1988; 1990; 1993.

34 Sobre o ‘sonho do prazer’ como ameaga ao homem, ver Dion Criséstomo, Discurso VIII, Dibgenes ou Da
virtude 22-23 (SSR V B 584); e sobre o0 sonho como expresséo do medo do tirano, id., Discurso VI, Diégenes
ou Da tirania 37 (SSR 'V B 583).

35 Avisdo passavelmente negativa da esperanca, que ganha formas particulares no quadro da filosofia helenistica,
em suas diferentes escolas, e que mais tarde sera inteiramente reformada pela tradigao crista, impoe-se quase
como um fendémeno ‘trans-histérico’. Lembremo-nos por exemplo do célebre poema de Manoel Bandeira,
Rondé do Capitdo (1940).
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professoral, mas eu ndo me desculparei por isso. Entdo, se queres, deixa o que digo de
lado e va dar ouvido aos antigos. Pois eu, quanto a mim, ¢ apoiado em minha propria
experiéncia que eu estimo que nos, os homens, vivemos na aflicdo quando queremos
viver um vida que ndo se submete as circunstancias. |2| Eis uma coisa impossivel!
Pois ¢ inevitavel viver com um corpo, ¢ inevitavel viver entre homens, ¢ a maior parte
das circunstancias [dificeis que devemos enfrentar] nascem da ignorancia daqueles
que nos cercam, e ainda do corpo. Entdo, se alguém leva a propria vida ciente dessas
coisas, ¢ pessoa sem tristeza ¢ sem perturbagdo: eis 0 homem bem-aventurado! Mas
se as ignora, nunca cessara de se inquietar, nutrindo esperancas e desejos vaos. Tu
entdo, se a vida da multiddo te agrada, fia-te naqueles conselheiros, pois eles sdo bem
rodados nessas coisas! Mas se ¢ 0 modo de vida de Socrates e de Didgenes que te
agrada, entdo deixa a outros essas historias que pertencem ao mundo das tragédias, e
faz-te a ti mesmo um émulo desses homens*!

A resposta cinica a ‘maldi¢do da esperanga’ — ou, se quisermos, ao ‘engano

dos sonhos’ — ¢ inequivoca: o filésofo deve assumir, por meio do esforgo da
dupla ascese (dupla porque engaja ao mesmo tempo ¢ em igual medida o
corpo e a alma’’), uma disponibilidade total para as circunstancias presentes,
amparada naquilo que poderiamos denominar de ‘ética do minimo’, que
consiste, de modo muito resumido, na identificagdo consciente ¢ arrazoada dos
desejos ao necessario e do necessario ao minimo, cuja satisfagao ideal se daria
ainda de forma auténoma e independente, isto €, autdrcica. Assim, excluidos
os artificios que em tese facultam o controle do futuro — um futuro que, como
dizia Didgenes, citando Homero, sempre “repousa sobre o joelho dos deuses™®

36

38

Para os detalhes filolégicos e gramaticais que fundamentam minha leitura deste texto, que diverge da de
outros tradutores, veja-se Flores-Junior 2021, p. 152-153. N&o nos tera escapado que, polemizando contra
os oraculos, o autor desta carta toma como modelos de virtude e conduta justamente Sécrates e Diégenes,
que, ambos, segundo a tradi¢do, ndo apenas aprovaram e se serviram dos oraculos como fundaram sobre
eles sua misséo filosoéfica. No entanto, cumpre lembrar que essas cartas, instrumento do proselitismo e da
propaganda cinica tardia, foram escritas quatro ou cinco séculos depois do tempo em que viveram esses dois
filésofos. Transformadas em verdadeiros ‘emblemas’ da filosofia dos gregos, suas imagens foram, no curso das
diferentes tradicdes que as preservaram, retoricamente recortadas e manipuladas, de modo a se ajustarem
aos mais diversos interesses. O Sécrates apropriado pelo cinismo da época imperial € menos o Sécrates
piedoso e atento as convencgdes religiosas do seu tempo, que encontramos em Platéo e, principalmente,
em Xenofonte, do que o Sdécrates da moral tonificada e do autodominio (ja em Antistenes: cf., por exemplo,
D. L. VI 2; 11). Quanto a Diégenes, alguns elementos essenciais da sua biografia parecem ja configurar um
construto simbdlico forjado a partir da imagem do proprio Sécrates, em particular o Sécrates de Platdo. A esse
respeito M.-O. Goulet-Cazé anota em D. L. VI 20: “Cet épisode de I'oracle a paru suspect. Le parallélisme
avec Socrate est peut-étre un peu trop manifeste : de méme que Socrate dont la mére était sage-femme,
pratiquait la maieutique et était lié aussi avec Delphes par I'oracle qu’obtint Chéréphon, de méme Diogéne,
dont le pere était banquier, pratiqua la falsification de la monnaie et regut Iui aussi un avis d’Apollon” (Diogéne
Laérce 1999, p. 704, n. 5).

Ver an. 23, supra.

D. L. VI 23; 34. A imponderabilidade e a imprevisibilidade do futuro para o homem s&o bem lembradas em
uma outra carta cinica pseudoepigrafe: [T10] “Para mim a vida é a tal ponto instavel que eu n&o estou certo
nem mesmo de chegar ao fim desta carta que te escrevo. Para tal vida, uma sacola é a dispensa que basta,
enquanto o que vem dos assim considerados ‘deuses’ € maior do que aquilo que pode o homem. E a Unica
coisa de estavel nesta vida é a destruicdo que se segue ao nascimento. Sabendo disso, eu mesmo sopro
para longe as vas esperangas que voejam em torno do meu minusculo corpo, e te convido a néo ocupares
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—, resta a0 homem o método que o cinismo oferece: [T11] “Interrogado sobre
qual proveito lhe adviera da filosofia, ele [scil. Didgenes] respondeu: ‘se mais
ndo for, a0 menos o fato de estar pronto para tudo o que der e vier’” (§pot0eig
Tl 0T TEpLyEyovey €K OLAocopiag, £pn, ‘Kol &l undev dAro, TO YOOV TPOG
nacav Toynv mapeokevacbat.’) (D. L. VI 63). As duas nogdes, toym, acaso
ou fortuna, na resposta de Didgenes, e nepiotaoig, literalmente aquilo que
esta posto ao redor, donde situagdo ou circunstancia, no comeco da carta do
Pseudo-Crates, informam conjuntamente o pragmatismo cinico: em primeiro
lugar, a atitude do cinico nao se confunde com uma simples resignagido ou
com o conformismo abnegado dos cristdos que enfrentam a adversidade
do momento a espera (de novo ela, a esperanga...) de dias melhores numa
outra existéncia, e por toda a eternidade; o que o cinismo ensina ¢ antes uma
adaptagdo ativa as circunstdancias presentes; em segundo lugar, essa adaptagao
ativa implica ndo apenas um trabalho do filésofo sobre si mesmo, mas também
um olhar desenganado sobre o mundo, o que de resto seria uma espécie de
lugar comum a maioria das filosofias helenisticas. Mas a originalidade do
cinismo reside num outro ponto principal: ao contrario da simples denegacao
de um mundo inadequado, os cinicos assumem a disposi¢ao, e os riscos dela
decorrentes, de transformar, em beneficio proprio e a favor de sua pedagogia,
os elementos constitutivos de seu proprio hic et nunc; o cinismo conclama
enfim, para dizer em sua lingua mesma, a falsificar a moeda (nopayopdTTEWV TO
vopioua), uma expressao que, extraida da biografia de Didgenes, converteu-se
no lema maior do movimento®. Todavia, ¢ preciso ter em mente que a ideia
contida no verbo grego mapayopdttely ndo corresponde exatamente ao nosso
‘falsificar’, que se mantém na tradugdo apenas como uma forma de se preservar
o carater paradoxal (e, num certo sentido, transgressivo) da doutrina cinica;
de modo mais preciso, no contexto da numismatica antiga, ele significaria
‘imprimir uma marca ou um novo caractere sobre o caractere ja existente de
uma moeda em circulagdo’, frequentemente com o objetivo de sinalizar nela
alguma irregularidade (relativa ao seu lastro politico ou a propor¢ao ponderal

teu espirito com o que ultrapassa o humano” (Epoi 10 pév {iiv oUTtwg £€0Tiv aRéPaiov, wg pr moTedeodal
TIAPAPEVEIV EWG TRV £MIOTOARV 001 Ypdww. Tpa ¢ ikavov alTod Tapigiov, Ta 8¢ TWV VOUIOPEVWY Be®V Ueifova
i Kot AQvBpWTTOUG. €V O& HOVOV €V aUTG BERBQIOV N HETA TRV YEVESIV BOPA. TaUTA £MOTAPEVOG AUTAG TE TG
KEVAG EATTISAG iTTTapévag Trepi TO CWHATIOV ATTOPUA®, Kai ool TTapayyéAw Un TTAEOV AvOPWTTOU QPOVETV)
(Pseudo-Diégenes, Carta XXll, a Agesilau [ed. Miseler]).

39 Cf. D. L. VI 20-21; Plutarco, De Alexandri Magni fortuna aut virtute 1 10, 332c; Luciano, Vida de Deménax 5;
Juliano, Discurso VI, Contra Heraclio, o Cinico 4, 208d; 7, 211b; id., Discurso IX, Contra os cinicos ignorantes
8, 188 a-b; 12, 192 b-c. Mas nem todas as fontes cinicas mencionam a ‘falsificagdo da moeda’: néo ha trago
dela nem em Dion Criséstomo, nem nas cartas cinicas pseudoepigrafes, ainda que nos dois casos o exilio
de Didgenes seja evocado. Sobre o assunto vejam-se Goulet-Cazé 1992 e Flores-Junior 2000.
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dos metais utilizados, por exemplo)*. Num certo sentido, o cinismo faz da
falsificacdo um vetor de verdade*', e antecipa, em muitos séculos e de um
modo particular, a célebre e polémica — e ja gasta — maxima atribuida a William
James, segundo a qual “a verdade ¢ o que funciona (the truth is what works)”.
Mas no caso dos cinicos — ao menos no dos antigos —, a pratica continuada da
ascese coloca o método pragmatista ao abrigo do relativismo e do oportunismo
vulgares®.

O sonho dos cinicos: uma realidade ambigua?

Toda essa digressao parece se afastar do tema que nos ocupa aqui, mas ¢é
justamente ela que vai permitir explicar a aparente ambiguidade de Didgenes e
dos seus seguidores frente aos fatos da religido tradicional e, de um modo geral,
frente ao vasto repertorio de crengas dos gregos, no qual naturalmente se inclui
o valor preditivo dos sonhos. Essa aparente ambiguidade abre inclusive uma
polémica no interior da propria tradigdo cinica, como provam os discursos de
tematica cinica do Imperador Juliano, notadamente o seu Discurso VII, Contra
o cinico Herdclio, no qual ele acusa a impiedade de alguns ‘maus’ cinicos,
que ao desprezarem os oraculos e outros ritos se desviam do que, segundo
o proprio Imperador, seria o verdadeiro exemplo de Didgenes, caucionado
pelo real fundador da escola, o her6i Héracles, ainda segundo Juliano. O fato
¢ que, tendendo mais para a subversdo do que para uma forma qualquer de
revolucao, a critica dos cinicos opera, por assim dizer, a partir do ‘interior do
sistema’: ao invés de se oporem abertamente aos elementos da cultura que
lhes parecem suspeitos, os cinicos aderem ironicamente a esses elementos
para melhor denunciar a sua inconsisténcia intrinseca e, principalmente, para
expor a estupidez dos homens que dao a eles o seu assentimento ao prego
da rentncia da razdo: [T12] “Certa feita, ele [scil. Didogenes] ouviu de um
homem fortemente supersticioso: ‘com um Unico golpe eu te quebrarei a cara!’.
Ele entdo devolveu: ‘e eu te farei tremer espirrando do teu lado esquerdo!’”
(Aéyovtog 8¢ adTd TIVOG IoYLPAS SEIGIOATIIOVOG, ‘ULl TANYT] TV KEPUARY GOV
StappEm’, ‘éyo 84 e, elne, ‘Trapav &€ dpiotepdv Tpéuety g momow’) (D. L.

40 Consulte-se a respeito Giannantoni, SSR, v. IV, pp. 423-433, e a bibliografia ai indicada.

41 Sobre o uso da ‘falsificagéo’ no discurso historiografico, veja-se Costa, 2018.

42 Sobre a interpretagéo do cinismo antigo como uma forma antecipada de pragmatismo, veja-se Chapuis;
Flores-Junior 2023 (em particular as pp. 20-27).
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VI 48)%. Sobre a relagdo dos cinicos, em particular Didgenes, com a religido,
M.-O. Goulet-Caz¢é conclui:

Quanto a Didgenes, seria um erro atribuir-lhe o peso do ateismo que é com certeza
uma inveng¢do de seus inimigos. Que os deuses existam ou que eles ndo existam, ndo
¢ seu problema e, no limite, a questao nado lhe interessa. Em tal terreno, ele professa
um agnosticismo bem calibrado. Por outro lado, o que de fato lhe interessa, e muito,
é ser feliz [...]*.

Portanto, se Didgenes fala dos deuses, € antes com a intengdo de falar a
lingua de todo mundo e, nesse sentido, sua ‘teologia’ tem no fundo um valor
retérico, servindo ndo apenas a sua propria felicidade, mas ainda ao exercicio
de sua ‘missdo’ como ‘sentinela’ (katdokonog ou énickonog)* da vida de seus
concidadaos, como “libertador dos homens e médico das paixdes; em suma,
um profeta da franqueza e da verdade” (éAevOepatc TV AvOpmOTOV Kol i0TpoOg
TV TaddV* 10 8¢ 6Aov aAndeiag kai Tappnciog TpoenTNG).

A atitude ‘mitigada’ de Didgenes frente a religido e a outras crengas
tradicionais convida a perceber por outro angulo a sua compreensao (e a dos
cinicos em geral) do fenomeno do sonho e de seus eventuais usos. De fato, uma
leitura mais atenta e mais ‘caritativa’ das trés passagens de Diogenes Laércio
citadas anteriormente, em que o termo 6velpog € usado no contexto do cinismo,
permite nuangar uma visao, em primeira analise, negativa dos sonhos. Vejamos
entdo rapidamente: (a) em D. L. VI 24 [T3], o alvo de Didgenes ndo sao

43 M.-O. Goulet-Cazé (Diégenes Laércio, 1999, p. 723, n. 2) lembra que o ato de espirrar tinha um significado
particular no imaginario grego. Assim, em Origenes, Contra Celso IV 94: “Evidentemente nés homens, quando
espirramos, espirramos a partir de uma esséncia divina e premonitéria que se manifesta em nés em torno da
nossa alma”. Mas espirrar do lado esquerdo era um sinal de mau agouro. Plutarco, De genio Socratis 581b,
explica que Sdcrates percebia a intervencédo de seu ‘deménio’ através de um espirro: se alguém espirrasse
do seu lado direito, Socrates partia para a agéo; mas se, ao contrario, o espirro vinha do lado esquerdo, ele
se abstinha de agir. Outras passagens relevam o mesmo espirito critico de Diégenes: [T13] “Quando Lisias
o farmacéutico quis saber de Didgenes se ele acreditava nos deuses, ele respondeu: ‘e como eu poderia ndo
acreditar, percebendo que és odiado por eles?!” (Auaiou To0 PapuaKoTTWAOU TTUBOPEVOU € BEOUG VOUIEl,
“TIGG B¢, €MV, ‘o0 vopidw, 6TTou kai 0% Beoig £xBpodv UToAauBavw;’) (D. L. VI 42; cf. Epiteto Il 22, 90-91 =
SSRV B 334). E ainda: [T14] “Tendo visto certa vez uma mulher se prosternando aos deuses numa posi¢éo
das mais indecentes, e querendo livra-la de sua supersticao, ele [scil. Didgenes] disse: ‘ndo te das conta,
6 mulher, que com um deus parado atras de ti — pois tudo esta cheio deles — estas passando vergonha?”
(Beaoauevog ToTe yuvaika doxnpovéaTepov Toig Beoig TTpoaTTiTIToucaV, BOUAdUEVOS aUTAG TTEPIEAETV TRV
deioidaipoviav, kabd enal Zwihog 6 Mepyaiog, TPooeABGV eiTev, ‘UK eUAABH, M yUval, ur TroTe 800 8TToBEV
£0TTOG — TTAVTA Yap £€0TIvV aUTod TIARPN — doxnuovrong;’) (D. L. VI 37).

44 “Quant a Diogéne, ce serait une erreur de lui faire porter le poids d’'un athéisme qui est certainement une
invention de ses ennemies. Que les dieux existent ou qu'ils n’existent pas, ce n’est pas son probléme et, a la
limite, la question ne l'intéresse pas. Il professe sur le chapitre un agnosticisme de bon aloi. En revanche, ce qui
l'intéresse passionnément, c’est d’étre heureux [...]"” (Goulet-Cazé 1993, p. 157-158). Para uma interpretacdo
diferente, ver Rahn 1959-1961. Para o caso particular de Antistenes, Brancacci 1985-1986.

45 Cf. Epiteto lll 22, 24; Maximo de Tiro, Philosophumena XV 9 Hobein (SSR V B 265). Veja-se a propdsito
Giannantoni, SSR, v. IV, pp. 507-512.

46 Luciano, Leildo de filésofos 8.
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propriamente os sonhos, ou 0 seu suposto uso premonitorio; o ataque se dirige
explicitamente aos onirocriticos, isto €, aqueles que se arvoram a interpretar
o sonho dos outros, e a esses outros que lhes dao ouvidos. Tal como contra a
fama e o dinheiro, que de certa forma ‘terceirizam’ a felicidade do homem,
Diogenes se volta contra a figura que se interpde entre o sonhador e seu sonho,
mas que, diferente dos pilotos, médicos e filosofos, especialistas que atuam
diretamente sobre a vida concreta (év 1® Biw), lida com o que ndo é palpavel
e que tende a se esvair na vigilia ou permanecer como uma memoria vaga e
confusa. E no entanto nenhuma palavra de desabono ¢ dita contra os sonhos
mesmos nem contra o esfor¢o autonomo de se extrair deles algum sentido, o que
de resto seria um contrassenso, uma vez que os sonhos, goste-se deles ou ndo,
permanecem como um fendmeno episddico e involuntario decorrente de uma
necessidade natural do homem?’. Depois, (b) em D. L. VI 43 [T4], vé-se, mais
uma vez, que Didgenes ndo condena a atencao dada aos sonhos por ela mesma;
o que claramente o incomoda € o descompasso entre a excessiva preocupacao
com os sonhos (cf. o verbo molvmpaypovodotv), motivada frequentemente
pelo medo, e a negligéncia com relagdo as agdes durante o tempo acordado; o
alvo de Diogenes €, como em outras ocasioes, a falta de coeréncia das pessoas
em seu comportamento quotidiano*®. Enfim, (c), em D. L. VI 95 [T5], a frase
do cinico Métrocles em questdo ¢ na verdade uma citagdo de um verso de

47 Ao que parece, assim como com relagdo as outras necessidades naturais dos homens, os cinicos se
mostravam dispostos a controlar o sono, e a ndo se entregar facilmente a ele (cf., por exemplo, D. L. VI
77, Pseudo-Crates, Lettre XIX, a Patroclo), embora nao recusassem o prazer que eles podem proporcionar
(cf. Xenofonte, Banquete IV 31). Nesse ponto, cabe a lembranca de uma ‘curiosidade digressiva’: em seus
cadernos de notas, néo publicados em vida (Nachgelassene Fragmente), Nietzsche usa a expressao ‘a
primeira noite de Didégenes’ (die erste Nacht des Diogenes): “Eu fico pensando na primeira noite de Diégenes.
Toda a filosofia antiga era orientada em direcdo a simplicidade de vida e ensinava uma certa auséncia de
necessidades, o mais importante remédio para todos os pensamentos de revolugéo social [...]. Enquanto os
fildsofos n&o tiverem a coragem de procurar um modo de vida completamente diferente, e demonstra-lo com
o seu exemplo, eles nada teréo feito” (eKGWB — 1873, 31[10]; cf. também eKGWB — 1873, 30[18]). A nota
alude sem duvida ao seguinte trecho de Plutarco: “Contam a respeito do Sinopeu, que debutava na filosofia, a
seguinte histéria. Entre os atenienses havia festa, banquetes publicos, espetaculos teatrais, com as pessoas
se confraternizando umas com as outras em celebragdes e reunides noturnas. Diégenes, ao contrario, num
canto de rua, se enrolando todo como para dormir (g kaBeudnowv), se entregava, ndo sem algum tremor,
a pensamentos que de assalto o revolviam: sem ter sido forgado por ninguém (&1 oUdepIdg Avaykng), ele
se submetia, por sua propria deciséo (U¢’¢éautod), a uma vida sofrida e estranha (émiTrovov kai GAAGKOTOV),
e se privava de todos os bens. Conta-se que neste exato momento um camundongo se aproximou atraido
pelas migalhas que tinham caido de seu p&o. Ele entdo disse para si mesmo: ‘Que dizes, Diégenes?! Este
camundongo ai se regala com os teus restos, enquanto tu, bem-nascido, reclamas de tua sorte e te lamentas
por ficar aqui sem te embriagares por cima de tapetes macios e floridos?! [...]"” (Plutarco, Quomodo quis suos
in virtute sentiat profectus 5, 77TE-78A; cf. SSR V B 172). Ao que parece, a imagem de um Didgenes insone
em sua primeira noite em Atenas, refratario aos prazeres mundanos e no limiar de sua conversao filoséfica,
atraiu de modo particular a atengéo de Nietzsche, num momento em que provavelmente ele redigia A filosofia
na idade tragica dos Gregos, publicada postumamente (a nota citada é do outono de 1873). Veja-se a respeito
Jensen 2004.

48 Cf.D.L.VI28.
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uma tragédia ndo identificada (Adesp. 285 Kannicht-Snell [7¥GF 2, p. 90]),
0 que nos obriga a relativizar o seu contetido. Ha que se considerar ainda que
antes de sua conversao ao cinismo, pelas maos — melhor: pelas flatuléncias —
de Crates*, Métrocles foi discipulo de Teofrasto, e a sequéncia da passagem
citada informa que ele teria langado ao fogo também as notas que tomara
durante os cursos de Teofrasto, citando dessa vez um verso da [liada. Além
disso, a expressdo oiov Afipoc, significando ‘isto &, futilidades’, que explica a
citacdo do verso da tragédia, ainda que constando nos principais manuscritos
laercianos, poderia ser uma glosa introduzida inadvertidamente por algum
copista numa fase recuada da transmissdo do texto™. Seja como for, ndo se
trata aqui de quaisquer sonhos, ou do sonho enquanto fenomeno geral, mas de
sonhos subterrdneos (0veipmv veptépmv), isto €, sonhos infernais, provenientes
da regido dos mortos ou inspirados por eles, o que justificaria a sua comparacao
com uma obra de filosofia julgada imprestavel para o mundo dos vivos, o tinico
ao qual, da perspectiva cinica, o filésofo deve servir.

Sonho e representacio

Nesse esfor¢o de compreender com mais acuidade a posigdo dos cinicos
a respeito do uso dos sonhos, para além da primeira impressdo de recusa e
desprezo, dois outros detalhes de vocabulario chamam a aten¢do nessas trés
ocorréncias do termo &vepog no livro VI: em D. L. VI 43 [T4], o verbo
Qovtaclom (no texto, na forma média pavtactodvrar) exprime a agdo daqueles
que dormem e sonham, isto ¢, a agdo de se figurar, de compor ou representar
para si uma imagem ou uma ideia, ou ver pela imaginagdo, se imaginar,
imaginar para si; e em D. L. VI 95 [T5], no verso de tragédia citado por
Métrocles, encontramos o substantivo pdvtoopa, um deverbal ligado ao mesmo
radical gavt-, do qual também evolui pavtacidw, e que indica o produto
dessa acdo verbal, ou seja, a imagem, a figura, ou a representacdo resultante
dessa forma de imaginagdo; trata-se, no sentido proprio de sua etimologia,
de um ‘fantasma’. Ocorre que o substantivo @avtacio, nome de agdo ou de
processo, que integra esse mesmo grupo de palavras, todas ligadas a uma raiz
indo-europeia comum apresentando uma ambivaléncia semantica — ‘clarear’
ou ‘brilhar’ e ‘explicar’ ou ‘falar’ (o que parece legitimar a psicanalise com
um argumento extraido da linguistica historica) — que se confirma nao apenas

49 Cf.D.L.VI9%4.
50 Cf. o aparato de T. Dorandi em Diogenes Laertius 2013, loc. cit., p. 479.
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no grego mas também em algumas linguas modernas®', converteu-se num
conceito ‘técnico’ do cinismo, provavelmente sob a influéncia de certos circulos
estoicos, que ‘teorizaram’ a pratica cinica em conformidade com o proprio
vocabulario estoico; a ideia contida ai seria passavelmente traduzida pelo nosso
‘representacdo’. Duas passagens do corpus cinico colocam em evidéncia a
importancia desse conceito; eu me limitarei aqui a apenas uma delas®?, a saber,
um trecho das Diatribes de Epiteto, que expressa numa primeira pessoa literaria
o pensamento de Didgenes, conforme a transcri¢ao de Arriano:

[T15] Epiteto 111 24, 67-69 (SSR V B 290):

[...] Eheyev 6L “E€ 00 1’ Aviicbévnc AevBépmaey, oDKETL E800Aevon”. i NAEVOEPLOEY;
Giove, Ti Aéyer “Edl0ate e To L0 KOl T OVK EULdL. KTTOLS 00K U’ GLYYEVELS, OiKeloL,
@ilot, pripm, cuv)Belc TOmOL, SLaTPLPY, ThVTa TADTO OTL GAITPIO. “‘GOV 0LV Ti;” YPTIoIg
QovTaol®V. TV E361EEV POt OTL AKOAVTOV EX®, AVOVAYKAGTOV: 0VOELS Eumodicat
dvvatat, 0vdelg Pracachor dAlmg ypoachol i} dg OEA®”.

[Didgenes] dizia: “desde que Antistenes me libertou, eu nunca mais fui escravo”.
Como ele o libertou? Ouve o que ele mesmo [scil. Didgenes] diz: “Antistenes me
mostrou o que ¢ meu e o que ndo €. Posses que nao sdo minhas: parentes, patriménio,
amigos, reputacdo, lugares onde moro, ocupagao, todas essas coisas posto que me sao
estrangeiras. ‘Entao [alguém poderia perguntar], o que € teu?’ O uso das representagoes.
Foi isto que ele me ensinou, que eu guardo inviolavel e livre de constrangimento, e
que ninguém pode entravar ou me forcar a usar de um modo outro do que eu quero”.

A teoria das representacdes tal como formulada pelos filosofos antigos €
sabidamente controversa, mesmo no ambito exclusivo da tradi¢do estoica, e
nao € o caso de retoma-la aqui em detalhe®. Uma interpretagdo muito difundida
dessa passagem percebe em Epiteto uma simplificagdo excessiva do tema,
que sacrifica o rigor historico e conceitual ao aplica-lo retrospectivamente
ao cinismo*. Mas o raciocinio inverso, que alias orienta a evolucdo desse
ramo do socratismo segundo a historiografia filosofica antiga, parece-me
igualmente defensavel: Epiteto, subscrevendo a quase consensual (a0 menos
na Antiguidade) sucessdo apostolica Antistenes-Diodgenes, reconhece no élan
proprio do voluntarismo ascético dos cinicos, esteio de um ideal particular de
autarcia e liberdade, aquilo mesmo que mais tarde sera conceptualizado pelos
estoicos e que, extrapolando o terreno exclusivo da moral pratica, mas sem

51 Cf. Chantraine 1999, pp. 1168-1172.

52 A outra é a secdo sobre a ascese em D. L. VI 70-71, ja aludida anteriormente, um texto particularmente
complexo tanto do ponto de vista filolégico quanto do da sua interpretacao filoséfica; a esse respeito remeto
mais uma vez para os estudos indicados na n. 23 supra.

53 Para uma visao de conjunto sobre o tema, veja-se, entre uma vasta bibliografia, Muller 2012, pp. 148-152.

54 Veja-se por exemplo a nota a traducdo de Paquet 1988, p. 45, n. 75.
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abandona-lo inteiramente, integrara um sistema loégico complexo, fornecendo
a ele uma das bases para o seu critério de verdade. A representa¢do (povtacio)
seria entdo grosso modo o processo pelo qual a alma recebe a impressdo
de uma realidade externa ao individuo mediada pelos sentidos, ou de uma
‘realidade’ interna, no caso de produtos da imaginacdo propriamente dita. O
uso das representagoes (ypfiolg oviaci®v) seria nesse sentido a faculdade
e o exercicio de uma liberdade fundamental. Esse recurso simples e eficaz
— mas ndo exatamente facil, ja que supde uma ascese rigorosa e persistente —
permite ao cinico a sua imediata e (re)ativa adaptagdo as circunstancias, em
consequéncia da qual, por exemplo, um nibog falsificado se transforma em casa,
assim como os templos e os porticos de Atenas se transformam naquilo que a
necessidade do momento exige®, ou ainda o exilio, que de castigo reservado
ao cidadao inconveniente se torna, aos olhos de Didgenes, um fator de virtude
e sabedoria’.

A guisa de conclusido

O desenlace a que nos conduz o conjunto desses elementos vem na forma
de uma pergunta direta, mas cuja resposta sera necessariamente especulativa,
e se eu as formulo aqui — a pergunta ¢ um esbogo de resposta —, seu valor
nao sera outro que o de uma simples sugestdo: o uso da phantasia enquanto
instrumento (cf. o termo ypficic) de verdade — uma verdade falsificada, como
vimos ha pouco —, que os cinicos colocam a servigo da acdo moral visando
tanto a realizagdo de sua propria eudaimonia quanto ao cumprimento de sua
missdo pedagdgica, deve se estender — ou pode se estender — aos phantasmata
que o sono produz e os sonhos representam? Se sim — ¢ nada nos textos
nos impede de admiti-lo —, cabe concluir que a doutrina cinica submete o
que de mais intimo reside no homem, isto €, a matéria dos seus sonhos, a
maxima autonomia do individuo quando desperto e consciente, uma espécie
de ‘grau zero’ da liberdade individual, que lhe permite interpretar, como parte
da autarcia a que conduz a ascese, seus proprios ‘fantasmas’. Visto por esse
angulo, o cinismo, com séculos de antecipagao, se aproxima perigosamente da
psicanalise enquanto ciéncia e clinica, colocando em suspenso a adverténcia
de Freud a respeito da diferenga essencial que separa a sua propria técnica da
técnica dos antigos, incluindo entre eles Artemidoro, “a maior autoridade em

55
56

1 22-23; Pseudo-Diogenes, Carta XVI, a Apdlexis (= SSR V B 546).

Cf.D.L.V
Cf. D. L. VI 49; Pseudo-Diodgenes, Carta I, aos habitantes de Sinope.
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matéria de interpretagdo de sonhos dos ultimos anos da Antiguidade™’, segundo
o proprio Freud:

A técnica que eu demonstrarei nas proximas paginas difere daquela dos antigos pelo
fato essencial de que ela encarrega o sonhador do trabalho de interpretacdo. Ela leva
em conta aquilo que tal elemento do sonho sugere ndo ao intérprete, mas a pessoa
que sonha®,

No entanto, essa aproximag¢ao anacronica e algo arbitraria entre os dois
procedimentos serve apenas para deixar mais evidente o abismo que os separa
— e por que ela é perigosa. Trazido ao presente, o método de Didgenes parece
‘salvar’ a psicanalise, mas nao os psicanalistas, que, tal como os onirocriticos
do passado, se arrogam a mediacdo entre o sonho e o sujeito que sonha e
que pretende compreender seu sonho. Postos retrospectivamente sob o
juizo dos cinicos, os psicanalistas de hoje restariam, de boa ou de ma-fe,
como coadjuvantes do engano dos tolos, & semelhan¢a dos adivinhos e dos
profetas. Mas ha mais: o texto de Epiteto citado acima [T15] fala em “uso
das representagdes [ou fantasias]” e ndo em “uso das minhas representagoes’,
como na tradugdo francesa de Emile Bréhier (/'usage de mes représentations),
imprecisa neste ponto, ja que o pronome ndo esta no texto original®®. Isso
significa que a liberdade e a autarcia do cinico ndo se restringem apenas as
suas proprias representacdes, mas alcancam de modo igual, por exemplo, as
representacoes — ou, se queremos, as fantasias — sedimentadas na cultura, seja
pelo consentimento, seja pela forca inercial do habito. Ora, sabemos que os
sonhos tém no ambito do individuo o poder de ao mesmo tempo confirmar
e contestar a cultura, delegando a solucdo de continuidade desse processo
dialético, a cada episddio, ao resultado do embate entre desejo inconsciente e
decisdo, entre sono e vigilia®®. Lembremo-nos dos célebres versos de Sofocles

57 Freud, Die Traumdeutung 1900 (1982, p. 31).

58 Ibid., p. 119, n. 1.

59 Cf. Schuhl 1997, v. II, p. 1027.

60 E precisamente esse aspecto do problema que poderia ser evocado como resposta (ainda que parcial) a
interessante observacgdo que eu devo ao Prof. Etienne Helmer (a quem agradego mais uma vez), segundo
a qual os sonhos, enquanto imagem noturna, acompanhada ou ndo de palavras, ndo seriam ‘falsificaveis’,
néo se prestando portanto ao ‘uso das representagdes’. Mas o fato é que a passagem do sonho ao ‘real’ s6
é possivel mediante um trabalho qualquer de interpretacéo ou pela aceitacdo imediata de sua forca sugestiva
segundo o crivo da razéo desperta, caminho que os cinicos parecem ter preferido. Os sonhos eles mesmos,
confinados em sua prépria matéria onirica, ndo séo suscetiveis de receberem uma outra efigie, diferente
daquela que exibem de forma absoluta, mas da perspectiva cinica a verdade auténoma que comportam
pode, mediante o tratamento adequado, sugerir uma nova configuragao da vida desperta. Enquanto Sécrates
reivindica o papel do aguilhdo do moscardo, cuja fungéo €, em nome da virtude, despertar a cidade de Atenas
de seu torpor soporifero (cf. Platdo, Apologia de Socrates 30e), a onirocritica de Diégenes parece disposta
a reconhecer no sono necessario, a que toda pessoa deve se entregar de modo mais ou menos regular, a
possibilidade de um progresso ético latente. Dessa perspectiva, o sonho n&o seria propriamente uma chave
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postos na boca de Jocasta, que, pressentindo ja perto a ruina, alerta um
atormentado Edipo: [T16] “Néo te amedronte o enlace com a tua mie/ pois
muitos ja dormiram com a mae/ em sonhos. Quem um fato assim iguala/ a
nada, faz sua vida bem mais facil” (Zv &’ gig o untpog un eoPod vopeevpato/
moAlol yap 101 kav ovelpacty Ppotdv/ untpl Euvnovacstncov: dAia tado’
St/ map’ 00dév éott, pdota OV Piov eépet.) (Séfocles, Edipo Rei 980-983;
tradugdo de Trajano Vieira).

Mito e sonho, enquanto versdes de uma mesma realidade, se interpenetram
no processo de afec¢@o da alma, agindo assim na afirmagao do didlogo que faz
confrontar a ética contratual e as formas histdricas da politica com o desejo
secreto que cobra em permanéncia a superagdo dessas mesmas formas. No
cinismo, o uso das representagdes estruturantes dos estimulos que chegam do
mundo, do mito ou dos sonhos, ¢, para dizer com Foucault, o instrumento do
escandalo que acena com a possibilidade de uma vida outra e de um mundo
outro, nesta vida e neste mundo. E o que sugere, como num eco amplificado
do conselho de Jocasta, o Edipo deflacionado e sem complexo de que fala,
muito antes de Vernant®!, Diogenes de Sinope, o cinico por antonomasia, que,
convém lembrar, também comp0ds uma tragédia com esse titulo, hoje perdida,
como de resto a totalidade de suas obras, por razdes que se compreendem®*:

[T16] Dion Criséstomo, Or. X, Diogenes ou Dos domésticos 28-29.

[...] vobv 8¢ Eymv yvmdon amd ceovtod 8, Tt 6ot TPaKTEOV £6TL Kot Ommg. O 8¢ ELabé
<pe> mept tod Oidinodog eimelv, &t1 gig Aehpodg pdv ovk NABE HAVTEVGOUEVOS, TH
3¢ Tepeoiq cupPormV peydlo KoKd AmEAOVGE TG EKEIVOL HOVTIKTG S1d THV o TOD
dyvotlav. Eyve yap 6tLTi) TPl cLVEYEVETO Kol TOAdEG otV adT® &€& €etvng Kol LeTd
Tadta, d¢ov iomg KpvmTEY TOVTO 1) Totf|oaL VooV Toig Onfaiotg, TpdTov pev Tdo
€moinoe eovepdv, Emeita Nyavaktel Kol €Boa peydra, 6Tt T@V aVT@®V TOTNP 0TL KO
ASEAPOG Kal TG AT YOVOLKOG GVIp Kol LIOG. 01 8€ AAEKTPLOVEG OVK GyavaoKTODGLY
€11 TOVTOLG 0VOE 01 KOVEG 0VOE TV dvev 00dElC, 00dE ol [Tépoat kaitot dokodot T@V
Kot v Aciov dpiotot. Tpog 6€ ToHToIS ETVPAMGEY aNTOV" Emerta NAATO TETVPAMUEVOG,
®omep oV duvapevog ATV mAavacOor.

[...] Mas se tens inteligéncia tu aprenderas por ti mesmo o que ¢ preciso fazer e como.
Mas ha uma coisa que eu me esqueci de dizer a respeito de Edipo: ele ndo chegou a ir
a Delfos, mas esbarrou em Tirésias e, em razdo de sua ignorancia, so retirou grandes
males daquele adivinho. Com efeito, ele soube que tinha se unido a sua propria mae

para o real, mas um real possivel segundo certas condi¢des. No contexto maior de um pragmatismo ascético,
a onirocritica dos cinicos cobra do individuo um compromisso autarcico e integral de responsabilidade, que
deve ser exercido, no limite do exequivel, na totalidade de seu tempo vivido.

61 Cf. Vernant 1988.

62 Cf. D. L. VI 80. Sobre a atividade de Diégenes como poeta tragico e sobre as pecas que lhe séo atribuidas
vejam-se Lépez Cruces, 2003a; 2003b; 2008; 2010; Husson, 2011, pp. 185-189; Lépez Cruces e Campos
Daroca, 2024; particularmente sobre o Edipo diogeniano, Lépez Cruces e Campos Daroca, 1998-1999. Para
a presenca do cinismo antigo na comédia, veja-se |zzo, 2019.
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e que tinha tido filhos com ela. Depois disso ele bem que podia ter escondido a coisa
ou promulgar em Tebas uma lei que o permitisse. Mas ndo! Ao invés disso, deu
publicidade ao fato, para em seguida se indignar e gritar a plenos pulmdes que era ao
mesmo tempo pai e irmdo de seus filhos, marido e filho da mesma mulher. Ora, os
galos ndo fazem todo esse barulho por causa de tais historias, nem os cies, nem os
asnos, e nem os persas que sio considerados o melhor povo da Asia. E para completar,
ele vazou os proprios olhos e assim cego errava de cidade em cidade, como se ndo
pudesse perambular enxergando.

O sonho comum que o mito de Edipo traz a luz seria para o cinico uma
janela que se abre espontaneamente para um modo possivel de superacao do
conflito (nesse caso circunscrito ao tabu do incesto) entre natureza e cultura,
mas que, assim como qualquer vaticinio, s6 aproveitarao os sabios fortalecidos
na ascese, os que tiram de si mesmos (46 ceavtod) a sabedoria que lhes
oferece o mundo, quando despertos ou enquanto dormem.
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