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RESUMO Neste artigo pretendo demonstrar como as concepgoes de
thymos e hesychia, respectivamente descritas em Republica, Livros IV e IX,
revelam a importdncia da definig¢do de t6 metaxQ. Na primeira se¢do, analisarei
o0 estatuto epistemologico de ®@vudc, concebido como uma fun¢do intermediaria
da alma, a medida que pode ser reconhecido como uma posi¢cdo mediana entre
as fungoes racional e desiderativa da alma cognoscitiva. Na segunda se¢do,
examinarei a nog¢do estratégica de n\ooxrio como uma condicdo psicologica que
estipula a cessagdo do prazer, assim como da dor, pela qual o agente desconhece
essas afecg¢oes conspicuas. Em ambos os casos, Platdo desenvolve a no¢do
de metaxti como um dispositivo epistemologico que ou produz um julgamento
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erroneo referente as sensagoes ou aprimora a decisdo moral calculativa como
uma recomenda¢do da razdo. Meu proposito neste texto é escrutinar o liame
inextricavel entre prazer e cogni¢do, WOOVN e EMGTAWUN, originado da teoria
tripartite da alma no Livro IV e da fenomenologia das constituigdes nos Livros
VIII e IX, a fim de demonstrar a relevincia epistemologica de t6 metax.

Palavras-chave: Thymos. Hesychia. Metaxu. Polis. Psyché.

ABSTRACT [n this paper I demonstrate how the conceptions of thymos
and hesychia, described respectively in Republic 1V and X, reveal the importance
of the definition of 16 metaxy. In the first section, I analyze the epistemological
status of ®vuog, conceived as an intermediate function of the soul insofar as it
can be recognized as occupying an intermediate position between the rational
and appetitive functions of the cognitive soul. In the second section, I examine
the strategic notion of ouvxia, a psychological condition that allows for the
cessation of both pleasure and pain. In both the case of thymoés and that of
hesychia, Plato develops the notion of metaxy as a conceptual device that either
delivers a mistaken judgement concerning sensations or improves calculative
moral decision-making as reason s recommendation. My aim in this paper is to
scrutinize the inextricable interplay between pleasure and cognition, 1dovn e
EMOTNWUN, in order to demonstrate the epistemological relevance of 16 metaxy.
To this end, the paper discusses the tripartite theory of soul put forward in
Republic 1V, and the phenomenology of constitutions in Republic VIII-1X.

Keywords: Thymos. Hesychia. Metaxu. Polis. Psyché.

Introducao

No quadro da fenomenologia das constitui¢cdes, descrita nos Livros VIII
e IX da Republica, evidenciada no discurso sobre o aparecer dos regimes
constitucionais, provocado pela dissensdo do corpo politico, o termo metaxii,
atestado em R 583 c, adquire fungdo estratégica para se entender o nexo entre
a génese efetiva dos prazeres e dores e suas implicagdes epistemologicas assim
como ontologicas. A hesychia, entendida como intermedidria entre prazer e
dor, estado no qual o agente compreende equivocadamente o prazer como
auséncia de dor e esta como privagao daquele, permite a Platdo definir o liame
entre prazer e cognicao, hedoné e epistéme, a medida que o reconhecimento
pela alma das afec¢des tanto prazerosas quanto nefandas depende de sua
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apreensdo rememorativa e mnemonica que ja as experimentara previamente',
cuja exposi¢ao pormenorizada nos Didlogos se dard no Filebo, mas que o Livro
IX prenuncia a fim de demarcar a prevaléncia ontoldgica da alma em face do
corpo. A relagdo que se estabelece, portanto, entre as afecgdes advenientes
dos prazeres e dores na alma cognoscitiva ¢ o0 modo pelo qual o agente os
compreende no Livro IX, a partir da nogao de hesychia, acentua a relevancia
gnosioldgica de 6 metaxu como o intermediario.

Torna-se evidente que a referéncia a hesychia, incorporada no dominio dos
intermedidrios, como a doxa em Republica, V, Eros no Banquete e a aisthésis
no Teeteto, e entendida como condi¢do de quietude entre prazer e dor, ndo ¢é
arbitraria, ja que se articula a concepgao do thymads como 6 metaxii no Livro V.
Tanto no plano da psicologia ética, adstrita a conspicua alma tripartite, quanto
na descricdo da génese efetiva dos prazeres, a nogdo de intermediario ndo ¢
um mero pendant das fungdes da alma nem dos mecanismos das sensagdes,
mas ¢ fundamental para se compreender as determinagdes ontologicas,
epistemologicas, fenomenolodgicas, ensejadas no corpus platdnico, correlatas
(i) ao intermedidrio entre o ser puro e o nao ser absoluto; (ii) ao intermediario
entre conhecimento e ignorancia, atestados na Republica; e (iii) ao fenomeno
da percep¢do adveniente do liame entre o percipiente ¢ o percebido no
Teeteto. Penso, assim, que a concepgao de thymoeidés s6 pode ser plenamente
compreendida a luz da relevancia gnosioldgica de 16 metaxu, uma vez que o
thymos ndo tem, como forma especifica da alma, nem uma dimensao cognitiva
nem desiderativa?, porém funciona como um intermediario, aliando-se ou ao
logistikon ou ao epithymetikon.

Minha andlise compreende thymos articulado aos exemplos supracitados,
pensando-os a partir da critica do presumivel dualismo platonico, separando
em ambitos ontologicos contraditérios esséncia e aparéncia, razao e desejo,
intelec¢do e sensacdo, corporeidade e alma, de modo que 70 metaxu aparece
como um dispositivo conceitual e terminoldgico que realiza a mediagdo do
sensivel ao inteligivel, liame que, ndo se confundindo com seus polos, os

1 As implicagdes gnosioldgicas da teoria tripartite da alma, evidenciadas no modo de funcionamento de cada
uma de suas partes e definidas no Livro IV d’A Republica, retém elementos importantes da teoria da alma
remémora, ou seja, capaz de reminiscéncia, como o primado da meméria para aferir o reconhecimento
animico das sensacgdes corporeas, entendendo-as como prazerosas ou dolorosas no Livro IX. Charles Kahn
ressalta o perspectivismo da escrita platénica ao privilegiar, em determinado didlogo, uma abordagem tedrica
em relagdo a outra, sem, contudo, implicar sua possivel excluséo. A leitura e interpretagéo do texto do filésofo
ateniense devem considerar os aspectos relevantes para cada modo de exposigao, compreendendo-os a luz
da perspectiva conceitual desenvolvida no didlogo especifico que, no caso d’A Republica, se trata de entender
o vinculo da alma com a forma de organizagao do espago politico. Cf. Kahn (2003, p. 299). V. Kahn (2012,
p. 160).

2 V. Renaut (2014, p. 170); Bobonich (2002, p. 219).
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correlaciona a fim de ascender ao conhecimento, identificado a epistéme e
ao logiston em Republica, IV e V, assim como descender ao irracional, cujos
pares antitéticos sdo a agnoia e ao epithymetikon. Em R 439 e 1-2, Socrates
profere o estatuto epistemologico do intermediario, pelo qual visa mobilizar
as disposi¢des psicoldgicas ou racionais ou apetitivas do agente, influenciando
em seu ato decisorio.

1 O estatuto intermediario de thymas e a antropologia politica platonica

Republica, 1V, propde uma antropologia politica, pela qual Platao
desenvolve sua homologia estrutural entre os constituintes tanto animicos,
relativos a triparticdo da alma, quanto citadinos, correlatos aos géneros de
cidaddos existentes na polis com suas fungdes analogas, especificamente os
magistrados, os auxiliares e os comerciantes, R. 441 a 1-2. Preceituando a parte
intermedidria da alma, por meio da qual mediatiza as relagdes desiderativas
entre o agente e o desiderato, porquanto o thymaos pode ser ou aliado da razao
ou ensejar a alma no irracional, Platdo formula o metaxu como dispositivo
epistemologico a fim de evidenciar o conflito psiquico entre a razao e o desejo.
A citada homologia estrutural é inquirida por Socrates em R. 435 ¢ 1-3, sendo
necessario que homologuemos haver em cada um de nds as mesmas espécies
(ta auta eide) existentes na cidade, porque agimos ndo por uma Unica espécie,
mas por trés, (i) aprendemos por algum (manthanomen meén hetéroi); (ii)
irritamo-nos por outro que ha em noés (thumoumetha dé dlloi ton en hemin);
e (iil) desejamos por um terceiro (epithymotimen daii tritoi tini) concernente
aos prazeres da nutri¢do, da geracdo e de seus correlatos, R. 436 a 8-b 1,
acentuando a relevancia de se pensar cada espécie especifica em relagdo a
seu desiderato proprio. Do mesmo modo que deve haver o consenso do corpo
politico, discernido em R. 441 a 1-2, é necessario também que a alma realize a
concordia entre suas partes, respeitando suas fungdes definidas. Meu proposito ¢
circunscrever o thymos, correlacionando-o a nogao de o metaxu, demonstrando
que a fungdo intermediaria da alma, ndo obstante nao ser redutivel a fungéo
calculativa racional nem a fung¢ao desiderativa apetitiva no Livro IV, deve ser
pensada mediante sua capacidade propria, vinculada a educacao dos guardides,
com seu prazer especifico, identificado no Livro IX ao philotimos.

A emergéncia da nogao psiquica do thymds revela a acuidade platonica
de evitar no plano da cidade o dissenso do corpo politico. Ha dois elementos
distintos entre si: de um lado, um pelo qual a alma raciocina (to men logidzetai
tés psyches) denominamos o racional (logistikon) e, de outro, aquele pelo qual
ela ama, tem fome, sede, ¢ arrastado por todos os outros desejos denominamos
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o irracional (alogiston) e desiderativo (epithymetikon), companheiro de certas
satisfagcdes e de certos prazeres, R. 439 d 3-8. Tendo discernido esses dois
aspectos na alma (duo eide® en psyché), a ira (to dé toil thymoii) pelo qual
encolerizamos (hoi thymoumetha)* é um terceiro”, R. 439 e 1-2; de forma
que “a ira (ton thymon) devém a aliada da razdo (symmachon toi logoi), R.
440 b 2”. Socrates preconiza que “em nossa cidade, os auxiliares ficariam
submetidos aos chefes assim como os caes a seus pastores”, reafirmando o
estatuto subordinado do thymoeidés ao logistikon. A analogia existente entre,
de um lado, os caes e seus pastores e, de outro, os auxiliares e magistrados
¢ reiterada na assertiva socratica de que quando ha uma sedi¢do na alma (en
téi psychés stasei) o thymos empunha armas em favor da razio (tithesthai ta
hopla pros to logistikon), R. 440 e 3—4, demonstrando a forte conota¢do marcial
atribuida a fungao intermedidria da alma, que tanto pode sucumbir aos ditames
do desejo por uma mé educagdo, R. 441 a 3, quanto devir a aliada da razao.

Para Olivier Renaut (2014, p. 162), o logistikon, o epithymetikon e o
thymos sdo fungdes de uma estrutura intencional hierarquizada, em que cada
um age e padece de modo especifico. Cada funcdo da alma compreende um
aspecto especifico de agao e paixdo, entendendo-se eide, em 439 e 1, ndo como
formas inteligiveis, mas como aspectos correlatos a fungdes operatorias, de
modo que a fungdo racional visa calcular e deliberar, o thymds se vincula as
afeccdes relativas aos valores e, por sua vez, a funcao desiderativa liga de modo
imanente o agente aquilo que ele deseja. A alma ¢ uma estrutura trifuncional
e intencional, cujas agdes e paixdes decorrem nao tanto, para Renaut, de suas
fungdes especificas, mas das “diferentes combinagdes de estruturas psiquicas
potenciais™.

Assim como na polis ha trés géneros, os comerciantes (chrematistikon), os
auxiliares (epikouretikon) e os magistrados (bouleutikon), na alma, do mesmo
modo, ha um terceiro, o irascivel (t0 thymoeides), sendo o auxiliar por natureza
do racional (epikouron on toi logistikoi physei) quando nao foi corrompido

3 V. Hobbs (2000, p. 33). Angela Hobbs preconiza que o termo meros é empregado assim como eidos (espécie),
genos (género), frases tanto com dativo quanto com kata mais acusativo.

4 Segundo Renaut (2014, p. 163), Platdo emprega o dativo para “insistir no fato de que o elemento designado
&, sobretudo, o principio de acéo, dotado de sua dUvapig prépria em vez de instrumento do agente”. Bernard
Williams, por sua vez, recusa a homologia estrutural entre os géneros citadinos e animicos, fundada, sobretudo,
nas proposicdes (i) uma cidade é dikaiog se e somente se os homens forem justos; e (ii) um elemento da
cidade é AoyioTIkdv, Bupoeldég ou entdo eTTIBUNETIKOV se e somente se seus homens respectivamente assim
o forem, considerando-a contraditéria, pois ndo se pode inferir se uma cidade € justa, havendo o predominio
de grupos sociais ligados a fungéo desiderativa (Williams, 1999, p. 257). Julgo que a correspondéncia entre
a pdlis e a psyché se da pelo modo de funcionamento de suas fungbes correlatas implicadas na estrutura
funcional animica, e ndo pela superveniéncia de um grupo social a outro.

5 V. Renaut, 2014, p. 167; Freitas, 2023, p. 157.



6 Rodolfo José Rocha Rachid

pela ma nutricdo (hypo kakés trophés), R. 441 a 1-3. Na cidade (en pdlei),
ha as mesmas partes (géne) que hd na alma (fef psycher) de cada um e sdo
iguais em numero, R. 441 c 4-6. As mesmas razdes explicam que a cidade e
o individuo sejam sabios, corajosos e justos e em tudo que € concernente a
virtude, “devem estar na mesma situacao (kai tdlla panta pros areten hosauitos
amphotera ékhein)”, R. 441 d 1. Segundo Socrates, pertence ao racional
dominar (t0i men logistikoi archein), sendo sabio e protegendo toda a alma,
enquanto o irascivel € o seu subordinado e aliado, havendo uma homologia, de
um lado, entre a miscibilidade de musica e ginastica (mousikés kai gymnastikés
krasis), R. 441 e 8-9, promovendo a concoérdia reciproca, e, de outro, entre os
mencionados géneros animicos a fim de comandarem o elemento desiderativo,
que constitui a maior parte. Tendo denominado corajoso aquele cuja parte
irascivel preserva mediante dores e prazeres os preceitos racionais, denomina-
se sabio quem cuja pequena parte tem a ciéncia concordante as trés espécies
da alma, harmonizando-as em conjunto, R. 442 ¢ 7-8.

No Livro IV d’4 Republica, o thymos se apresenta como aspecto definidor,
seja para a funcdo animica racional, seja para sua funcdo desiderativa. Nao
obstante, cada parte da alma tem uma fungédo especifica, analisada no Livro IX,
determinando pela prevaléncia de cada uma delas o éthos do agente, relativo
(1) ao philosophos; (ii) ao philotimos; e (ii1) ao philokérdes, a estrutura animica
manifesta um conflito psiquico, em que o intermediario desempenha um papel
preponderante para a reta consecu¢ao do calculo racional ou para a realizagdo
do desiderato®.Pertence a propriedade do thymds sua natureza ambivalente, ao
mesmo tempo corajosa e irascivel, diligente e colérica, haja vista sua analogia
cognoscitiva no Livro V com a ddxa, intermedidria entre a epistéme € a agnoia,
de modo que a presumivel inconsisténcia terminologica do thymoeidés, devido
sua ambiguidade, devém da equivoca aplicacao do principio da identidade na
démarche platonica’.

6 Renaut diferencia trés acepgdes préprias de thymds: (i) o intervalo entre a razéo e o desejo, realizando acdes
e paixdes ambivalentes, correlatas a estados colérico ou vergonhoso, acentuando a funcdo intermediaria;
(i) o polo mediano entre dois extremos, porque a personalidade timoeidética, ndo sendo o padréo de agdo
virtuosa, corporifica o0 comportamento honesto; e (iii) o auxiliar (epikouros) da razéo, R. 441 a 2-3. V. Renaut
(2018, p. 73).

7 Aauséncia de uma definicdo univoca do Bupocidég é assinalada por Julia Annas, entendendo-o como o modo
pelo qual o agente experimenta suas afec¢des, conspicuamente descritas no conflito animico de Ledncio, filho
de Aglaion (R. 439e—440a). A passagem é paradigmatica ao estabelecer a natureza especifica de intermediario
do thymos, suscitando no referido personagem afecgdes conflituosas vinculadas a vergonha e ao senso de
decoro, a medida que, de acordo com o relato socratico, Ledncio, tendo regressado do Pireu, percebendo
que havia cadaveres jazidos perto do carrasco, teve um grande desejo de vé-los, concomitante que isso lhe
era insuportavel e se desviava (hama meén idein epithymoi, hdAma dé audyscherainon kai apotrepoi heautén).
Durante certo tempo, lutou consigo mesmo, velando o rosto, mas, por fim, subjugado pelo desejo (kratouménos
d’oln hypo tés epithymias), abriu bem os olhos, correndo em diregéo aos cadaveres. Para a helenista, tais
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Georges Leroux (2005, p. 134) defende a analise da alma tripartite mediante
uma metapsicologia, entendida como “a inven¢ao da topica da alma na historia
do pensamento: ¢ a nogao propria de uma tdpica que € atualizada, sobre um
horizonte politico determinado. Platdo propde, para Leroux (2005, p. 124),
“uma analise de psicologia moral, procedendo da estrutura da alma a estrutura
das virtudes”, de modo que esse método serve de principio heuristico para a
defini¢do de justica, compreendendo o motivo psicopolitico inseparavel do
projeto em conjunto da Republica®. A anuéncia do referido método, defendendo
o nexo entre os modos de funcionamento da polis e os da psyché, pode ser
evidenciada na imagem da stdsis na alma, R. 440 e 6, cujo dissenso demonstra
tanto a degenerescéncia dos regimes constitucionais quanto o recrudescimento
da colera.

O conflito animico pressupde, portanto, a unidade indivisa da psyché, cujo
analogo metodologico ¢ a unidade indivisivel da polis, ausente de sedigdes,
respeitando-se a analise socratica de subsumir o menor, a complei¢ao da alma,
no maior, a formagdo da cidade, assim como a propriedade compdsita dessa
unidade natural pressuposta, cujas func¢des psiquicas sdo deduzidas, pelo
método, das fungdes politicas. Conforma-se no texto platonico um movimento
lexical que designa as operagdes animicas ora por mére, ora por eidé, ora por
géne, entendendo-se génos como o termo afirmativo da homologia estrutural
entre a alma e a cidade, porque génos implica os grupos sociais. Angela
Hobbs ressalta que méros ou morion nao sugerem o requerido senso dos tipos
diversos e potencialmente conflituosos de comportamentos que precisam
ser harmonizados, ao passo que “génos permite a nogdo necessaria de tipos
diferentes de comportamento™.

A referéncia a génos para explicitar a triparticdo da alma remete a
diferenciacao das funcdes sociais no ambito da pdlis, uma vez que nao se
trata de uma mera correspondéncia entre estados de alma e individuos, mas
de fungdes animicas e fungdes politicas, posicionando o thymoeidés como o
elemento por exceléncia que efetua a mediagdo entre as virtudes citadinas,
descritas no Livro III, e sua possivel manuten¢do ou degeneragdo, devido a
seu funcionamento na estrutura trifuncional. Para Renaut (2014, p. 285), a
estratégia argumentativa e retorica que consiste em comparar a alma individual
e a cidade visa a “contaminacao das esferas politica e individual, a fim de que

manifestacdes de motivagdes ligadas a sentimentos inferiores podem, pelo treinamento correto dos desejos,
devir em sentimentos nobres, R. 441e — 442a; V. Annas (1981, p. 127-28).

8 Leroux, 2005, p. 143; V. Bolzani, 2022, p. 81.

9 V. Hobbs (2000, p. 35).
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a norma politica possa passar de uma a outra de modo continuo num jogo de
interiorizagdo e exteriorizagdo da norma por intermédio do thymos™.

Por conseguinte, o thymos se reveste de muitos significados, podendo
reforcar o lado destro da alma como o aliado da razdo ou seu lado sinistro,
sucumbindo a irascibilidade. A analise do conceito de fungdo intermediaria,
se elaborada unicamente sobre o registro da psicologia, apresenta dificuldades
especificas, pois tanto Platdo o fala como uma forma de ardor fisico, proprio
a coragem guerreira, quanto o associa ao escandalo moral, aproximando-o da
colera, da indignagdo. “A tradugdo univoca do termo parece impossivel, tanto
o espectro de significacdes no plano psicoldgico se evidencia, de modo que
0 unico modo de realizar uma interpretacao coerente € concebé-lo como uma
fungdo politica™.

John Cooper interpreta a tese da alma tripartite mediante uma teoria
da motivacdo humana, na qual o Boudg exerce a funcdo relevante, porque
¢ o género desiderativo da autoestima e da competitividade, formas inatas
motivacionais do homem, distintas dos apetites e da razao (Cooper, 1999, p.
206). Para o autor, o thymoeidés se diferencia do epithymetikon, pois esse nao
contempla o valor da estima perante a sociedade, tampouco o da autoestima,
aferidas nos exemplos conspicuos de Odisseu e Ledncio, assim como diverge
do logistikon, devido a sua constituicdo autorreferente, ou seja, o elemento
racional deseja o bem exclusivo, ausente de inclinagdes''. Reconhecendo tanto
a competitividade quanto a autoestima como qualidades intrinsecas a fungao
intermediaria, Cooper ressalta, assim como Leroux, a conotacdo politica do
thymos, a medida que a sua prevaléncia na estrutura trifuncional animica ¢é
caracteristica de quem exerce fung¢des militares, politicas e atléticas (Cooper,
1999, p. 203). Nos referidos exemplos de Odisseu e de Leoncio, atestam-se a
proeminéncia da time, da estima, como constitutiva do elemento timoeidético;
o herdi argivo exorta sua honra em face do ultraje perpetrado pelos pretendentes
de Penélope e pelas amas, quando, batendo no peito, censurou seu coragao,
refreando sua vindicta, pois, se efetivamente os punisse, infringiria, segundo
Cooper, os preceitos reais, enquanto Leoncio, regressando do Pireu, exproba
seu ato incontinente e também impulsivo de contemplar os insepultos'?.

10 Leroux (2005, p. 142).

11 Cooper (1999, p. 205).

12 Cooper preceitua uma diferenca fundamental no comportamento dos mencionados agentes, pois no ato
decisério do personagem homérico o thymods age adverso a recomendagao racional, ao passo que na agao
do filho de Aglaion o logistikén subordina o thymoeidés, revelando a ignominia de sua incontinéncia (Cooper,
1999, p. 203). Freitas, divergindo da interpretagéo de Cooper, interpreta a decisdo motivacional de Odisseu,
enfatizando o designio racional de seu ato, pelo qual sujeita a fungéo intermediaria. Cf. Freitas, 2023, p. 138.
V. Annas (1981, p. 127).
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Hendrik Lorenz retoma a conspicua referéncia a Odisseu na Republica,
analisando-a em seu registro no Fédon mediante a tese da alma harmonia,
preconizada pelo pitagdrico Simias que a entende como composita. Se a mesma
passagem na Republica revela, circunscrita a teoria da alma tripartite, o estatuto
moral do thymos, no Fédon expde a contraposicao entre os apetites localizados
no corporeo ¢ a alma ndo compdsita'>. No Fédon, a alma e as esséncias
sdo, por um lado, devido a sua natureza congénere, realidades idénticas a
si mesmas (ael kata tauta), imutaveis (hosatitos échei) e incompositas (ta
axyntheta), enquanto as percepcdes e as coisas percebidas, por outro, nao sao
idénticas a si mesmas (medeépote kata tauta), sendo mutaveis (ta dllot’allos)
e compositas (syntheta) (Phd. 78 c). Pelo argumento da afinidade ontologica,
a alma pertence ao mesmo género das ideias, sendo ingénita e incorrupta, ndo
admitindo a composicdo. Lorenz compreende, todavia, a alma na Republica
como composita, porquanto ¢ constituida de partes, sendo, por esse raciocinio,
sujeita a decomposicao (Lorenz, 2006, p. 37). Para ele, uma alternativa acurada
a fim de preservar o postulado da imortalidade animica no amago da teoria
tripartite consiste na preservagao, separando-se do corpo, apenas do logistikon,
removendo tanto o epithymetikon quanto o thymoeidés, os quais obstariam a
sua incorruptibilidade’.

Tanto a teoria da alma remémora, i.e., da alma portadora de reminiscéncia,
quanto a teoria tripartite psiquica sdo modos especificos de exposicao,
implicando démarches dialéticas distintas; esta se relaciona a analise do conflito
animico com sua estrutura trifuncional, em que cada género tem sua funcao
definida, enquanto aquela no Ménon e Fédon se liga ao problema da génese
do conhecimento, em oposi¢do a perspectiva sofistica, para quem a virtude ¢é
ensinavel'.

Platao retoma, no plano psicologico, a correlagao das virtudes cardinais
necessarias a correta consecucao da aristopoliteia. Assim como em R. 427 existe
o recenseamento dos quatro atributos constituintes da pdlis excelsa, relativos
ao corajoso, temperante, justo e sabio, ha em R. 442 b 10 a descri¢do dessas
qualidades na alma particular e seu consequente modo de funcionamento, de
modo que o thymos se apresenta como dispositivo epistemoldgico fundamental
para assegurar a harmonia e concordia das partes constitutivas psicologicas. Das

13 Lorenz (2006, p. 37).

14 Lorenz (2006, p. 37). Para Kahn, ambas as teorias constituem perspectivas diferentes em torno da unidade
do pensamento platénico. V. Kahn (2012, p. 160).

15 Se a génese do esquecimento (léthes génesin) é o éxodo da memoria (mnémes éxodos), Phlb. 33c, conforme
se atesta em Filebo, a geragao do conhecimento, na preceptiva do aprendizado como anamnese (mathésis
anamnesis), se baseia na capacidade psiquica de rememorar o saber pré-natal. Cf. Delcomminette, 2010, p. 7.
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virtudes supracitadas, a temperanga engendra a justa articulacdo da estrutura
animica, porque se chama o temperante (sophrona), por causa da amizade e
concordia (¢éi philiai kai symphoniai) entre as partes, quando o dominante (#0
archon) e os dominados (to archoméno) anuem ser o racional (t0 logistikon)
que deve dominar (dein drchein), ndo lhe sublevando (mé stasiadzosin autoi),
R.442c10—d2".

Da symphonia promovida pela sophrosyne, aduz-se o acordo mutuo
entre os géneros sociais implicados na formagao da aristopoliteia, havendo
a analogia reciproca entre as fung¢des animicas e as fungdes exercidas no
ambito da pdlis, “cujo ponto nevralgico € o thymds” (Renaut, 2014, p. 288),
o qual tanto pode se subordinar as deliberagdes racionais quanto se aliar aos
impulsos desiderativos, sendo necessario entendé-lo em relagdo a temperanga,
identificada como virtude cardinal citadina, promovendo o acordo ¢ a harmonia
da tecedura do corpo politico. Para John Cooper, cada virtude controla
determinados aspectos da compleicao psiquica em geral, sendo responsavel
pela acdo especifica. Se a sophia, entendida como o conhecimento do melhor
para cada uma das trés partes, pertence ao logistikon V7, a andreia é, de acordo
com o autor, a virtude especifica da segunda parte da alma'®. Reconhecido seu
vinculo com o thymoeidés, a coragem se revelara a virtude integradora de toda
acdo. Tanto a cogia quanto a avdpeio determinam o particularismo moral de
cada género animico, porquanto a essas virtudes se associam suas partes ou
espécies especificas da alma.

Em Republica, 427 d, ha o momento de transi¢ao na progressao do dialogo,
marcando a cesura entre a fundag@o da cidade e o aprofundamento do método
psicopolitico, de modo que Platdo propde analisar as virtudes da cidade. “E
evidente que ela ¢ sabia (sophé) e corajosa (andreia), temperante (sophon) e

16 Sobre a relevancia da sophrosyne para se pensar a unidade composita tanto da pdlis quanto da psyché, Cf.
Bolzani (2022, p. 83). Atemperanca produz o reto agenciamento moral para o consenso da estrutura trifuncional.
A temperanca mantém a coalescéncia do corpo social assim como do compésito organico, de sorte que,
no esquema da fenomenologia das constituicdes, é o thymés, devido a prevaléncia do lado sinistro sobre o
destro, que provoca o dissenso dos regimes politicos. Se a temperanca é a virtude cardinal que assegura a
harmonia dos cidadaos, condigéo da unidade consensual da pdlis, o thymés é “a unica fungao animica que
tem uma vocagéo social e politica, contrariamente a razéo ou a fungéo desiderativa, cuja autonomia na vida
psiquica é evidente” (Renaut, 2014, p. 287). V. Bobonich, 2002, p. 43.

17 Sobre a prevaléncia da sabedoria em relacéo a outras virtudes cardeais como a temperancga, coragem e justica,
V. Zingano (2007, 65, 68). Para Zingano, ha certa identidade intensional entre as virtudes, porquanto o saber
exprimido na sabedoria & exatamente aquele que se encontra na coragem, na justi¢a e na temperanga, havendo
uma dependéncia causal entre elas, evidenciada no Protagoras mediante a tese da bicondicionalidade, de
modo que a doutrina platdnica das virtudes insita na Republica “distingue-se da socratica em certos pontos,
mas parece herdar de Sécrates pelo menos a tese forte da unidade em fungao de uma certa identidade, tese
que é formulada ndo somente no Protagoras, mas também em outros didlogos socraticos” (Zingano, 2007,
p. 66).

18 Cooper, 1999a, p. 110.
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justa (dikaia)”, R. 427 e 8, de modo que a primeira a se mostrar claramente ¢ a
sabedoria, uma vez que ¢ judiciosa (euboulos), R. 428 b. Platdo faz da euboulia
o saber particular de quem se ocupa da constitui¢ao politica, pois 0 homem sabio
¢ euboulos na polis, havendo uma ciéncia “na cidade que ndo delibera sobre algo
(en téi polei tinos bouleuietar), mas sobre a cidade como um todo (hyper autés
holes), R. 428 ¢ 117, ciéncia de quem mantém a guarda (he phylakiké), existindo
naqueles governantes (en foutois tois archousin), guardides perfeitos (teléous
phylakas), R. 428 d 6, cuja ciéncia ¢ judiciosa e realmente sabia (euboulon kai
toi onti sophén), R. 428 d 10. Das virtudes cardinais, a definicdo de coragem
¢ estratégica para se pensar a fun¢ao intermediaria do thymos como condigao
para o reto funcionamento do corpo politico. Segundo Sécrates, “a cidade é
corajosa (andreia polis) em certa parte de si mesma porquanto possui um poder
(échein dynamin toiauten) em si que preservara, em todas as circunstancias, a
opinido concernente as coisas temiveis (tén peri ton deinon doxan), sendo tais
e quais que o legislador designou (nomothétes paréngellen) na educagao (em
téi paideiai)” R. 429 b 8 — ¢ 3.

A salvaguarda da euboulia devém da perfeita adequagdo do thymos aos
preceitos racionais, mantendo a sabedoria na pdlis. Conforme Renaut (2014,
p. 193), “o analogo psiquico dos auxiliares da cidade, o thymds, nao forma o
julgamento cognitivo, mas se apraz unicamente de lhe preservar”, enfatizando
o metaxu como dispositivo epistemologico a fim de assegurar os preceitos
nomotéticos, aquiescendo, destarte, a fungdo racional nos casos em que a
coragem deve se impor para o consenso do corpo politico. O euboulos nao
¢ apenas quem detém a ciéncia judiciosa advinda da sophia, mas também a
coragem, definida como um tipo de preservacao (soterian), R. 429 ¢ 5, referente
a opinido originada por causa da lei (hypo nomou) mediante a educacao (dia
tés paideias) sobre os temiveis e suas qualidades, R. 429 ¢ 7-8, porque ela a
preserva nas dores e prazeres, nos desejos e temores, sem jamais rejeita-la.
Assim como o thymos, a doxa é concebida no Livro V como um metaxu entre
a ignorancia e a ciéncia (metaxu agnoias te kai epistémes), R. 477 b 1-2, sendo
constitutivos, como termos inextricaveis, da definicdo socratica de andreia,
precavendo o agente sobre o que deve ser temido.

O Livro IV prepara a psicologia das a¢des necessaria ao desenvolvimento
da fenomenologia das constitui¢des, escrutinada nos Livros VIII e IX. Se os
atos decisorios do euboulos decorrem da reta opinido, preservada pela coragem
por meio da educagdo, a correta opinido (ten orthén doxan) sobre aqueles temas,
advinda sem educacao (aneu paideias), € propria das bestas e dos escravos, R.
430 b 5-7. Platdao demonstra como o thymos, intermediario aliado da razao,
deve ser pensado pari passu com a reta opinido mediada pela paideia. Das
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virtudes cardinais, a coragem mantém tanto os elementos legiferantes quanto
educativos necessarios a harmonia civil, cujas auséncias irrompem o dissenso
social. Ha na correlagdo entre doxa e andreia como dispositivos intermediarios
conexos ao thymos o vinculo entre, de um lado, ontologia e epistemologia e,
de outro, ética e politica.

A temperanga é o acordo (xumphoniai) e harmonia (harmoniai), R.
430 e 2, de modo que a temperanca ¢ ordem ¢ dominio de certos prazeres e
desejos (kosmos poutis he sophrosyne estin kai hedonon tinon kai epithymion
enkrateia), R. 430 e 57", ao passo que a justica é cada um possuir o que é seu
e realizar o que lhe cabe (dikaiosyne he toii oikeiou te kai heautou héxis te kai
praxeis), R. 433 ¢ 9. A justica consiste na regra ou principio de especializacao
funcional, pela qual a genealogia da cidade fundamenta a triparticdo dos grupos
sociais e a distribuicdo das responsabilidades, de sorte que Platdo atribui a
justica dois principios para as outras virtudes, sendo a causa do conjunto das
aretai, das quais ela € o poder (dynamis) e, a0 mesmo tempo, a condi¢ao de sua
preservacao (soteria) na polis. O dominio, enkrateia, dos desejos e prazeres,
relativo a temperanga, permite ao agente ser “senhor de si” (kreitto autoii), R.
431 e 7-8. No plano das virtudes citadinas, a sophia se refere a virtude dos
magistrados e a andreia a dos auxiliares, enquanto a sophrosyne realiza o
liame entre ambas, haja vista que, no plano das virtudes psiquicas, ha na alma
do homem temperante a parte melhor que domina a parte pior, prevenindo a
fun¢@o intermedidria de ndo incidir no deletério, cuja consequéncia material ¢
a corrupgdo politica. Repercute na teoria tripartite da alma o tema precipuo do
dominio de si, circunscrito a nocéo de enkrateia, entendendo-a como condicao
de preservagdo da symphonia politica, em que o logistikon € o thymoeidés
regem o epithymetikon, havendo a primazia da ordem e do dominio, conforme
o ditame socratico, de certos prazeres e desejos.

A superveniéncia do elemento desiderativo sobre o racional perpetrado
pela agdo irascivel do thymds e o enfraquecimento da moderagdo civil sdo, na
medida em que a sophrosyne retém a harmonia civil, causas da degenerescéncia
dos regimes constitucionais, cuja finalidade degradada ¢ a tirania, havendo o
predominio dos desejos vis e dos prazeres falsos na nefanda conducao da polis.
Os Livros VIII e [X apresentam a etiologia da corrupgao das formas politicas,
expondo o nexo evidente entre prazer e cognicao, hedoné e epistéme. A analise
nos referidos livros deslinda o modo pelo qual a estrutura animica trifuncional
opera com seus respectivos desideratos, procedendo por um rigoroso método

19 Moss (2005, p. 154). Sobre a definicdo de sophrosyne como enkrateia, de modo a compreender a moderagao
civil como autodominio, correlacionando-a ao thymos, Cf. Renaut (2014, p. 297).
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descritivo que pde em relevo o thymds como dispositivo epistemoldgico e
politico que, se acompanhado da reta opinido, preserva a tecedura social,
evitando seu decaimento.

Se a constitui¢do aristocratica é boa, as outras sdo defeituosas. Das
constituigdes restantes (t0n de loipon politeion), ha quatro formas (téttara eide)
que merecem ser examinadas ¢ os homens que a elas se assemelham, a fim de
que, tendo-os examinado a todos e tendo homologado sobre o melhor e pior
homem (ton ariston kai ton kakiston andra), R. 544 a 5-6, examina-se se 0
melhor € o mais feliz (ho aristos eudaimonéstatos), R. 544 a 6, e o pior 0 mais
infeliz (ho kdkistos athliotatos), R. 544 a 7, ou se o contrario. Se sdo cinco as
formas da cidade (ta ton poleon pénte), também as disposi¢cdes de alma dos
individuos (hai ton idioton kataskeuai tés psychés) sao cinco R. 544 ¢ 3-4.
Depois de examinar a justi¢a na cidade, € preciso examina-la no homem, pois
da mesma forma que se examina os caracteres nas constitui¢des (erxdmetha
en tais politeiais proteron skopein ta éthe) ante os individuos (fois idiotais),
como sendo o mais evidente (hos enargésteron on), do mesmo modo € preciso
escrutinar a constituicdo ambiciosa (tén philotimon politeian) e, ndo tendo
outro nome para nomea-la, deve-se chama-la ou timocracia (timokratian) ou
timarquia (timarchian), R. 545 b 3-6.

Tendo anuido que a timocracia advém da aristocracia, Socrates reconhece
“que toda constituicao se modifica por causa daqueles que exercem os principios
(héti pasa politeia metabdllei ex autoii toii échontos tas archas), quando a
discordia é engendrada neles proprios (hotan en autdi toutoi stasis engenetai),
R. 545 d 1-2”. “E evidente que (a timarquia) tendo imitado a constitui¢o
anterior (ta men mimésetai tén protéran politeian) assim como a oligdrquica
(ta dé ten dligarchian) tem algo de proprio, R. 547 d”, sendo uma constitui¢ao
mista, havendo um aspecto conspicuo “devido o dominio do irascivel (hypo
toli thymoeidous kratotintos), o amor pela contenda e a filotimia (philonikiai
kai philotimiai), R. 548 ¢ 4-6”. “Nesse momento, o jovem ouvindo e vendo
tudo, ouvindo as palavras do pai e vendo de perto suas ocupacdes em relacdo a
dos outros, ¢ atraido por ambos os lados, de um lado, pelo pai (toti men patros
autoit), regando e nutrindo o racional na alma (o logistikon en téi psychéi
ardontos te kal auxontos) e, de outro, por aqueles outros o desiderativo e o
irascivel (epithymetikon kai to thumoeidés)” R. 550 a4 —550b 1.

Para cada regime constitucional ha, de acordo com Hitz, um télos
dominante, cuja finalidade exprime a motivagao especifica de cada éthos, de
modo que o fim exclusivo do timocrata ¢ a honra ante o bem, restringindo os
amantes do saber ¢ o bem do dominio politico bem como os excluindo dos
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assuntos publicos®. Por que a timocracia ¢ eleita a primeira forma de governo
intermediaria entre a aristopolitéia e as constitui¢cdes degeneradas? A nogao de
metaxu aparece como dispositivo pertinente a psicologia moral, expressando
ndo apenas a relevancia gnosiologica, referente a doxa, mas também ética e
politica, pois o éthos timocratico demonstra a propriedade ambivalente do
intermediario, ora ensejando o racional derivado do elemento patrio ora sua
contraparte irascivel.

A polis ¢ dividida em trés formas (polis di¢iretai kata tria eide), R. 580
d 2-3, do mesmo modo a alma de cada um ¢ dividida em trés partes (psyché
henos hekastou trichéi), R. 580 d 3—4. Havendo trés partes (trion onton trittar),
parece a Socrates haver também prazeres para cada particular concernente a
forma especifica (kai hedonai moi phainontai henos hekdstou mia idia), assim
como desejos e principios (epithymiai te hosauitos kai archai), R. 580 d 6-7%'.
Hé uma parte pela qual o homem aprende (20 mén hoi manthanei) e ha outra
pela qual se encoleriza (t0 de hoi thymoiitai), R. 580 d 9-10. “O irascivel (f0
thymoeides) aspira a dominagao (¢0 kratein), a vitoria (nikdan) e a boa reputagao
(eudokimein), R. 581 a 9-10, sendo nomeado amigo da vitoria (philonikon) e
amigo da honra (philotimon), R. 581 b 2-3. Segundo Renaut (2014, p. 164),
“a hipotese das fungdes da alma visa mostrar que, na acao, o individuo unifica
o objeto ou o fim de sua acdo em conformidade com a funcdo que detém
o comando de sua estrutura psiquica, pois na agdo uma fung¢do especifica
comanda todas as outras”.

No esquema dos gé€neros dos homens, de acordo com Renaut (2014, p.
164), somente o fildsofo pode se precaver de toda forma de conflito psicologico,
porquanto “o valor de cada objeto é determinado pela Unica fung¢do capaz de
reconhecer seu valor real: a razdo”. “Os trés principais géneros de homens
(anthrépon ta prota tritta géne) sao o filosofo (philosophon), o amigo da vitoria
(philonikon) e o amigo do lucro (philokerdés), R. 581 c 3—4, assim como ha trés
formas de prazeres (hedonon tria eide), R. 581¢c 6”%. A analise dos desejos ¢
prazeres proprios a cada uma das fungdes no Livro [X nao visa, de acordo com
Renaut (2014, p. 165), substituir a primeira designacao (logistikon, thymoeidés
e epithymetikon), mas de especifica-la, “adotando o ponto de vista sinético do
desejo que permite considerar as trés fungdes, vinculando-as a dindmica para
o Bem”. Assim como a primeira designacao ressalta as fun¢des da alma, a

20 Hitz (2010, p. 110).

21 Se em Republica, 1V, as fungdes da alma se vinculam a suas formas (eide), R. 439 e 1, correlatas aos géneros
de atividades analogas, R. 441 a 1-3, no Livro IX correspondem as espécies especificas de prazeres. Cf.
Renaut (2014, p. 165).

22 Hobbs (2000, p. 24).
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segunda prescreve as modalidades do desejo, cuja organizagdo, para o helenista,
decorre da estrutura intencional®.

2 O estatuto de hesychia

Na analise da etiologia dos prazeres, discriminada no Livro IX, depois da
exposi¢ao da fenomenologia das constituigdes e de seus respectivos caracteres,
a nog¢do de hesychia revela-se central para se pensar o nexo entre prazer
cognicao, hedoné e epistéme, evidenciando o estatuto epistemoldgico de metaxu
como estado de indeterminacao perceptiva e, por conseguinte, cognitiva. Minha
hipotese hermenéutica visa articular a referida nogao a concepgao psicologica
do thymos, aduzindo novos elementos para compreendé-la.

Em Republica, 1X 583 b, afere-se o estatuto ontoldgico e epistemologico
de t0 metaxu como o intermediario entre o prazer ¢ a dor. Em R IX 583 ¢ 24,
a dor € o contrério do prazer (enantion lupen hedonéi), porém ha algo em que
nem se rejubila nem se padece (t0 méte chairein méte lupeisthai einai ti), R. 583
¢ 5, considerado como intermedidrio entre os polos emotivos. Em relagdo ao
intermediario entre ambos (metaxu toutoin amphoin), ha no meio uma quietude
da alma referente a eles (en mésoi on hesychian tina peri taiita tés psychés),
R. 583 ¢ 7-8%, de modo que, quando os homens padecem (hdtan lupontai),
elogiam como o mais prazeroso (enkomiddsousin hos hédiston) ndo o rejubilar
(ou to chairein), mas o ndo padecer (to me lupeisthai) e a quietude (hesychian),
R. 583 d 7-9. A quietude (hesychia) devém, portanto, algo doce e igualmente
agradavel (hedu isos kai agapteton), R. 583 d 10-11, e, do mesmo modo,
quando alguém cessa de rejubilar-se (hotan pausetai chairon) a quietude do
prazer (he tés hedonés hesychia) sera padecimento (/uperon), R. 583 e 1-2. Por
esse raciocinio, Socrates aduz que a quietude (¢eén hesychian) no intermediario
entre um e outro (metaxu amphotéron) sera, decerto, ambos, dor e prazer (/iipe
te kai hedoné), R. 583 e 4-5.

Nao obstante, ndo ¢ possivel que o que ndo é um nem outro venham a
ser ambos, R. 583 e 7. O prazer ¢ a dor, devindo na alma (£6 hedu en psychéi
gignomenon kai to luperon), sdo ambos um movimento (kinesis tis amphotéro),
R. 583 e 9-10. Se o vulgo entende a quietude (hesychia) ora como prazer
ora como dor, Socrates infere que esse estado ndo pode ser identificado a
auséncia de dor nem a cessagdo do prazer, sendo um intermedidrio entre os

23 V. Renaut, 2014, p.166. John Cooper demonstra também como o Livro IX articula as partes da alma a seus
desideratos proprios, evidenciando o sentido platénico lato e o estrito de epithymia. Cf. Cooper (1999, p. 190).
24 Leroux, 2004, p. 710.
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polos, demonstrando que a génese efetiva dos prazeres decorre de sua reta
apreensao na alma, colimando o vinculo inextricavel entre hedoné e epistéme.
O bios hedonéos, a vida prazerosa, depende da relagdo estabelecida entre
a hesychia e a kinesis, entre a quietude e o0 movimento. Prazer e cognigdo
remetem a movimentos de alma, havendo prazeres e dores antecipados, cuja
analise pormenorizada ocorrera no Filebo®.

Preconizando que as sensagdes prazerosas € dolorosas sdo uma espécie
de movimento e determinando haver prazeres, assim como dores antecipados,
a démarche dialética evidencia que a génese das hedonai depende do primado
do reconhecimento psiquico, porque a alma retém pela memoria as afecgdes
pretéritas, definindo, pois, uma kinesis que vincula a corporeidade a estrutura
animica, na qual o thymos exerce fungdo primordial de intermediar a relagdo
conflituosa entre razao e desejo, entre o logistikon e o epithymetikon. SOcrates
considera a anamnese quando a alma, tendo antes experimentado afecgdes
por meio do corpo, retendo-as mnemonicamente, rememora-as sem o auxilio
corporeo. No Filebo se demonstram que nem o prazer nem o desejo sao
autarquicos, porque dependem conjuntamente das percepg¢des corporais e das
afecgoes psiquicas. Nao ha, assim, desejo exclusivamente corporeo, porquanto
o impulso do agente tende para a afec¢do contraria a percebida pelo corpo. O
impulso, conduzindo-se para as afecgdes contrarias, ja que desejamos beber
quando sentimos sede, manifesta que ha a memoria desses pathémata na
alma do ser. O impulso, o desejo e o principio de todo vivente (tén hormen
kal epithymian kai tén archen toii zoou pantos) pertencem conjuntamente a
alma, Phlb. 35 d. Se o prazer é uma afecgdo psiquica, inferimos que, devido
a uma dolorosa afec¢@o, rememoramos prazeres que, surgindo, cessariam o
padecimento, de modo que ha hedonai animicas antecipadas em relacao a
corporeidade. Se a alma ¢ considerada o desiderato dos estados contrarios
corpdreos, o corpo € o género sitiante das afeccdes dolorosas e prazerosas.

Quando a natureza jubilosa ¢ restabelecida, sua restauraco € prazer. A vida
isenta de dor e prazeres assemelham-se a vida divina, havendo trés espécies
de vida, a do prazer, a da dor ou aquela da completa auséncia dessas afecgdes,
reportada no Livro IX a hesychia. Socrates propde no Filebo a hipbtese de que
se se isentar da dor nao € o mesmo que se aprazer? Seria o mais jubiloso de tudo
usufruir toda a vida sem dor? Phlb. 43 d. Os émulos do hedonismo defendem

25 Rachid (2012, p. 11). A via da corrupgao e da reparagao remete as espécies de dor e prazer, originadas das
afecgdes corporais. Mas residem na alma mesma, por intermédio da antecipagéo das afecgdes, a esperanca
prazerosa e confiante e a aflicdo temerosa e dolorosa, havendo outra espécie de prazer e dor, nascida por
antecipacdo na prépria alma, principio autarquico e intelectivo, separada do corpo. Os prazeres e as dores
se originam previamente na natureza da proépria alma autdnoma.
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que a vida feliz ndo reside na hegemonia do prazer, mas na isengdo da dor, na
quietude, porquanto a vida média (mésos bios) ndo poderia devir nem prazerosa
tampouco dolorosa, sendo ausente tanto de prazer quanto de dor. Os inimigos
de Filebo, personagem homonimo defensor da primazia do hedonismo, sdo,
para Soécrates, habeis oradores (deinous legoménous) da natureza, afirmando
ndo haver absolutamente prazeres, vaticinando a ndo hegemonia do prazer nao
devido uma arte, mas por uma nobre natureza, rejeitando o poder do prazer
(ten tés hedones dynamin), ndo o considerando saudavel, de sorte que a sua
arte da seducdo (fo epapogon) nao €, para estes, prazer, mas charlatanismo (fo
goéteuma), Phlb. 44 c. A tese dos inimigos de Filebo ndo corresponde a definida
por Socrates no dialogo homoénimo, manifesta na comprovacdo da vida feliz
(bios eudaimon) oriunda da mistura de prazer e sabedoria, nao sendo capazes
de contemplar no reto uso de prazeres nenhuma forma de positividade, inaptos
para compreender, assim como seus antagonistas hedonistas, o liame entre
génese e esséncia®.

Os prazeres misturados as dores se originam ora dos corpos e nos proprios
corpos, ora da propria alma e na alma, havendo dores misturados a prazeres,
advenientes do corpo e da alma e cujo conjunto se denominam ora prazeres
ora dores. Porém, célera, temor, saudade, lamentagdo, amor, ciime, inveja e
congéneres constituem dores da propria alma, Phlb. 47 e. Socrates preconiza
que homens engenhosos, referindo-se aos hedonistas, empenham-se em mostrar
que o prazer sempre € génese (aei génesis estin) e nao € absolutamente esséncia
(ousia de ouk ésti to parapan), Phlb. 53 c¢. Ha, ndo obstante, dois géneros de
seres, 0 que ¢ em si e por si (fo méen auto kath’auto) e o que tende sempre
para outro (f0 d’aei ephiémenon allou), Phlb. 53 d. O primeiro, na preceptiva
socratica, €, por natureza, sempre o mais veneravel, sendo autarquico e
autonomo, enquanto o outro ¢ inferior aquele, sendo-lhe subordinado, de forma
que Socrates utiliza a imagem da paixao erotica a fim de demonstrar a relagao
ontologica entre génese e esséncia e o primado dessa ltima sobre o prazer.

Se pensarmos na diade génese e esséncia, qual ¢ em vista do fim e qual é o
proprio fim? A génese visa a esséncia (ten génesin ousias héneka) ou a esséncia
visa a génese (teén ousian genéseos héneka)? Phlb. 54 a. Se o prazer ¢ génese,
ele surge necessariamente almejando a esséncia, Phlb. 54 ¢, pertencendo a outra
parte que a parte do Bem (¢én tou agathoii moiran), Phlb. 54 d. Se o prazer
¢, portanto, génese e a geragdo admite seu contrario, é preciso reconhecé-lo
também pela corrupg¢do, promovendo ou a harmonia ou o dissenso tanto no

26 V. Mié (2004, p. 316).



1 8 Rodolfo José Rocha Rachid

corpo individual quanto, no que tange ao Livro IX, no corpo politico. Socrates
infere que o prazer nao ¢ nem autarquico nem perfeito, ndo sendo congénere a
verdade, porque o intelecto e a sabedoria mais lhe assemelham, participando da
forma do vencedor (#¢ toii nikontos idéa), Phlb. 67 a, referente a forma do Bem.

Pensar a teoria tripartite da alma com sua estrutura funcional por meio de
uma determinagdo especifica de seus prazeres permite a Platdo, no Livro IX,
discriminar os desideratos proprios de cada género animico e seus consequentes
efeitos benfazejos ou deletérios no corpo politico. A anélise do advento dos
desejos correlatos a suas fungdes psiquicas especificas evoca o escrutinio das
opinides, assim como dos prazeres verdadeiros e falsos no Filebo, porquanto se
trata de examinar qual dentre as hedonai participa da natureza em conformidade
com as virtudes cardinais propostas no Livro II, seja o ser puro, seja a ideia do
Bem. Preceituando a hesychia como intermediaria entre prazer e dor, estados
aparentemente contraditérios, Platdo retoma a imagem topologica da caverna,
recuperando a via ascensional da anabase e a descensional da catdbase, a fim de
demonstrar a equivocidade das sensagdes corporeas para a correta defini¢ao das
afeccdes ou prazerosas ou nefandas, privilegiando a capacidade psiquica para
determinar os reais estados afetivos de prazer e dor. Portanto, a hesychia assim
como o thymos desempenham fungdes estratégicas da alma, sendo entendidos
como dispositivos conceituais gnosiologicos que tanto podem induzi-la para o
conhecimento quanto para a ignorancia, analogos a doxa, &mbito no Livro V
entre o ser puro imiscido e o ndo ser absoluto.

Socrates infere no Livro IX que “ha, na natureza, o alto, o baixo ¢ o
meio (en téi physei einai to men dano, to dé kdto, to dé méson)”, R. 584 d 4-5.
Alguém, dirigindo-se do baixo para o meio, supde dirigir-se para uma regiao
que ndo o alto, assim como, sitiado no meio, pensara estar no alto, pois nao
contemplou o alto verdadeiro (me heorakota to alethos dno), de modo que
todas essas impressdes (faiita paschoi panta) advém da inexperiéncia do que
¢ verdadeiramente alto (f0 mé émpeiros toii alethinés ano), R. 584 d 10-12.
Examinando o mecanismo das sensac¢des, Platdo emprega imagens topoldgicas
a fim de vincular o escrutinio da aisthésis ao rito ascensional da alma da
catdbase para a andbase, detalhado no Livro VII. A descri¢ao topologica do
alto, baixo e meio nos reporta a equivocidade no Livro VII dos habitantes da
caverna, que, confundindo o real com o verossimil, o verdadeiro com a imagem,
supdem estar na realidade, mas residem no territério umbratico, de forma que
a hesychia a interliga aos multiplos dominios do saber, pautados pela logica
de oposicdo complementar.

Reconhecem-se nos mecanismos das sensagdes na alma e no modo pelo
qual o agente as compreende uma formulagao platonica andloga a recepgao
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acustica pelo espectador dos discursos proferidos nas Assembleias, manifestos
em eidola legomena, imagens faladas, pois tanto no plano do /dgos quanto no
da aisthésis se impde o territorio da equivocidade verossimil, no qual o agente
sente e pensa de modo equivocado, confundindo, no ambito especioso da
parecenga, relativo a doxa assim como a hesychia, dor e prazer, justo e injusto.
Ha uma homologia estrutural entre os homens inexperientes da verdade (dpeiroi
aletheias), tendo opinides insanas (mé hygiels doxas) sobre uma multiplicidade
de coisas, assim como em relagdo ao prazer e a dor (pros te hedonén kai
lupen) e ao intermediario entre ambos (f0 metaxu touton), R. 584 e 7-9, de
modo que, quando suportam a dor, julgam realmente sofrer, mas quando da dor
atingem o intermedidrio (apo lupes epi to metaxu), julgam veementemente que
alcangaram a plenitude do prazer (pros plerosei te kai hedonéi), R. 585 a 1-3.

Evidenciando a correlagdo epistemoldgica entre opinides e prazeres falsos,
Socrates expoe a relevancia de t0 metaxii como o intermediario entre o vazio €
a replecao e, por conseguinte, entre o conhecimento e a ignorancia, aduzindo
que a passagem do vazio ao pleno ¢ aferida nos movimentos corporeos bem
como nos animicos. “Assim como a fome, a sede (peina kai dipsa) e congéneres
sdo um vazio do estado corporeo, a ignorancia e a insensatez (dgnoia kai
aphrosyne) sao um vazio do estado de alma (kendtes tés peri psychén héxeos)”,
R. 585 b 3-4?7, de modo que Socrates indaga qual dos dois géneros participa
mais da esséncia pura (kathards ousias metéchein); o género do pao e da bebida,
da carne e de todos os alimentos (sympdases throphés) ou a espécie da opiniao
verdadeira (fo doxes te alethoiis eidos), da ciéncia e da inteligéncia (epistémes
kai nott) e de todas as virtudes conjuntamente (xullébden pdses aretés), R. 585
b11- 585 c1?%. Do mesmo modo, o que se mantém sempre idéntico a si mesmo
(to toui aei homoiou echomenon), imortal (athandatou) e verdadeiro (aletheias)
tem mais ser (mallon einai) do que nao ¢ de forma alguma semelhante (7o
medépote homoiou) e mortal (thenetoil)? R. 585 ¢ 1-5. Assim, 0 que sempre €
semelhante (70 toul ael homoiou) e a epistéme participam mais da esséncia do
que o dessemelhante (ael anomoiou), R. 585 ¢ 6-7.

Prescrevendo a ontologia dos prazeres, Socrates demonstra haver prazeres
mais verdadeiros que outros, participando tanto da verdade (aletheias) quanto
da esséncia (ousias), R. 585 ¢ 10-12, de modo que os géneros concernentes a

27 Muniz, 2011, p. 291.

28 Sylvain Delcomminette examina em R. IX 585 b11 o nexo iniludivel entre ousia e epistéme, a medida que
“entre as coisas que participam mais da esséncia pura (katharas ousias metéchein, R. 585 b11) sao citadas
indistintamente, pertencendo ao mesmo género (eidos), a opinido verdadeira (doxa alethés), a ciéncia (epistéme)
e a inteligéncia (nods)” (Delcomminette, 2008, p. 105), de modo que se atesta uma afinidade entre ousia e
verdade, previamente aferida em R. VII 525 c6.
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terapia do corpo (ta peri ten toii somatos therapeian géne) participam menos da
verdade e da esséncia (hétton aletheias te kai ousias metéchei) do que os géneros
relativos a terapia da alma (ton genon ton peri tén tés psychés therapeian), R.
585 d 1-3. O que se preenche dos mais reais (to ton mallon onton plerovimenon)
e € em si mesmo mais ser real (auto mallon on ontos) € mais preenchido em
relagdo aqueles menos reais (0 ton hétton onton) e do que é em si mesmo menos
ser (auto hétton on), R. 585 d 7-9. Socrates propugna por intermédio de uma
fisiologia dos prazeres a gradagdo ontoldgica das hedonai, de forma que o que
se preenche mais realmente e dos seres mais reais rejubila-se mais realmente
e verdadeiramente (onfos te kai alethestéros chairein) do prazer verdadeiro
(hedonéi alether), R. 585 d 11-585 e 1. A hierarquia dos prazeres nos remete
efetivamente ao Livro V concernente a circunscri¢do da figura do filésofo e
a sua oposicao aos muitos amantes de espetaculos, & filodoxia e a doxosofia,
reconhecendo na areté a via de acesso privilegiado as afeccdes prazerosas reais.
Configura-se um estudo sobre o ser, cujo entendimento se realiza “pari passu”
a constituicdo do método psicopolitico, uma vez que a génese dos regimes
constitucionais deriva do maior ou menor grau de afastamento do ser real, do
ontos on.

Assim, os inexperientes de sabedoria e virtude (phronéseos kal aretés
apeiroi), convivendo em festividades, descendem para o infero até retornarem
novamente ao intermediario (palin pros to metaxu), de modo que, mantendo-se
erraticos durante a vida (planontai dia biou), ndo o superam nem sobrelevam o
olhar ou se elevam para o verdadeiramente alto (pros to alethos ano), tampouco
sdo preenchidos realmente do ser (foii ontos) nem degustam do prazer solido
e puro (bebaiou te kai kathards hedonés), R. 586 a 1-7. Nesse esquema
topoldgico que remete ao descensos ad inferos do Livro VII, aqueles que,
convertendo os olhos para baixo e inclinados para a terra, convivem com o0s
prazeres misturados as dores (hedonais memeigmeénais lupais), simulacros de
prazer verdadeiro (eidolois tés alethoiis hedonés), R. 586 b 7-8. O intermediario
aparece como o topos privilegiado, pelo qual induz tanto as afec¢des impuras,
ocasionadas pela miscibilidade das hedonai, restringindo o agente a catabase,
quanto aos desejos reais, em que hd a contemplacao verdadeira do ser imiscido,
conduzindo-o a anabase, territorios respectivamente meontico e 6ntico. O
entendimento, portanto, da fung¢do gnosioldgica do thymos se articula ao
estatuto de 0 metaxii, cujo exemplo precipuo no Livro IX € a hesychia, ambito
intermediario entre a dor e o prazer, estado de indeterminagdo, no qual o agente
reconhece na alma sensa¢des contrarias. Tanto o thymds, referente a estima e
a reputacao, quanto a hesychia estao inextricavelmente ligados ao campo da
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parecenca, da verossimilhanga, ao modo pelo qual as paixdes repercutem na
estrutura animica, carreando o conflito psiquico.

Segundo Bobonich (2002, p. 352), cada parte da alma tem o seu prazer
especifico, consistindo na replecao de sua respectiva falta natural, de forma que
a hedoné da parte racional advém do preenchimento animico do conhecimento
das formas, ndo reconhecendo nela os prazeres sensorios, ao passo que a hedoné
da parte desiderativa depende da replegdo corporea de alimentos, bebida e sexo®.
Na démarche proposta do Livro VII, ndo obstante, a fungdo epistemoldgica do
olho corporeo é compreendida em sua homologia estrutural com a do olho
animico, porque este apreende o que ¢ em si, ausente de metabolismo, enquanto
aquele se detém no transiente e mutavel. Nao se trata de desmerecer o estatuto
gnosiologico da visdo, mas de subsumi-lo ao primado epistemoldgico da
intelec¢do, entendendo-o nos limites da critica platonica a identidade entre
aisthesis ¢ episteme. Os prazeres advenientes de reple¢des corporeas, conforme
Bobonich (2004, p. 370), sdo prima facie irrefletidos, cuja consecugao se realiza
de modo imediato, ausente de elaborado processo, visando almejar algum bem.
Preconizando a hedoné como um movimento de alma, cuja perfectibilidade
se da no nivel da cognicdo, instaurando a fungdo estratégica da memoria e
da reminiscéncia para o reto discernimento dos prazeres verdadeiros, Platdo
classifica as epithymiai em conformidade aos trés géneros integrantes do corpo
politico.

A analise da fenomenologia das constitui¢des e de seus caracteres correlatos
aprofunda no plano politico assim como no psicolégico o nucleo central
ontologico e epistemoldgico formulado nos Livros VI e VII, evidenciando
a homologia estrutural entre as virtudes citadinas e as virtudes psiquicas. No
Livro IX, deslinda-se a corrupgao da funcao intermediaria, porque “a respeito
da parte irascivel (peri to thymoeides) se observa o mesmo, a medida que
alguém perfaz (diaprattetai) pela inveja por causa do amor as honras (phtonoi
dia philotimian), pela violéncia devido a ambicao (biai dia philonikian), pelo
impeto por causa da impertinéncia (thymoi dia dyskolian), percorrendo sem
calculo nem inteligéncia (dneu logismoti te kai noit) a reple¢ao da honra, da
vitoria e do impeto (plesmoneén times te kai nikés kai thymoit)”, R. 586 c6,
586 d. “Quando toda a alma acompanha a parte filosofica e nao se rebela (mé
stasiazouses), cada parte da alma realiza o que lhe cabe e € justo”, R. 586 e4. O
thymos exerce como intermedidrio papel preponderante para o direcionamento

29 Bobonich (2002, p. 353).
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das epithymiai, podendo recrudescer ou a parte apetitiva da alma ou sua parte
calculativa racional.

Na psicologia das agoes, detalhada inicialmente em R. 435 e 1-5 pela
homologia estrutural entre os géneros citadinos e os animicos, Platdo mobiliza
a correlagdo entre a estrutura trifuncional psiquica e seus respectivos desejos.
Platdo formula um nexo iniludivel entre prazer e cognicdo, a medida que
tanto o logistikon no Livro IV quanto o philésophos no Livro IX participam
efetivamente do ser real. A participacdo de ambos no maior grau ontoldgico
perfaz as qualidades constituintes do filésofo como o reto condutor da
aristopoliteia. Priorizando a ontologia como télos e ndo como causa sui do
método psicopolitico, o Livro IX deslinda o modo pelo qual as fungdes sociais
sdo definidas por suas respectivas espécies de prazer, assim como por suas
participacdes ou ndo na epistéme, determinando seja a génese, seja a corrupgao
dos regimes constitucionais. Estabelecido o primado epistemologico da alma
racional em relagdo a corporeidade, referente no Livro IV a teoria tripartite da
alma e nos Livros VIII e IX a fenomenologia das constitui¢cdes, Socrates infere
que as espécies da opinido verdadeira, da ciéncia e da inteligéncia participam
efetivamente da esséncia pura, R. 585 b 11-12.

Consideracoes finais

A analise do estatuto epistemologico do thymos e da fungao intermedidria
da hesychia deriva da relevancia gnosiologica de t6 metaxu, de modo que,
rejeitando o pretenso dualismo metafisico que cinde os dominios da esséncia e
aparéncia, razdo e desejo em termos antitéticos contraditorios, o intermedidrio
funciona como um dispositivo terminoldgico e conceitual para compreender
o modo pelo qual o agente efetua seu ato decisério assim como reconhece
suas afeccOes. Visei demonstrar a importancia do referido conceito para o
entendimento da psicologia ética atestada na Republica, acentuando o liame
entre prazer e cognicao por intermédio de uma reavaliacdo do intelectualismo
socratico. Configura-se no Livro IV uma teoria psicoldgica que, sem se referir
a concepgdo de alma remémora, discernida no Fédon como a alma capaz de
reminiscéncia, pensa a psyché mediante uma estrutura trifuncional, na qual
se da a ver o conflito animico entre a funcdo calculativa racional e a fungao
desiderativa apetitiva.

Reconstituindo a génese da degenerescéncia dos regimes constitucionais
na polis e seus efeitos deletérios na alma do cidaddo, torna-se preciso investigar
0os mecanismos das sensagdes ¢ a formacdo dos prazeres advenientes, de
modo que o aparecimento das epithymiai e das hedonai na estrutura animica
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decorre do afastamento ou ndo dos graus de conhecimento, da verdade e do
ser. Estabelecendo os trés géneros de desejos, proprios ao philosophos, ao
philotimos e ao philokérdes, Platdo define a homologia ontologica estrutural
entre a harmonia (i) na pdlis, (ii) na psyche e (iii) na epithymia. Reconhece-
se ao longo da exposicdo que o elemento determinante para assegurar a
harmonia dos géneros citados, evidenciada (i) na educagdo dos guardides,
(i1) no aprimoramento da func¢do calculativa racional e (iii) na educagdo dos
desejos, € o intermedidrio, dispositivo epistémico que tanto pode promover
0 consenso entre as partes quanto sua nefanda dissensdo, ressaltando a
dimensao gnosiologica do metaxu, termo estratégico no corpus platonico, lugar
privilegiado entre o conhecimento e a ignorancia, a opinido e a intelec¢ao, o ser
e 0 ndo ser, o divino e o mortal, assim como o nexo entre os diversos saberes,
ontoldgico e ético, psicologico e politico, epistemologico e cultual, entendendo-
se por culto a interpelagdo do divino pelo humano.

A analise da génese efetiva dos prazeres implica que a dynamis cognitiva
do agente deve reconhecer entre, de um lado, as hedonai, plenas de ser, que
participam efetivamente da realidade, compreendida por Platdo como o
maior grau de participacdo no género Ontico, e, de outro, aqueles adstritos
ao elemento baixo, relativos a avida replecdo dos desejos corporeos, prazeres
que, por sua natureza descensional, recrudescem, por intermédio da filotimia,
identificada a parte intermediaria da alma, a filodoxia, misturando-se com as
voligdes impuras, obstando a via ascensional da verdade e do conhecimento.
As referéncias, portanto, (i) ao alto, (ii) ao baixo e (iii) ao meio, identificado a
hesychia, exprimindo os estados pelos quais 0 agente experimenta as sensagoes
de prazer e dor, se vinculam iniludivelmente no Livro IX (i) ao lugar inteligivel,
(i) ao territdrio umbratico da caverna e (ii) ao lugar sensivel.
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