Tratado Sobre os gigantes, de Filon de Alexandria: apresentacdo, traducao, notas
Treatise on the Giants, Philo: presentation, translation, notes

Cesar Motta Rios*

Resumo: A importancia da obra de Filon de Alexandria ainda hoje é multipla e real inclusive
para o judaismo. Conforme observado por David Runia (RUNIA, 1990, p. 185-186), seu estudo é
valido para qualquer um que se interesse por literatura judaico-helenistica, judaismo do
segundo templo, Novo Testamento, patristica e gnosticismo, cultura helenistica e filosofia

grega.
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Abstract: The importance of the work of Philo is still real and multiple including Judaism. As
noted by David Moni, his study is valid to anyone who is interested in Hellenistic Jewish
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culture and Greek philosophy.
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Introducao

Em alguns escritos rabinicos diz-se que Deus consultou a Torah quando se dispds a criar o
mundo. O poder criativo da Torah talvez ndo nos pareca tdo amplo, mas é inegavel a
capacidade do texto sagrado para dar origem a outros textos. As interpretacdes sdao os escritos
que, mais obviamente, sdo gerados a partir da Torah. Trata-se de um arquivo formado, ao longo
de séculos, por leituras e releituras que, em estilos diferentes e com estratégias diversas,
coexistem e atribuem significados, desvelam a profundidade e revelam faces diversas do texto
de Moisés. A Torah, desse modo, constitui-se como um acervo acabado, nutriz de um arquivo
em constante feitura, justamente por saber-se nunca perfeito.

Antigo e importante capitulo na histéria da interpretagao judaica foi preservado para nosso
tempo, ironicamente, por cristaos, qual seja, a obra de Filon de Alexandria. O filésofo viveu em
uma grande colonia de judeus em Alexandria, no Egito, entre os ultimos anos do primeiro
século antes de Cristo, e, aproximadamente, a metade do primeiro século depois de Cristo.
Conhecedor da filosofia e da literatura dos gregos, nao perdeu sua identidade étnica e religiosa,
embora esta possa ter assumido uma forma diferente da do judaismo praticado pelos rabinos.
Segundo Samuel Sandmel (SANDMEL, 1979, p. 83), a religiao de Filon néo era diferente da dos
rabinos, mas sua religiosidade sim.

Pela diferenca de sua religiosidade, pelo uso constante de elementos da filosofia grega
(platonismo, pitagorismo, estoicismo), pela adogao da Septuaginta e nao do texto em hebraico,
ou pelo uso de sua obra por alguns intérpretes cristaos (Clemente e Origenes, por exemplo),
Filon foi um pouco esquecido por parte do judaismo em geral. Ao longo da histdria, parece
evidente que houve um desentendimento sobre os objetivos de Filon em contraponto com a dos
religiosos judeus. Na verdade, ele ndo queria submeter a Torah a filosofia grega. Para ele,
Moisés era superior a Platao. O que almejava era lancar mao de varias escolas filosoficas gregas
e seitas judaicas para expandir a Lei de Moisés no “pensamento, nos coragdes e no Universo”
(ARNALDEZ, 1961, p. 69).

A importancia da obra de Filon de Alexandria ainda hoje é multipla e real inclusive para o
judaismo. Conforme observado por David Runia (RUNIA, 1990, p. 185-186), seu estudo é valido
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para qualquer um que se interesse por literatura judaico-helenistica, judaismo do segundo
templo, Novo Testamento, patristica e gnosticismo, cultura helenistica e filosofia grega.

Dado que o leitor deve interessar-se por ao menos um dos temas citados, e crendo que nada
melhor para conhecer alguém do que ter contato com sua propria fala, traduzo do grego e
apresento um pequeno tratado de Filon de Alexandria intitulado “Sobre os gigantes”. Estefaz
parte de um grupo de mais vinte outros tratados de Filon que chegaram até nos. Tal grupo,
intitulado Alegoria da Lei (SANDMEL, 1979, p. 76), Comentdrio alegérico de Génesis (BORGEN,
1997, p. 47), ou Alegoria (BIRNBAUM, 1996, p. 18), compreende comentarios corridos que
contemplam considerdavel parte do texto de Génesis e parecem supor uma audiéncia com
conhecimento sofisticado sobre a Torah e sobre filosofia grega. Portanto, supde-se que foi
escrito para judeus alexandrinos cultos, diferentemente de outro grupo, Exposicdo da Lei, que
nao requer qualquer familiaridade com o texto biblico (BIRNBAUM, 1996, p. 18-19).

O tratado apresenta a interpretagio de um trecho particularmente controverso da Torah.
Embora no corpo do tratado minha traducdo do texto biblico seja feita a partir da citacdo de
Filon da Septuaginta,aqui transcrevo a tradugao de A Biblia de Jerusalém:

Quando os homens comegaram a ser numerosos sobre a face da terra,
e lhes nasceram filhas, os filhos de Deus viram que as filhas dos
homens eram belas e tomaram como mulheres todas as que lhes
agradaram. lahweh disse: 'Meu espirito ndo permanecera no homem,
pois ele é carne; ndo vivera mais que cento e vinte anos.' Ora, naquele
tempo (e também depois), quando os filhos de Deus se uniam as filhas
dos homens e estas lhes davam filhos, os Nefilim habitavam sobre a
terra; estes homens famosos foram os herdis dos tempos antigos. (Gn
6:1-4)

O problema central, aliado ao fato de que o texto biblico é extremamente sucinto, é o significado
da expressao “filhos de Deus”. Emanuel Aratjo observa que os cristaos do século 4 e 5 (entre
eles Joao Criséstomo e Agostinho) quiseram entender que, ao dizer “filhos de Deus”, o texto
fazia referéncia aos descendentes de Set, enquanto que as “filhas dos homens” eram
descendentes de Caim. Contudo, nos séculos 2 e 3 (Justino, Irineu e Clemente, entre outros)
predominou a idéia de que tais filhos de Deus eram anjos. (ARAU]O, 1995, p. 132-133) Essa foi a
posicao de Filon. E nao poderia ser diferente, uma vez que a Septuaginta apresenta “anjos de
Deus”, angeloi tou theou, como tradugdo para bene ha’elohim, que realmente significa “filhos de
Deus”. O préprio Aratijo, contudo, reconhece que o grupo que entende tratar-se de anjos estava
certo, por ser a Uinica alternativa razoavel.

Apesar da concordancia nesse ponto especifico e de também usar de etimologias, o trabalho
desenvolvido por Aratijo segue um caminho diferente do de Filon. Ele procura nos livros
apocrifos judaicos, mais especificamente em Jubileus e Enoque, versdes mais completas do
mesmo evento. Segundo ele, os relatos compilados nos apdcrifos sao “caudatarios da mesma
tradi¢do que o candnico.” (ARAU]O, 1995, p. 139) Resumidamente, essa tradi¢ao diz que os
anjos nao s6 coabitaram com as mulheres, mas também lhes ensinaram mistérios. De tudo, o
autor conclui que:

Nesse caso especifico a narrativa canonica acentua o cunho moral,
mas a tradi¢do conservada nos apocrifos revela a causa primeira do
castigo: o conhecimento interdito dos mistérios divinos que leva ao
desequilibrio césmico como ameaca a Criacdo. (ARAUJO, 1995, p.
141.)

Arquivo Maaravi: Revista Digital de Estudos Judaicos da UFMG. Belo Horizonte, v. 2, n. 2, mar. 2008. ISSN: 1982-3053.



Particularmente, parece-me dificil assegurar se os textos apocrifos refletem uma tradicao ja
existente quando da escrita do texto candnico, ou se sdao em parte (que parte?) uma criagdo
posterior com base nele. Mas se Aratjo estd certo e o texto canonico acentua o cunho moral da
narrativa, Filon o levard aos extremos em “Sobre os gigantes”.

Como disse, o que apresento é um tratado pequeno, se comparado aos demais do mesmo
filbsofo, mas sua leitura possibilita uma boa visao das idéias e do método de Filon. A estrutura
da exposicao foi estudada por Nikiprowetzky como sendo completamente de pergunta-
resposta, mas Peder Borgen a mostra mais complexa. (BORGEN, 1997, p. 122.) Creio que a
analise de Borgen pode tornar a leitura mais produtiva, pelo que a apresento, aqui, de forma
sucinta:

Parte Sobre os Gigantes |Versiculo biblico ' Modo de Exposicao

Gig. 1-5 Gneé:l Pergunta e resposta.

Gig. 6-18 Gn 62 Apresenta ~possivel entendimento equivocado e
sua refutacao.
Parafrase do texto biblico. Exposi¢ao paralela de

Gig. 19-57 Gn 6:3 Lv 18:6. Lista de referéncias biblicas. Perguntas e
respostas.

Tig 58-57 Gn 6:4a Possivel entendimento equivocado e sua

refutagdo.

Como ultimo incentivo a leitura do tratado que segue, cito Paul Ricoeur, que por si mesmo se
explica:

é preciso admitir que uma Escritura virgem de toda interpretagao nao
pode ser encontrada. Esta admissdo nao deve ser tomada como uma
confissdo de fraqueza; € preciso antes considerar a histéria da
interpretagdo e a das tradi¢des diversas que dela decorrem como
constitutivas do prdprio sentido das Escrituras. Disso resulta uma
certa competicdo entre a fidelidade ao texto original e a criatividade
na historia da interpretagdo. Esse circulo rege o estatuto da tradicao,
segundo se veja nela a simples transmissao de um depdsito imutavel,
ou a obra de uma interpretacio inovadora sem o que a letra
permaneceria morta. (RICOEUR, 1996, p. 171.)

Traducao de “Sobre os gigantes”

1 “E entdo aconteceu, quando os homens comegaram a se tornar numerosos sobre a terra, e
filhas lhes foram geradas...” (Gn 6:1) Eu acho digno que se pergunte por que, logo depois do
nascimento de Noé e de seus filhos, a nossa raga avance para uma abundante populagao. Mas
talvez ndo seja dificil dar a razao disso: pois sempre que o raro aparece, encontra-se o seu
contrario muito numeroso.

2 Entdo, a habilidade de um sé revela a falta de habilidade de muitos. E as obras da arte do
conhecimento, boas e belas, que sao poucas, revelam quao ilimitada é a oculta multidao das sem
arte, sem conhecimento, sem justiga — em resumo, vulgares.

3 Ou néao vés que, também no Universo o Sol, que é um, fulgurando em luz, dispersa a vasta e
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profunda escuridao que esta espalhada pela terra e pelo mar? Razoavelmente, entdo, também o
nascimento do justo Noé e de seus filhos evidencia o grande nimero de injustos, pois é
naturalmente pelo contrario que as coisas contrarias sao, sobretudo, dadas a conhecer.

4 Nenhum injusto cultiva absolutamente o género masculino na Vida. Mas os que sdo sem
virilidade, sem vigor, efeminados com respeito a mente, geram fémeas a partir de sua natureza,
nao tendo plantado nenhuma arvore de valor, da qual belos e generosos frutos necessariamente
deviam nascer,! mas apenas arvores de vicio e de paixdes, cujos brotos sao mulheris.

5 Por causa disso, dizem esses homens terem gerado filhas, mas nenhum deles um filho. Assim,
ja que o justo Noé, que esta de todo associado ao I6gos? perfeito e correto — e é essencialmente
masculino — gera vardes, fica claro que a injustica de muitos é geradora de fémeas: pois é
impraticavel virem a ser coisas idénticas de opostas, e ndo coisas de novo opostas.

6 “E os anjos de Deus tendo visto que as filhas dos homens eram belas, tomaram para si
mulheres dentre todas as que escolheram” (Gn 6:2).3 Os que outros fildsofos chamam de
demonios,* Moisés costuma chamar de anjos: sdo Vidas® que voam pelo ar.

7 E ninguém suponha ser um mito o que foi dito, pois é necessario que o mundo todo, em sua
totalidade, tenha vida, cada uma de suas partes primeiras e elementares contendo formas de
vida proprias e adequadas:¢ da terra, por um lado, sdo as formas de vida terrestres; do mar e
dos rios, por outro, as aquaticas; do fogo, por sua vez, as geradas no fogo — segundo consta,
estas existem principalmente nas imedia¢des da Maceddnia — e do céu sdo os astros.

8 Porque também estes sdo Vidas, todas completamente puras e divinas, motivo pelo qual se
movem em circulo, o movimento mais semelhante a mente; pois cada um deles ¢ uma mente
purissima. Entdo, é necessario também o ar estar cheio de seres viventes, embora tais seres nos
sejam invisiveis, pois também o préprio ar nao € visivel aos sentidos.

9 Mas nao é pelo fato de ser impossivel a visdo formar imagens dessas Vidas, que nao existem
tais Vidas no ar. E preciso que elas sejam compreendidas pela mente, para que por iguais o
igual seja observado. Sendo assim, o que diremos?

10 Tudo quanto € terrestre e aquatico ndo vive com ar e respiragdo? Mas como? Nao ¢ habitual,
tendo sido danificado o ar, erguerem-se doencas pestilentas, como se ele fosse a causa da
animacao de cada ser? Mas como? Quando ele for sem magoa e intacto, tal como costuma ser
sobretudo nas brisas da manha vindas do norte, os seres que respiram do mais puro sopro nao
prosperam rumo a uma maior e mais forte perpetuagao?

11 Acaso, entdo, é razoavel que aquele, pelo qual as outras formas, tanto aquaticas quanto
terrestres, recebem vida, seja vazio ou desprovido de Vidas?” Muito pelo contrario, mesmo se
todos os outros seres vivos fossem estéreis, s6 o ar devia gerar seres vivos, tendo recebido as
sementes da Vida por uma graga especial do criador.8

12 Entdo, algumas dessas Vidas desceram para corpos, enquanto outras nunca consideraram
digno se unirem a nenhuma das partes da terra. A estas, consagradas e envolvidas no cuidado
do pai, o criador costuma usar como ajudantes e servas, para tomar conta dos mortais.’

13 Ja as primeiras, que desceram a um corpo como a um rio, algumas vezes, arrebatadas pelo
movimento de um turbilhdo violentissimo, foram tragadas, outras, tendo capacidade de resistir
contra a corrente, primeiro emergiram, dai se langaram e de novo voaram la para cima.
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14 Estas sao as Vidas dos que sao genuinamente filésofos, que, do inicio ao fim, exercitam
morrer para a vida do corpo, para que tomem parte da vida incorpdrea e incorruptivel junto do
nao-nascido e incorruptivel.

15 As que foram langadas ao mar, por outro lado, sao as dos outros homens, que nao
consideram a sabedoria, tendo entregado a si mesmos a atos ao acaso e incertos. Desses,
nenhum se eleva a coisa mais poderosa das que existem em noés, a Vida ou a mente. Tudo esta
fundamentado no nosso cadaver congénito, o corpo, ou em coisas mais sem vida que ele: falo
da opinido publica, das riquezas, do poder, das honras e de tantas outras que sao modeladas ou
pintadas, com o engano de uma falsa opinido, por aqueles que ndo contemplaram as coisas
belas de acordo com a verdade.

16 Entao, Vidas, demonios e anjos sdo nomes diferentes, mas estando ciente de que sao uma e a
mesma coisa posta diante de nds, tu te desfaras de um pesado fardo: o medo dos demonios.!®
Assim como a maioria das pessoas fala de bons e de maus demonios — e das Vidas igualmente —
assim também, ao acreditar serem anjos aqueles dignos da designacao, certos representantes de
homens diante de Deus e de Deus diante de homens,!! sagrados e sem dolo por esse servigo
irrepreensivel e completamente belo, bem como, por outro lado, aqueles que, pelo contrario,
nao sao sagrados e sdo indignos da designagao,'? tu nao erraras.

17 E testemunha em favor do meu discurso isto que é dito pelo salmista em um cantico:®
“Enviou para eles a colera do animo dele, impeto, cdlera e opressdo... Enviadas por intermédio
de anjos perversos”.! (51 77:49) Esses sao os perversos que se colocam o nome de anjos, que nao
conhecem as filhas do correto Iggos, conhecimento e exceléncia, mas que seguem prazeres
mortais nascidos de homens mortais. Prazeres que nenhuma genuina beleza, a qual é observada
somente com o pensamento, portam, mas sim a ilegitima formosura, pela qual a percepgao é
enganada.

18 E todos ndo tomam todas as filhas, mas alguns escolheram para si algumas (especificas)
dentre dezenas de milhares. Uns escolheram as mediadas pela visdo, outros as mediadas pela
audicao, por sua vez as mediadas pelo paladar e ventre escolheram outros ainda,alguns
escolheram as que estdo mais abaixo do ventre, e também muitos dos que se instalam o mais
longe possivel agarraram as maiores, intensificando os desejos dentro de si mesmos. Porque
varias, por necessidade, sdo as escolhas dos varios prazeres, uns se familiarizam com uns,
outros, com outros.

19 Entao, em seres semelhantes a estes é impraticavel o espirito de Deus permanecer e
perpetuar, como mostra também o préprio legislador. Porque diz: “Disse o senhor Deus: nao
permanecera o meu espirito nos homens para a eternidade pelo fato de eles serem carne”. (Gn
4:3)

20 Porque ha momentos em que ele fica, mas ndo permanece junto da maioria de nds. Pois
quem € tao sem [dgos ou sem Vida para nunca ter recebido, nem voluntaria nem
involuntariamente, um designo do melhor? Certamente, a repentina apari¢cao do belo sobrevoa
as vezes até os abominaveis, mas eles nao podem agarra-la e conserva-la junto de si.

21 Porque, imediatamente, ela se move e vai embora, abandonando os habitantes que tinham se

aproximado e que tiveram o estilo de vida mudado quanto a lei e a justica, aos quais nao teria se
aproximado, se ndo em vista de expor os que em vez de coisas belas escolhem as feias.
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22 Diz-se “Espirito de Deus”, em primeiro lugar, referindo-se ao ar que corre por meio da terra,
o terceiro elemento que flutuava sobre a agua — pelo que diz no relato da criagdo do mundo: “O
Espirito de Deus sobrevinha em cima da agua.” (Gn 1:2), visto que o ar que se levanta, sendo
leve, leva-se por cima da agua usando-a como suporte.’> Em outro lugar se diz “Espirito de
Deus” referindo-se ao conhecimento puro, do qual todo sabio naturalmente compartilha.

23 E mostra, baseado no arquiteto das obras sagradas e artifice, dizendo: “Deus chamou
Beseleel e o encheu do Espirito divino, de sabedoria, de inteligéncia e de conhecimento para
pensar sobre toda obra”. (Ex 31:2-3) Assim, pelas coisas que estdo ditas se delineia o que o
espirito divino é.

24 Semelhante é também o espirito de Moisés, o qual visita periodicamente os setenta ancidos,
com vistas a que se diferenciem dos outros e sejam melhorados. A estes nem seria possivel
tornar-se verdadeiros ancidos se nao ganhassem parte do plenamente sabio espirito daquele.
Com efeito, é dito: “Tirarei parte do espirito que esta sobre ti e o colocarei sobre os setenta
ancidaos.” (Nm 11:17)

25 Mas néo julgues assim a remogao (de parte do espirito) como uma amputacado, e que ha um
desmembramento. Contudo, ¢ qual poderia ser com o fogo, que permanece no mesmo nivel,
nao sendo diminuido em nada, mesmo que a incontaveis tochas tenha se atado. Algo
semelhante é também a natureza do conhecimento. Pois tendo feito os alunos e discipulos todos
habeis, em nenhuma parte é diminuido. Mas muitas vezes ele se aperfeicoa, como dizem serem
os mananciais dos quais se extrai muita dgua; pois conta-se que tais mananciais, entao, tornam-
se mais doces.

26 Com efeito, as constantes relagdes, que causam treino e exercicio, produzem uma completa
perfeicdo. Se, entdo, o proprio espirito do mesmo Moisés, ou de algum outro nascido, fosse ser
dividido, mesmo que despedacado em tantas partes, seria reduzido.

27 Mas, agora, o espirito sobre ele é o sabio, o divino, o intacto, o indivisivel, o talentoso, o que
ja preencheu tudo completamente. Justamente aquele que ajudando nao é prejudicado, nem
mesmo sendo repartido aos outros, e de novo sendo dado, é diminuido com relagdo a
inteligéncia, ao conhecimento e a sabedoria.

28 Pelo que, entdo, é possivel o espirito divino ficar em uma Vida, mas é impossivel ele
estabelecer-se nela, como dissemos. E por que nos admiramos? Pois nao ha absolutamente
nenhuma outra coisa da qual seja concedida uma posse segura e firme, uma vez que as agoes
dos homens oscilam a cada lado, contrabalangam e aceitam varia¢des de um tempo a outro.

29 E o maior culpado da inexperiéncia é a carne e a apropriagdo da carne. E ele concorda
dizendo que “pelo serem eles carne” o espirito divino nao pode se estabelecer. E,
verdadeiramente, o casamento, a criacdo de filhos, a aquisi¢do das coisas necessarias, a ma
reputagao pela falta de dinheiro, os negocios (dos quais alguns sao particulares e outros
comunitarios) e milhares de outras coisas, antes de a sabedoria ter florescido, extinguem-na.

30 Mas nada é tao prejudicial para o desenvolvimento dela como a natureza da carne. Porque a
mesma se coloca como um primeiro e enorme alicerce da falta de conhecimento e de
aprendizagem, sobre o qual cada uma das coisas ditas se constroi.

31 As Vidas sem carnes e sem corpos, que passam os dias no teatro do universo, desfrutam, sem
que nada atrapalhe, visdes e sons divinos, pelos quais ja adentrou nelas um amor insaciavel.
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Mas quantas carregam o fardo da carne, oprimidas e pressionadas, para cima, em diregao as
circunferéncias celestes, ndo podem olhar; para baixo tendo sido pelo pesco¢o violentamente
arrastadas, como se faz com quadrtpedes, na terra foram firmemente fixadas.

32 Motivo pelo qual o legislador, tendo decidido abolir tanto as relagdes desordenadas e ilicitas
quanto as misturas, escreve um prefdcio desta maneira: “Homem, homem de toda parente de
sua carne nao se aproximara para descobrir sua vergonha”. (Lv 18:6) Como alguém poderia
exortar a desprezar a carne e as coisas da carne mais fortemente que desta maneira?

33 Contudo, ndo somente dissuade, mas também mostra firmemente que o homem verdadeiro
nunca se aproximara voluntariamente dos prazeres amigos e parentes do corpo, mas a
indiferenca a estes sempre exercitara.

34 O fato de dizer ndo uma tnica vez, mas duas, “homem, homem” nao é sinal de ser (0 homem
formado) de corpo e Vida, mas é para mostrar aquele que persegue a virtude.l6 Por que
realmente esse é o verdadeiro, o qual, homem, também um dos antigos,!” tendo acendido uma
lampada ao meio-dia, aos que o questionavam dizia buscar. E o ndo se aproximar de toda
parente da carne tem uma razdo convincente. Pois algumas coisas é preciso aceitar, as
necessarias para a vida, as quais, usando, poderemos viver sem doencas e de forma saudavel.
Mas ¢é necessario desprezar as coisas supérfluas. Sobre elas se fixam os desejos, e com uma sé
investida incineram todas as coisas honestas.

35 Nao se tornem homens acostumados as aspiracdes de todas as coisas estimadas pela carne.
Porque os prazeres muitas vezes sdo indomaveis, como quando, a maneira dos caes, afagam e,
num giro, produzem incuraveis mordidas. De modo que, abracando a moderacao, que é amiga
da virtude, em vez das coisas parentes do corpo, aniquilemos a grande e infindavel multidao de
implacaveis inimigos. E se por acaso alguma ocasido forcar a receber mais do que as coisas
moderadas e suficientes, nds mesmos nao nos aproximemos. Porque diz: “ndo se aproximara
ele mesmo para descobrir sua vergonha”.

36 E digno que se explique o que significa isso. Muitas vezes, alguns que nao eram
fornecedores’® possuiram uma abundancia generosa de riquezas. Outros, sem perseguir a
gléria, foram considerados dignos de honras e louvores em publico. E a outros, ainda, que nem
uma pequena forca esperavam, o maior vigor foi unido.

37 Aprendam, entdo, todos estes a nao se aproximar de nenhuma intencdo das coisas ditas. E
isto é para ndo admirar essas coisas e aceitd-las com satisfagdo mais do que o moderado,
discernindo cada um deles ndo somente o que nao é bom, mas também o maior mal, as
riquezas, a gloria, o poder dos corpos. Com efeito, para os amantes da prata, por um lado, a
aproximagao como “parente”!® é a da prata, para os amantes da gléria, por outro lado, é a da
gldria, j4 para os amantes da competicdo e para os amantes da ginastica é a da forca. Pois ja
renunciaram ao melhor, a Vida, em favor das coisas piores, as sem Vida.

38 Mas quantos estao no controle de si apresentam submissas a mente, como a um lider, as
brilhantes e ambicionadas prosperidades. Quando elas se aproximam, eles as recebem com
correcdo. E quando enviadas para longe, ndo se aproximam, considerando que também sem
elas podem ser felizes.

39 O que se achega e quer caminhar por essa trilha contamina a filosofia com uma vil gléria.
Pelo que é dito: “descobrir a vergonha”. Ora, como nao serao visiveis e evidentes os motivos de
vergonha dos que dizem ser sabios, mas que vendem sabedoria e diminuem seu valor, assim
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como se diz dos que anunciam publicamente suas mercadorias no mercado, uma hora por
pequeno lucro, outra por um agradavel e sedutor discurso, outra, ainda, por uma inconstante
esperancga, que a nada se prende com firmeza, e, as vezes, por promessas, as quais em nada
diferem dos sonhos?

40 O que segue, “Eu sou o senhor”, é dito com toda beleza, forte e instrutivamente. Porque, ele
diz, oh nobre: oponha o bem da carne ao bem da Vida e ao do todo. Pois bem, o da carne é um
prazer privado de Idgos, enquanto o da Vida e do todo é a mente do Universo, Deus.

41 A comparacado de coisas incomparaveis é uma contenda, de tal maneira que se é enganado
junto da estreita semelhanga. Se nao alguém vai dizer que todas as coisas opostas sdo, na
verdade, iguais a suas opostas, que as vivas sao iguais as sem vida, as racionais as irracionais, as
pares as impares, a escuridado a luz e o dia a noite.

42 E, verdadeiramente, embora seja admitido que esses pares, dessa maneira, tiveram alguma
comunhdo e relagdo genética quando da criacdo, Deus, contudo, nem a melhor das coisas
criadas é semelhante, pois esta foi criada e sera afetada, enquanto ele é nao-gerado e agente
sempre.

43 E bom ndo abandonar a fileira de Deus — na qual é forcoso que todos os que estdo postados
sejam os melhores — nem desertar para o prazer, covarde e banhado em lagrimas, o qual
prejudica os amigos, mas é 1til aos inimigos. Porque a natureza do prazer é algo estranhissimo:
aos que ele quiser dar parte dos préprios bens, a estes faz dano diretamente, mas os que
porventura rapinar, a eles as maiores coisas oferece. Com efeito, prejudica quando d4, agracia
quando rouba.

44 Entao, oh Vida, caso algum dos encantos do prazer te convide, toma outra diregao e, contra-
torcendo a vista, lanca o olhar sobre a genuina beleza da virtude e persiste assim olhando, até
que tenha se abrandado em ti o desejo, e como um bloco de ferro, ela te arraste, traga para perto
e te sustente acima daquilo que almejavas.

45 E o “eu sou o senhor” deve-se escutar ndo somente como igual a “eu, o perfeito,
incorruptivel e verdadeiramente bom” — quem sustém esse sentido vai se afastar do imperfeito,
do corruptivel e do que esta sujeito as carnes — mas também no lugar de “Eu, o chefe, o rei, o
dono”.

46 Nem aos subordinados de um lider, ou aos escravos de um dono, que esta presente, € seguro
agir injustamente. Porque quando estiverem perto os que punem, pelo medo sao controlados os
que, a partir de si mesmos, nao tém a natureza de repreender-se.

47 Porque Deus, que ja encheu todas as coisas, esta perto. Ja que ele estd préximo e
supervisiona, somos muitissimo constrangidos. E se nado por isso — ter cuidado com a forca de
seu governo, invencivel, temivel e inexoravel nas puni¢des, quando esta disposto a usar a
poténcia apropriada a punigdo — cessemos de agir injustamente, para que também o divino
espirito ndo parta, saindo facilmente de seu lugar, mas por muito longo tempo permaneca junto
de nods, como também permaneceu junto de Moisés, o sabio.

48 Porque esse faz uso de modos serenissimos, quer esteja de pé, quer sentado, tendo a natureza
de alterar-se e sofrer transformag¢des no menor grau possivel. De fato, é dito que “Moisés e a
arca nao foram movidos” (Nm 14:44), quer no sentido de que o sabio é inseparavel da virtude,
quer no de que nem a virtude é moével nem o diligente é transformavel; mas ambos estao
estabelecidos na solidez do reto ldgos.
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49 E, de novo, em outro lugar: “Coloca-te tu aqui, junto de mim”. (Dt 5:31) Este é um oraculo
entregue ao profeta: tanto a estabilidade quanto a tranqtiilidade inabalavel é aquela que esta ao
lado de Deus, o qual sempre esta postado de forma inabalavel. Porque é necessario que as
coisas que sdo comparadas com uma régua sa sejam corrigidas.

50 Por causa disso, parece-me também que a excessiva arrogancia, cujo nome € Jetro,
surpreendida com o propdsito invariavel e igualissimo do sabio, propdsito que se mantém da
mesma maneira e conforme as mesmas coisas, o censura exacerbadamente e o censura desta
maneira: “Por que tu estas assentado s6?” (Ex 18:14)

51 Porque alguém que viu a continua guerra de homens (em tempo paz) -guerra nao travada
somente entre etnias, regides e cidades, mas também em cada familia e, mais ainda, em cada
homem individualmente — e o inverno pesado e indescritivel nas Vidas, o qual pelo impeto
violentissimo dos negécios de cada vida é aticado, naturalmente ficou maravilhado, se alguém
pode viver no inverno com um aspecto sereno, ou na onda do mar bravio com trangqiiilidade.

52 Vés que nem o Sumo sacerdote /6gos, que pode sempre se ocupar com os sagrados dogmas e
dedicar tempo a estes, teve concessao para freqiienta-los a todo o momento, mas apenas uma
Unica vez a cada ano? (Lv 16:34) Porque, de certa maneira, o contemplar o Ser com o lgos
proferido nao é algo firme, pois ha duplicidade. De outra maneira, o observar o Ser sem voz, na
Vida somente, é segurissimo, pois se dispde conforme a indivisivel unidade.

53 De tal modo que, entdo, na maioria, quer dizer, naqueles que estdo entregues as muitas
imposicoes da vida, o espirito divino ndo permanece, mesmo que por pouco tempo habite ai. 56
em um tipo de homem ele se faz presente, aquele que, tendo se despido de todas as coisas com
nascimento, do véu interior e da cobertura da opinido publica, se achegara a Deus com o
intelecto descoberto e comprometido.

54 Assim, também Moisés, tendo armado sua propria tenda fora do acampamento e de todo
arraial corporeo, quer dizer, tendo estabelecido o julgamento inabalavel, comecou a adorar a
Deus na escuridao, lugar invisivel. Depois de entrar, ele permaneceu sendo aperfeicoado nos
sacratissimos mistérios. Mas ele se torna ndo somente um iniciado, mas também sacerdote e
mestre de ritos divinos, os quais transmitira em segredo aos ouvidos dos que ja estao
purificados.

55 Deste, entdo, sempre fica perto o espirito divino, guiando em todo caminho correto, mas,
como eu dizia, ele se separa rapidissimamente dos outros, dos quais ele também ajustou o
tempo de vida no nimero de cento e vinte anos. Porque diz: “Serdo os dias deles cento e vinte
anos” (Gn 6:3).

56 Mas também Moisés, tendo alcancado a mesma idade, deixou a vida mortal (Dt 34:7). E como
pode ser razoavel que os culpados sejam iguais em idade ao todo-sabio e profeta? Na presente
situacdo, serd suficiente dizer isso: as coisas homonimas nao sao absolutamente iguais. Com
freqiiéncia, também, ja estdao desunidas, por completo, no tipo. E que o ruim pode ter nimeros e
tempos iguais em comparacdo com o diligente, ja que também sdo introduzidos duplamente e
também os poderes estao profundamente diferenciados e separados um do outro.

57 Mas o discurso preciso sobre a idade de cento e vinte anos nds transferiremos para a
pesquisa sobre a vida profética como um todo, quando nos tornarmos aptos para sermos
iniciados nesse mistério. Agora falemos as coisas que seguem, na ordem.
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58 “E havia gigantes sobre a terra naqueles dias”. (Gn 6:4) Talvez alguém suponha que o
legislador esta se referindo a coisas contadas por parte dos poetas sobre os gigantes. Mas sao
coisas que estdo tao distantes quanto possivel do moldar mitos e que sao dignas de andar pelas
trilhas da verdade, s desta.

59 Pelo que expulsou de sua republica artes bem consideradas e escrupulosas, a pintura e a
escultura, porque, falsificando a natureza da verdade, manufaturam enganos e sofismas através
dos olhos para Vidas faceis de se desviar.

60 Entdo, ele nao pde em discussao absolutamente nenhum mito sobre gigantes, mas aquilo
quer te mostrar: que alguns homens sao nascidos da terra, outros do céu e outros de Deus. Da
terra sdo os adeptos da caga aos prazeres do corpo, que perseguem o uso e deleite destes, e que
sao provedores das coisas que possibilitam cada prazer. Do céu sdo quantos sao artifices, bem
instruidos e amantes do aprender, pois das coisas que ha em nos o celeste é a mente (e cada um
dos seres do céu também é uma mente). Ela pratica a educagdo comum? e as outras artes todas
de uma s6 vez, estimulando e afiando ainda mais, exercitando e disciplinando a si mesma nas
coisas inteligiveis.

61 E os homens de Deus sdo os sacerdotes e profetas, os quais ndo julgaram conveniente ter
parte na republica do mundo e tornar-se cosmopolitas, mas, tendo ultrapassado tudo o que é
perceptivel aos sentidos, migraram para o mundo inteligivel e esse lugar usaram como morada,
registrando-se na republica das formas incorruptiveis e incorporeas.

62 Abrado, por exemplo, até dado momento, estava gastando seu tempo na terra e gléria dos
caldeus. Antes de ter seu nome mudado, sendo chamado Abrao, era um homem do céu, que
investigava tanto a natureza etérea quanto a aérea, e examinava filosoficamente tanto as coisas
que sucediam ai, quanto as causas, ou qualquer outra coisa semelhante. Por causa disso ele
obteve um tratamento familiar as coisas que perseguiu. Porque “Abrao” traduzido é “pai que
estd no alto”, nome da “mente-do-pai” que observa, na totalidade, todas as coisas do alto e as
sobre-celestes. O “pai” da composi¢do é a mente que até o éter e ainda mais além se prolonga.

63 Mas quando, melhorado, prestes a ter seu nome mudado, torna-se homem de Deus,
conforme o oraculo a ele entregue: “Eu sou o teu Deus, sé bem-agradavel diante de mim, e
torna-te irrepreensivel”. (Gn 17:1)

64 E se o Deus do cosmos, que é o tinico Deus, é também Deus dele segundo uma graca
especial, necessariamente, eu suponho, também ele mesmo é de Deus. Porque é chamado
Abrado, que interpretado é “pai eleito do eco”, “a reflexao do diligente”; Ja que foi tanto
escolhido quanto purificado e é pai da voz com a qual produzimos os sons. A reflexdo desse
tipo esta associada ao unico e singular Deus, do qual se tornando assistente, endireita a vereda
de toda a vida, usando o caminho verdadeiramente real,?! que é do tinico rei e todo-poderoso,
sem retornar nem de desviar a nenhum dos lados.

65 Mas os filhos da terra, tendo excluido a mente do refletir, e tendo saido em exploragao?
rumo a natureza sem vida e imdvel das carnes — a qual se refere o legislador: “pois se tornaram
os dois uma s6 carne” (Gn 2:24) — adulteraram a melhor moeda e abandonaram o melhor e
familiar posto, e desertaram rumo a um pior e hostil.

66 Isso, depois que Ninrode iniciou essa atividade. Pois o legislador diz que “este foi o primeiro
a ser gigante sobre a terra” (Gn 10:8). E Ninrode interpretado é “desercao”. Porque nao satisfez
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essa Vida toda-miseravel deter-se junto de nem um nem outro, depois de ir sobre os inimigos,
ergueu as armas contra os amigos e fazia guerra as claras, tendo se colocado contra eles. Pelo
que também o principio do reino de Ninrode o legislador intitulou Babilonia. E “mudanga” é
chamada Babilonia, analoga a desergao tanto na relagdo de nome para nome, quando na de agao
para agao. Porque transformagao e mudanga sdo preambulos da intencao de todo que deserta.

67 Entao, a continuacao seria dizer que, segundo o santissimo Moisés, o sem valor, assim como
¢é sem casa, sem cidade, sem instalagao e fugitivo, assim também é desertor; ja o diligente é
firmissimo aliado na guerra.

Tendo dito, até agora, tantas coisas, o bastante, sobre os gigantes, as coisas que seguem do
discurso voltemos. E isso:%

* César Motta Rios é Mestrando em Estudos Classicos, no Programa de Pés-Graduagao em
Letras: Estudos Literarios da UFMG e Bolsista da CAPES.

Notas

1 Em Gn 9:20, diz-se que Noé era agricultor e que foi o primeiro em plantar uma vinha.

2 Logos, em Filon de Alexandria, além dos sentidos mais comuns (palavra, razdo, discurso,
arrazoado), pode designar uma Poténcia do Deus, a primeira depois do préprio Deus. Algumas
vezes, também, parece igualar-se a anjo. Pelo que, salvo quando o sentido comum seja 6bvio
pelo contexto, mantenho a palavra grega transliterada.

3 A partir daqui, hd uma longa preparacdo para a interpretagdo desse versiculo, que se dara
somente em 17.

4 O termo daimon, usado aqui por Filon, refere-se a divindades que estdo entre deuses e
humanos. Em Os trabalhos e os dias de Hesiodo, tais seres surgem da aniquilacdo da raca de
ouro. Nao ha conotagao de maldade ou “personificagdo do mal”, como no conceito cristao de
“demonio”. Cabe observar que, raramente, como em Sélon, o termo pode referir-se aos deuses
olimpicos. Ver também a discussdo sobre os demonios em O banquete de Platao.

5 Psyché. Aqui e em outras partes (8, 9, 11, por exemplo) o sentido seria mais claro como ser vivo,
mas em outros trechos que ddo prosseguimento a argumentagao seria necessario traduzir por
alma. Na tentativa de manter a coesao lexical entre os trechos e servir a ambos os sentidos, uso
Vida com maitiscula, entendendo ndo o curso da vida. Entendo que em alguns trechos a
traducdo parecera estranha, pelo que sugiro que se tenha em mente a palavra alma nesses
momentos.

6 O trecho que segue, até o paragrafo 16, encontra um paralelo em Sobre os sonhos 1, 135-143.
Aqui, contudo, ha detalhes que naquele tratado faltam, como, por exemplo, a referéncia aos
seres que vivem no fogo.

7 Parece-me possivel encontrar paralelo entre essa argumentacdo e a hipdtese defendida em
Sobre os folegos, tratado atribuido a Hipdcrates. Neste, diz-se que a causa de todas as
enfermidades é o ar. Em sua conclusao, pode-se ler: “Estao demonstrados os folegos, por todas
essas coisas, sobretudo como muito atuantes. E as outras coisas como causas acessorias e
secundarias. Pois o que é causa das doencas ser isso estd demonstrado por mim. Eu alegava
haver de assinalar a causa das doengas. E demonstrei que o sopro exercia soberania tanto em
todas as coisas, quanto nos corpos dos seres vivos.” (Peri Physon, XV — Tradugao pessoal do
texto em grego) Outras comparagdes podem ser feitas por meio de leituras mais detalhadas,
como o compartilhar do ar por parte dos seres aquaticos (III, 3), ou a terra como suporte para o
ar (idem). Pode ser que Platdo ja houvesse se referido a tal tratado em Timeu (84 e), mas ha
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contestagdes. A argumentacdo de Hipdcrates, por sua vez, parece, em alguma medida,
recuperar idéias introduzidas por Anaximenes de Mileto.

8 O termo traduzido por “criador” é demioyrgos, formado por demos (povo, populacao) e ergon
(obra, trabalho). E estritamente, portanto, o que trabalha para o povo (um artesio, um copista
etc...). Contudo, também ¢ registrado como se referindo ao “que fez o mundo”, certamente por
influéncia de Platdao, que com esse sentido o utiliza, como o que moldou idéias no mundo
palpavel.

9 Alguma semelhanca ha, creio, com a fun¢ao dos demoénios em Hesiodo. Pois versos de incerta
ocorréncia em 124-125, e certa em 254-255, assim dizem sobre os demonios: “Estes, entao,
fiscalizam tanto as justigas quanto as obras abominaveis / vestidos de ar, por todos os lados,
vém e vao pela terra.” Dentro da tradi¢do judaica, talvez haja alguma sugestdo nesse sentido
também em J6 1.6-8.

10 Bréhier (1950, p. 128-129) caracteriza a demonologia de Filon como platénica com influéncias
estdicas, e a contrapde a de Plutarco, mais supersticiosa. Para Filon, ja que esses seres também
sao almas, tém alguma semelhanga com os humanos, ndo sendo necessariamente temiveis.

11 Ha uma consideravel proximidade com Banquete, 202e. Em Génesis, o sonho de Jac6 com
uma escada entre céu e terra, com anjos que subiam e desciam (Génesis 28.12), parece sugerir o
mesmo (ao menos Filon acredita que sim — Sobre os sonhos, 141-142).

12A designagido € justamente “anjo”. Angelos, em grego, comporta o sentido comum de
mensageiro e o de anjo. Filon parece referir-se a adequagao do sentido comum aos seres
espirituais, conforme a funcdo que exercem. Os que sao maus e chamados anjos, ndo sao dignos
da designacdo, justamente porque nao cumprem a fungdo de representar Deus diante dos
homens e os homens diante de Deus. Observo que a palavra hebraica malach comporta ambos
os sentidos comportados pela palavra grega.

13 Sigo a opgdo que traz, em um manuscrito, toyto, em lugar de toytoi. Seguindo esta tltima, a
traducdo seria: “E testemunha em favor de meu discurso o que é dito pelo salmista neste
cantico:”

14 Faz-se necessaria a tradugao de thymos em duas palavras diferentes, uma vez que a palavra é
usada, no original, também com dois sentidos bem distintos.

15 Em Sobre os sonhos I 144, o suporte do ar € a 4gua, como apontado na nota 5 sobre Hipdcrates.
16 Esse uso do texto da Septuaginta sem qualquer reflexao sobre a possibilidade de que a
repeticdo se trate de um hebraismo pode reforcar a hipotese de que Filon desconhecia a lingua
hebraica. Com efeito, “anthropos anthropos” (homem homem), que aparece no texto grego,
traduz literalmente ish ish do hebraico. Porém, essa mesma palavra, que significa homem,
suporta outras fun¢des mais gramaticalizadas, por exemplo, indefinir um substantivo: “ish
nabi” significa “um profeta”. Sabe-se, entdao, sendo mais preciso, que “ish ish” é uma maneira
de se expressar em hebraico “cada qual” (HOLLENBERG, 1972. p. 175). Contudo, é necessario
considerar que a omissdo de qualquer referéncia a esse hebraismo pode ser proposital, uma vez
que a mesma nao contribuiria para a argumentagao de Filon, antes, a prejudicaria.

17 Didgenes, o cinico.

18 Poristes, fornecedores como negociantes. No plural, em Atenas, refere-se a um conselho de
homens responsaveis pela providéncia de meios e recursos diante de necessidades dadas.

19 Ou “natural”, mas Filon parece querer recuperar o texto citado (Lv 15:6), no qual aparece o
mesmo adjetivo modificando “carne”.

20 Ta enkyklia, conjunto de disciplinas concernentes a formacao secular e comum na paidéia
grega.

21 A via real é tema retomado em Sobre a imutabilidade de Deus, 140-166.

22 Sigo a tradigdo manuscrita com metalleysantes, em lugar de metalloiosantes.

23 Filon parece, ja no final do presente tratado, propor a leitura do que o segue.
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