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Resumo: Embora a Biblia seja um livro bastante antigo, nunca como em nossos dias, foi tao
estudado. Para grande parte dos povos do Ocidente, ele representa uma obra sagrada, ligada as
suas religides. Para outros, trata-se apenas de uma obra antiga, ligada as raizes da nossa cultura.
Ha outras formas de ver a Biblia: como literatura, como registro histdrico e social de uma época,
sob o ponto de vista da ética e tantos outros aspectos. Este artigo analisa alguns aspectos do
texto biblico a partir do instrumental teérico da semiologia.
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Abstract: Although the Bible is a book quite old, never as in our days, been so studied. For most
people in the West, it represents a sacred work, linked to their religions. For others, it's just an
old work, linked to the roots of our culture. There are other ways to see the Bible as literature,
such as social and historical record of an era, from the point of view of ethics and so many other
aspects. This article discusses some aspects of the biblical text from theoretical instrumental of
semiology.
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Introducao

Embora a Biblia seja um livro bastante antigo, nunca como em nossos dias, foi tdo estudado.
Para grande parte dos povos do Ocidente, ele representa uma obra sagrada, ligada as suas
religiGes. Para outros, trata-se apenas de uma obra antiga, ligada as raizes da nossa cultura. Ha
outras formas de ver a Biblia: como literatura, como registro historico e social de uma época,
sob o ponto de vista da ética e tantos outros aspectos. Cabe distinguir, basicamente, duas
abordagens nos estudos biblicos, sendo a primeira, mais antiga, a religiosa, e a segunda, mais
recente, a cientifica. E, embora se costume ver oposi¢do entre ciéncia e religido em muitos
campos da atividade humana, nesse caso nao é obrigatoriamente assim, pois, muitos religiosos
costumam estudar o texto biblico recorrendo a métodos cientificos.

Tradicionalmente, o estudo cientifico da Biblia costuma ser chamado de Critica Biblica, embora
ndo se trate propriamente de uma critica literaria, mesmo porque envolve outras ciéncias. A
Semiologia por ser uma ciéncia nova, cujas primeiras manifesta¢des ocorrem no final do século
19 com os estudos do fildsofo Charles Peirce, ndo ainda ndo se constitui numa area do estudo
cientifico da Biblia, embora tenha uma grande contribuicdo a oferecer como se discutira neste
artigo.

1 A origem dos estudos cientificos sobre a Biblia

O primeiro estudioso a buscar uma visdo mais critica do estudo biblico foi o fildsofo inglés
Thomas Hobbes, em 1651, em O leviatd. Tratava-se de um estudo de importancia secundaria no
todo da obra, mas ele levantou questdes que se sustentam até hoje, como a intervengao de
Esdras na forma final de alguns livros biblicos.

Pouco depois, Spinoza, que era judeu e possuia conhecimentos aprofundados da religido e dos
métodos rabinicos de analise do texto biblico, conseguiu extrair do prdprio texto as provas de
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que o autor da Tora (ou Pentateuco) nao poderia ser o proprio Moisés, e sim alguém que teria
vivido em época bastante posterior, e que também ele acreditava que fosse Esdras.

Em 1678, um padre francés de nome Richard Simons desenvolveu o estudo das diferengas de
estilo do Pentateuco, verificando a hipétese da origem multipla ou autoria multipla.

Na Franga, quase um século depois, em 1753, Jean Astruc, médico da corte de Luis XV,
prosseguiu esse trabalho investigativo e estabeleceu duas fontes basicas para o texto da Tora: a
fonte javista, que designa a Deus pelo tetragrama sagrado, e que corresponderia a redagao
original das tribos do sul que vieram a formar o reino de Juda, e a fonte eloista, que designa a
Deus pelo substantivo plural Elohim, e cujo texto teria sido produzido pelas tribos do norte, o
reino de Israel.

Com a destrui¢do do reino do norte pelos assirios em 722 antes da era crista, sacerdotes teriam
fugido para o sul trazendo a versao eloista das tradi¢des religiosas, que mais tarde teriam sido
fundidas num tnico texto com a versao redigida pelo reino do sul.

Os primeiros estudiosos nao religiosos da Biblia tinham medo de perseguic¢des, que realmente
podiam acontecer, de modo que Astruc sé publicou seus estudos quando ja tinha setenta anos
de idade e o fez anonimamente em Bruxelas e, secretamente, em Paris.

Ja em 1711, o alemado Henning Bernhard Witter observara a possibilidade das duas fontes em
razdo do nome de Deus, mas nao chegara a desenvolver uma teoria conhecida e ficou esquecido
até que sua obra fosse redescoberta em 1924.

Johann G. Eichhorn, académico alemao e filho de um pastor protestante, publicou um estudo
em 1780, denominando as duas fontes como “E” e “]”, ou seja, eloista e javista, respectivamente.
Outros estudiosos descobriram entdo que havia uma terceira fonte do Pentateuco, e a
denominaram de sacerdotal, do alemao priest (sacerdote) conhecida como fonte “P”. Em
seguida, o alemdao W.M.L. De Wette, um jovem doutorando observou que o quinto livro do
Pentateuco, o Deuterondémio, o altimo dos cinco cuja autoria costuma ser atribuida a Moisés
“era impressionantemente diferente na sua linguagem dos quatro livros que o precediam”.
Como nenhuma das outras trés fontes ja conhecidas — eloista, javista e sacerdotal — tinha
continuidade de estilo, “De Wette levantou a hipdtese de que o Deuteronémio era uma fonte
separada, a quarta.”(FRIEDMANN, 1989, p. 23.)

No século 19, Karl Heinrich, Graf e Wilhem Vatke estudaram a questao da datagao dos livros do
Pentateuco. Julius Wellhausen, que viveu entre 1844 e 1918, fez a sintese das pesquisas
anteriores, tornando-se um marco na critica biblica. Ele aceitou a divisdo histérica que Vatke
fizera da religido de Israel em trés estagios, e, comparando-os as fontes biblicas, conclui que
haveria uma correlagao entre estas e as fases da religido. A primeira fase, ligada as histérias e as
leis da | e E refletiria um tipo de vida ligado a natureza e a fertilidade. Uma segunda fase teria
produzido as leis do Deuterondmio e seria ligada a religido ética e espiritual. A redagao de P
corresponderia ao terceiro estagio da religido, quando esta se tornou sacerdotal e legalista. O
modelo de Wellhausen inovou no sentido de comecar a buscar uma razao para a existéncia de
varias fontes. A partir de seus estudos, a critica biblica parte das posi¢des de Wellhausen para
concordar ou discordar delas.

Naturalmente, essas descobertas despertaram rea¢des apaixonadas de grupos religiosos. Até o
século 20, perduraram julgamentos religiosos, condenacdes, proibi¢des de publicar as obras de
Wellhausen e dos que nele se baseassem. Mas, a partir da metade do século 20, tanto cristaos
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(incluindo os catolicos) como os judeus reformistas aceitaram a critica biblica. Hoje, a maioria
dos grupos religiosos, embora nem todos vejam, ainda, a pesquisa de autoria e de datagdo dos
livros biblicos como uma importante e 1til fonte de conhecimento.

Estudos mais recentes colocam a fonte sacerdotal como anterior a fonte deuteronomista e
incluem um quinto elemento, um editor ou compilador final, que teria sido Esdras, um
sacerdote e lider do povo judeu que retornou do exilio da Babilonia. Esse retorno teria sido
autorizado pelo rei da Pérsia, a nova poténcia dominadora da regido, que destituira o poder
babildnico, libertando os judeus exilados e autorizando seu retorno e a reconstrucao do templo
de Jerusalém. Esdras foi também autor de um livro biblico que leva seu nome.

2 A Biblia e as biblias

Quando dizemos “A Biblia” podemos estar nos referindo a trés diferentes coletaneas de textos
sagrados. Isso, é claro, se levarmos em conta apenas as edi¢des contemporaneas e nao
contarmos as versdes da Antiguidade e suas varia¢des nos livros que seriam ou nao incluidos
no canone biblico.

Em primeiro lugar, é preciso lembrar que os livros antigos ndo se assemelhavam aos atuais, no
que se refere a sua forma fisica. Foi somente a partir da descoberta dos tipos moveis metalicos
por Gutenberg, na metade do século 15, e com a popularizag¢do do uso do papel, que surgiram
as primeiras edi¢des impressas da Biblia, chamadas de “biblia dos pobres”. Até entdo, elas eram
manuscritas, copiadas a mao, individualmente, por monges, sobre pergaminhos, o que tornava
seu custo proibitivo.

O pergaminho, sobretudo em forma de rolos, era usado desde a Antiguidade como suporte
para a escrita. Anteriormente, usou-se o papiro, originario do Egito, que era menos duradouro,
bem como placas metalicas, pedras e argila. Durante muitos séculos, os livros da Biblia eram
escritos em separado. A Tora, por exemplo, recebeu o nome de Pentateuco porque ocupava
cinco rolos (embora hoje seja escrita em um s6) ou seja, cinco livros. Os doze profetas
“menores” (em extensdo do texto e ndo, obrigatoriamente, em importancia) — Oseias, Joel,
Amoés, Abdias, Jonas, Miqueias, Naum, Habacuc, Sofonias, Ageu, Zacarias e Malaquias — por
terem textos mais curtos, eram escritos em um tinico rolo.

Em razao de todas essas dificuldades, existem hoje trés tipos de edi¢gdes de Biblia: a Biblia
Hebraica, a Biblia Crista na versao catdlica e a Biblia Cristd na versdo reformada. A Biblia
Hebraica corresponde ao Antigo Testamento das Biblias cristas das Igrejas reformadas, embora
a ordem dos livros seja diferente. Nas biblias catolicas, existem outros livros, que sdo de redagao
anterior ao periodo cristdo, considerados apoécrifos pelos judeus, e que foram incluidos pela
Igreja, no inicio do cristianismo. Muitos séculos depois, quando as Igrejas reformadas foram
organizar sua Biblia, e traduzi-la, ja se sabia que os judeus nao consideram parte da sua Biblia
os seguintes livros: Judite, Tobias, Macabeus 1 e 2, Sabedoria, Eclesiastico, Baruc, além de
acréscimos aos livros de Ester e Daniel. Assim sendo, adotaram a selecao da Biblia Hebraica,
mas, ndo sua organizacao, que seria uma ordem cronoldgica de redagao, ou, pelo menos, o que
os antigos acreditavam que fosse a ordem cronoldgica, influenciada também pelo grau de
sacralidade dos livros. Ja os conceitos para organizacao dos livros das biblias cristas sdo outros.

O que interessa particularmente é saber que a Biblia (seja qual for a edigdo) é uma coletanea de

livros escritos ao longo de aproximadamente mil anos e ndo um tunico livro escrito de uma sé
vez. Isto é muito importante para que se compreenda a importancia da critica biblica.
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3 A contribuicao da histéria, da arqueologia, da antropologia, dos estudos literarios e da
linguistica historica

E por intermédio do estudo do texto nas linguas originais (hebraico para a maior parte, grego
para o Novo Testamento e aramaico para o livro de Daniel) que os linguistas podem datar a
redagdo dos mesmos, podendo assim fazer a contextualizagao histérica do contetido.

As pesquisas arqueoldgicas vao permitir a confirmacao de alguns dos fatos citados na Biblia,
quer como acontecimentos especificos, quer apenas como costumes dos habitantes da regido de
Canad em épocas correspondentes aos periodos mencionados em alguns textos biblicos, em
especial aqueles que pretendem ser um registro historico.

E preciso ressaltar que o sentido de histéria do homem antigo é muito diferente do nosso. Nada
parecido com objetividade, métodos cientificos, distanciamento do objeto de estudo passava
pela mente desses autores. O que pretendiam era registrar os grandes feitos dos reis e dos
reinos.

No caso da Biblia, hd uma caracteristica muito especial, que é a leitura da histéria a partir da
visdo monoteista ja estabelecida por ocasido da redacdo dos livros chamados histdricos, em
especial Reis, Cronicas e Esdras e Neemias. O autor biblico julga os reis a partir de sua
fidelidade (real ou atribuida) ao Deus de Israel. E em funcio dessa fidelidade, que o seu reinado
tera ou nado sucesso. Nem sempre o que se afirma na Biblia é confirmado pelas fontes
extrabiblicas. A dinastia de Omri, assim, era respeitada fora de Israel, mas o autor biblico
desmerece esses reis como idolatras e merecedores da ira divina.

A antropologia tem auxiliado a compreensdao sobre o modo de vida das pessoas no longo
periodo de aproximadamente dez séculos que durou a redagao da Biblia Hebraica, em especial
nos periodos mais antigos, a respeito dos quais existe menos documentacdo extrabiblica. Os
proprios textos biblicos, outros textos da mesma época e os achados arqueoldgicos veem
permitindo recriar o ambiente social em que teria sido redigida a Biblia.

Mais recentemente, os estudos literarios tém buscado dar uma contribuicdo aos estudos
biblicos, ja que se trata, sem sombra de davida, de um texto literario. Cabe entdo perguntar,
como poderia a Semiologia dar sua contribui¢dao. Para tal, inicialmente, é necessario melhor
compreender o que seja a Semiologia e qual a sua relagdo com a Linguistica.

4 O que é semiologia?

A relacdo entre Semiologia e Linguistica poderia ser entendida como uma dupla dominagao.
Enquanto Pierce (1995) e Saussure (1970) entendem que a Linguistica é uma parte da
Semiologia, a qual seria uma ciéncia geral abrangendo o estudo de todas as linguagens, Roland
Barthes (1999) assume a posi¢ao contraria, afirmando que o tnico cédigo completo e perfeito € a
lingua, falada e escrita, e que, portanto, esta deve ser o modelo, e a Linguistica a ciéncia
abrangente, na qual se inseriria o estudo das demais linguagens: visual, musical. Para ele: “(...) a
Semiologia é que é uma parte da Linguistica; mais precisamente, a parte que se encarregaria das
grandes unidades significantes do discurso”. (BARTHES, 1999, p. 13.)

Em comum as duas linhas apresentam a definicdo do objeto de estudo: enquanto a Linguistica
se dedica exclusivamente ao estudo da linguagem verbal, oral e escrita, a Semiologia abrange
também as demais linguagens. Entretanto, dentro da Linguistica existiria uma area especifica da
Semiologia que seria o estudo dos processos de significacdo. (BORBA, 1991, p. 313-314;
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BLIKSTEIN, 1983.) Nao obstante, exista quem conteste ser do campo da Semiologia e da
Linguistica o estudo do significado, que estaria no ambito da Psicologia, da Fisica ou da
Filosofia, conforme o caso, ha uma tendéncia a aceitar que embora o objeto representado possa
estar fora do objeto de estudo da Semiologia, a representacdo mental faz parte da mesma.
(BARTHES, 1999, p. 46-47; BLISKTEIN, 1983; Eco, 1999.)

Na Semiologia existe uma diversidade de nomenclaturas para as mesmas fungdes. Para Peirce,
“simbolo” designa aquilo que Saussure chama de “signo”, ou seja, quando a relagdo entre o
significado e o significante (na linguagem saussuriana) é arbitraria, distinguindo-se do icone
que apresenta uma relagdo de semelhanca entre o que é representado e o que o substitui, e do
indice, que possui uma relagdo causal entre o objeto e o signo: Um Simbolo é um
Representamen cujo carater representativo consiste exatamente em ser uma regra que
determinara seu Interpretante. Todas as palavras, frases, livros e outros signos convencionais
sao Simbolos. (PEIRCE, 1995, p. 71)

Na semidtica de Peirce, o signo é aquilo que representa outra coisa, e ndo o conjunto do que é
representado e daquilo que o representa, como para Saussure. Nao cabe aqui entrar em detalhes
sobre a teoria dos signos, pois fugiria ao objeto de estudo deste trabalho, mas é importante
ressaltar que, o termo “simbolo” pode ser entendido de outra maneira do que o emprego que
lhe d4 Peirce, e, embora Eco seja um semiologista de linha peirciana, ele utiliza o termo “signo”
para designar a funcao de significado na linguagem:

Um signo nao é uma entidade semidtica fixa, mas antes o local de
encontro de elementos mutuamente independentes, oriundos de dois
sistemas diferentes e associados por uma correlagdo codificante. (...)
Assim, os signos sdo o resultado provisorio de regras de codificagao
que estabelecem correlagdes transitorias em que cada elemento é, por
assim dizer, autorizado a associar-se com outro elemento e a formar
um signo somente em certas circunstancias previstas pelo codigo.
(ECO, 1991, p. 40)

Quando dentro do universo da linguagem verbal, a linguagem simbdlica costuma ser
classificada a partir dos recursos utilizados em cada segmento do texto: alegoria, metafora,
metonimia, parabola, hipérbole, personificacdo. Essa lista, contudo, nao da conta de explicar a
linguagem simbolica, pois os simbolos possuem uma grande carga emocional, eles ultrapassam
as fronteiras do racional. E ai se encontra sua especificidade, pois permitem a expressao de
realidades humanas que nao podem ser comunicadas pela linguagem referencial. E importante
a relagdo entre a estrutura da linguagem poética e da obra de arte em geral e o simbolo, embora
um nao possa ser usado como sindénimo do outro. Mesmo porque, o simbolo pode ser usado em
mensagem que nado sejam artisticas. Esse uso, contudo, tende a desgasta-lo, esvazia-lo de sua
riqueza, na medida em que procura limitar seus significados. Ja a linguagem poética tende a
criar permanentemente novos simbolos.

Epstein (1997, p. 68) considera que os simbolos sejam um subgrupo dos signos. Um simbolo nao
seria “nunca completamente 'esclarecido’ explicitamente, isto é, sempre ha um residuo
implicito”. E existiria entre ele e o que representa um certo grau de semelhanca, contudo essa
iconicidade ou semelhanca que existe entre o simbolo e a coisa simbolizada seria fruto de uma
maneira comum de refletir e que subsiste nas duas coisas”. Sendo assim,

Os simbolos sdo concentragdes de idéias expressas taquigraficamente,
numa imagem, numa expressao. Sua caracteristica mais geral é que
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envolvem sempre uma operacdo semelhante a metafora, pois os
simbolos sao objetos sensiveis que sao aplicaveis a entidades abstratas
e nao sensiveis. (..) Expandir um simbolo, interpreta-lo, tornar
explicitos os seus significados equivale, no entanto, a descaracteriza-lo
como simbolo. O pensamento simbdlico, ao contrario do pensamento
cientifico, nao € analitico, mas condensa em um significante um
punhado de significados. Ao contrario dos signos da ciéncia, que
demarcam um campo continuo e claro, os simbolos pressupdem uma
ruptura de plano, uma descontinuidade, uma passagem a uma outra
ordem. O paradoxo do simbolo consiste em que para interpretarmos o
sentido do simbolo precisamos expandi-lo, e isto é feito em termos de
sentengas literais. Ai perdemos o sentido do simbolo enquanto
simbolo. (EPSTEIN, 1997, p. 70-71)

Essa impossibilidade de esclarecer e explicitar completamente um simbolo decorre da sua
riqueza de significados. Para explicar uma relagdo simbdlica em linguagem referencial, faz-se
necessario um texto muito longo, o qual, por sua vez, nao tem o poder de representagao do
original. Uma das caracteristicas do simbolo é, pois, a densidade de significados, ou, visto de
outro modo, seu poder de sintese.

Neste artigo utilizamos o termo “simbolo” como um signo ou grupo de signos que adquiriram
uma amplitude e uma quantidade de significados muito acima do padrao normal. Um simbolo
acumula tal carga de significados num processo social e histdrico, no qual também influi nossa
vida psiquica. Os simbolos estdo ligados ao conhecimento dos contetidos do inconsciente, mas
também ao estudo das culturas, da arte, e, das religides. “Signo” designaria, (de acordo com a
teoria de Saussure), a unido entre um significante (forma sonora ou grafica) e um significado
(representacao mental daquilo que esta sendo representado).

4 Fungdes da linguagem

A funcao referencial e a funcdo emotiva da comunicagao relacionam-se, respectivamente, com a
fungao denotativa e conotativa do cédigo linguistico. A conotagdo consiste numa ampliagao dos
significados. Na Biblia, por exemplo, a designacdo geografica “Monte Sido” tem alto valor
conotativo, porque ali se estd no alto e no centro da cidade de Jerusalém, a qual adquiriu uma
conotacdo de sacralidade porque, historicamente, a religido centralizou-se nas praticas do
templo, o qual significava também independéncia politica (ou pelo menos, autonomia) e a
presenca do povo judeu na terra identificada como sua por dadiva divina. Mas, antes de
adquirir todos esses significados, essas conotagdes, o termo “Monte Sido” designou um acidente
geografico, uma elevagao situada no deserto da Judeia.

A conotagdo s6 pode existir a partir da existéncia da denotagao e nela estando apoiada. Nao se
pode pensar em um sentido figurado para uma palavra antes que ela possua um sentido
proprio, a denotacao. “O que constitui a conotagdo enquanto tal é o fato de que ela se institui
parasitariamente.”(ECO, 1991, p. 46.) Por outro lado, é preciso reconhecer que, em alguns casos,
0s usos conotativos de uma palavra ou expressao se ampliam tanto que ela passa a ser muito
mais utilizada com esses sentidos do que com o original.

Na mensagem estética, categoria em que se inclui a linguagem poética (a qual tem certamente
também uma fungdo emotiva) as conota¢des se organizam como um sistema, determinado pela
estrutura da mensagem. Nesse caso, existe uma inten¢do do emissor da mensagem de que haja
uma ambivaléncia de significados e que se estabeleca a fun¢ao emotiva da linguagem.
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A fungdo conotativa também pode se estabelecer a partir do contexto de decodificacdo do
receptor: seu ambiente cultural, experiéncias pessoais, interesses. Eco usa o exemplo de uma
cidade do Iraque, cuja mengdo a um habitante do pais levara a mensagem para uma
decodificagdo denotativa. (ECO, 1991, p. 77-78) Entretanto, para um europeu que ouve o nome
pela primeira vez, podem surgir conotagdes de mistério, de viagens e aventuras ou outros
elementos que o receptor relacione a ideia de Oriente. Entra-se no campo da sugestdo, da
evocagdo. Muitos textos biblicos, tal como ocorre em outros textos de poesia ou de prosa
poética, utilizam esse campo de sugestdo. A funcao conotativa do cddigo linguistico também
estad presente com frequéncia. Entretanto, é um erro pensar na Biblia como uma coletanea de
conotagdes, sem nenhum texto de uso puramente referencial. Embora a Biblia Hebraica
contenha numerosos textos poéticos (ou de prosa poética), também utiliza a fungao referencial
da linguagem em livros inteiros e em partes de livros, como nas descri¢des sobre o tempo e as
fungdes sacerdotais, por exemplo. Nao por acaso, esses trechos sdao os menos lidos fora do
contexto especifico da sinagoga, pois ndo apresentam uma grande possibilidade de
interpreta¢des, na medida em que nao utilizam linguagem poética.

5 A estrutura da linguagem poética

A mensagem poética organiza-se em fungao de si propria. Embora pretenda atingir o receptor
ou destinatario, seu objetivo ndo é meramente de transmitir um contetdo, mas, tem como
elemento essencial o como transmitir esse conteido. Assim, se na fung¢ao referencial, o emissor
busca organizar sua mensagem da maneira mais univoca possivel para que nao haja ruidos na
sua comunicacdo, a mensagem poética “surge, ao contrario, caracterizada por uma
ambiguidade fundamental.” (ECO, 1993, p. 95) Essa ambiguidade nasce da organizagdo
inusitada da mensagem, de modo que nao foi previsto pelo cdédigo. Assim, o receptor, colocado
diante de uma mensagem que foge as regras conhecidas, vé-se na posigdo de decifrador,
concentra-se na mensagem propriamente dita e ndo apenas em seu conteudo:

(..) o decodificador, ante a mensagem poética, coloca-se na
caracteristica situagdo de tensdo interpretativa, justamente porque a
ambigiiidade, realizando-se como ofensa ao cdédigo, gera uma
surpresa. A obra de arte propde-se-nos como uma mensagem cuja
decodificagdo implica uma aventura, precisamente porque nos atinge
através de um modo de organizar os signos que o cédigo consueto
nao previa. Desse ponto em diante, no empenho de descobrir o novo
codigo (tipico, pela primeira vez, daquela obra — e todavia ligado ao
codigo consueto, que, em parte, viola e, em parte, enriquece), o
receptor introduz-se, por assim dizer, na mensagem, fazendo
convergir para ela toda a série de hipdteses consentidas pela sua
particular disposigdo psicoldgica e intelectual; a falta de um cédigo
externo a que recorrer globalmente, elege como cdédigo hipotético o
sistema e inteligéncia. A compreensao da obra nasce dessa interacao.
(ECO, 1993, p. 98-99)

A mensagem referencial busca ser transparente, conduzindo a compreensao dos significados,
enquanto que a mensagem poética é opaca, obrigando o receptor a concentrar-se nela, pois ela
ndo consiste somente num sistema de significados, mas, os significantes também importam em
si mesmo, constituindo matéria que permite a provocagao de estimulos. A poesia é uma forma
de uso inusitado da linguagem. Ao formar estruturas de significado inusitadas, o poema
apresenta um sentido aberto, pois, dentre seus multiplos significados possiveis, ainda nao foi
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estabelecido, naquele momento, quais os significados serdo adotados por aquela cultura.
Possivelmente nunca se dé um sentido usual aquela estrutura de significado.

O poeta utiliza palavras conhecidas (embora também possa cria-las) de um modo tal que cria
novas conotagdes que nado as ja usuais no seu meio social.! Esse é o ponto fundamental, pois
como o poeta usa uma estrutura de significado pela primeira vez, “o destinatario deve inferir
do contexto o uso conotativo proposto”. (ECO, 1991, p. 118)

Dentro de uma determinada cultura, em momento especifico, é possivel que as conotagdes
gerassem uma decodificacdo aproximadamente uniforme. Mas, isso raramente acontece com a
obra de arte. Normalmente ela provoca, confunde, choca, alerta, abre perspectivas, desperta
amores e 6dios. Isto porque, ao apresentar novas possibilidades, quebra o arranjo socialmente
montado de um modelo perceptivo para aqueles significantes.

A poesia e arte existem porque nem tudo pode ser manifesto num discurso organizado.? Se
assim nao fosse, nada explicaria sua existéncia apos o desenvolvimento do pensamento racional
e cientifico. O ser humano néo é apenas racional. Defini-lo com tal, ja se compreendeu, nao
corresponde a realidade. Para Cassirer, o homem é um ser simbdlico. A ciéncia, assim como a
arte também € um pensamento simboélico. Mas, enquanto a ciéncia busca o maximo de
univocidade na relagdo entre significado e significante, a arte, ao contrdrio, busca o maximo de
significados para cada significante. (CASSIRER, 1977, p. 49)

Se considerarmos que tanto a arte quanto a religido lidam com realidades do inconsciente,
poderiamos dizer que elas desenvolvem linguagens que se referem aos contetidos do
inconsciente. Eco, na sua obra tedrica sobre a estrutura da linguagem e a semiologia menciona
essa inexplicavel relacdo entre a obra artistica e o fruidor. Estruturando-se ambiguamente em
relacdo ao codigo e transformando continuamente suas denotagdes em conotagdes, a mensagem
estética compele-nos a experimentar sobre si léxicos e codigos sempre diferentes. Nesse sentido,
fazemos continuamente, confluir para dentro da sua forma vazia novos significados,
controlados por uma légica dos significantes que mantém tensa uma dialética entre a liberdade
da interpretacdo e a fidelidade ao contexto estruturado da mensagem. E sd assim se
compreende por que, em todo o caso, a contemplagao da obra de arte suscita em nos aquela
impressao de riqueza emotiva, de conhecimento sempre novo e aprofundado, que impelia
Croce a falar em cosmicidade. (ECO, 1991, p. 68)

Embora discorde da afirmagao de que a fruicdo artistica se encontre num nivel intuitivo, Eco
considera que o prazer estético pode ser entendido a partir da estrutura da obra, a qual é
complexa.

5 A riqueza simbolica da Biblia como objeto de estudo para a Semiologia

Jung estudou longamente os simbolos como constru¢des mentais, enquanto Cassirer e
Malinowski buscaram entender a construgao simbolica e religiosa de determinadas culturas.
Sao também caminhos produtivos para a analise das elaborag¢des simbolicas. Finalmente, pode-
se dizer que a riqueza dos simbolos de uma obra contribui para seu grau de abertura. Essa seria
uma caracteristica da literatura contemporanea, no entender de Eco, que utiliza “o simbolo
como comunicac¢ao do indefinido, aberta a reagdes e compreensdes sempre novas”. (ECO, 1991,
p. 46) Sob esse prisma, a Biblia Hebraica tornou-se uma obra com caracteristicas bastante atuais,
pois, perdidas ao longo da histéria as primeiras “chaves simbdlicas” que levariam a uma
interpretacdo mais exata da sua linguagem simbdlica, cada época viu-se diante da possibilidade
de reinterpreta-los, decodificando-os a partir de sua otica. A inesgotavel capacidade do texto
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biblico de sobreviver ao longo do tempo tem permitido que novas leituras sejam acrescentadas
as anteriores, enriquecendo seu valor simbdlico, em vez de esgota-lo.

6 Biblia e Linguagem Simbdlica

Girard estudou os simbolos da Biblia crista-catdlica, a qual inclui toda a Biblia Hebraica. Ele
dividiu a simbologia da Biblia em quatro grandes grupos “ancorados cada um numa
experiéncia humana fundamental e universal (manifestacio divina, relacdo com o tutero
materno, hostilidade das for¢as do mal, aspira¢ao a transcendéncia)”. (GIRARD, 1997, p. 789)

A figura simbolica, de acordo com seu estudo, pode ser interpretada diferentemente, de acordo
com o contexto em que aparecem. O fogo, a chama, tanto pode ser um simbolo teofanico, uma
manifestagdo de Deus, como um simbolo matricial. A dgua também pode ser um simbolo
matricial, mas igualmente pode representar as for¢as do mal. O mesmo ocorreria com as trevas,
que, embora costumem estar associadas ao mal, aparecem na Biblia ligadas ao momento
anterior a criacdo. O vento geralmente esta presente como simbolo teofanico, entretanto, podem
ocasionalmente aparecer como sinal de punicdo divina ou purificagdo. A imagem da nuvem
estaria presente como um simbolo teofanico, mas também de verticalidade cdsmica. Ja a pedra,
que aparece como verticalidade cdésmica, também pode ser um simbolo matricial, o0 mesmo
acontecendo com a madeira. O trovao e o sismo sdo simbolos teofanicos. A terra, naturalmente,
€ um simbolo matricial, mas igualmente seria o peixe. Os animais aparecem em simbolizagdes
de hostilidade, mas também de reprodugao e protecao. Contudo, no entender de Girard, a
simbologia animal ocupa na Biblia um lugar de importancia relativa. Como simbolos de
verticalidade cdsmica, estdo presentes as asas, o arco-iris e a escada (os dois ultimos seriam
“pontes cosmicas entre o céu e a terra”). Ja os anjos, apresentariam diversas fun¢des simbolicas
podendo representar a presenca divina, a verticalidade cdsmica, ou forcas terriveis,
destruidoras.

Essa classificacdo nao é, naturalmente definitiva, mas, talvez seja a primeira tentativa de se
buscar uma unidade simbdlica nos textos biblicos. Pelo menos, o autor tem essa intenc¢do. De
fato, embora o povo hebreu? tenha herdado e utilizado simbolos das culturas com as quais
convivia, ele sempre reelaborou esse simbolismo numa perspectiva monoteista, sendo esta o
grande fator de unidade de toda a Biblia.

4.2 Alguns estudiosos da simbologia e da linguagem da Biblia

Chabrol aborda exclusivamente os evangelhos,? analisando algumas passagens dos mesmos; o
trabalho de Marc Girard sobre a simbologia da Biblia, emprega uma abordagem antropoldgica,*
sendo considerado teologia por seu autor e editores; a obra do biblista Schokel® é uma obra de
cunho teoldgico que utiliza a linguistica em alguns de seus capitulos. Nenhum desses trabalhos
apresenta uma analise da Biblia Hebraica tendo como referencial tedrico alguma linha da
semiologia. Tosaurus Abadia faz um levantamento das linhas da linguistica e da semiologia e
sua aplicacdo aos estudos biblicos. (ABADIA, 2000, p. 101-148) Com relagao ao estruturalismo
ou analise estrutural (p. 147-148) afirma que a teoria mais utilizada até hoje para a analise
biblica é a de Greimas e faz a critica dos estudos resultantes da mesma. Ressalte-se que estes
estudos sdo escassos e ainda pouco difundidos.

Umberto Eco desde a década de 1960 estuda a estrutura da linguagem poética e das linguagens

artisticas em geral, tomando por base as obras de Peirce, Saussure, Jakobson e Abraham Moles.
Ele desenvolveu o conceito de “obra aberta” para designar a obra de arte, que resiste ao tempo
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porque sua estrutura linguistica ou simbdlica é extremamente rica e inovadora, de modo que
permite sempre novas decodificacdes e interpretagdes:

Nesse sentido, o autor produz uma forma acabada em si, desejando
que a forma em questdo seja compreendida e fruida tal com a
produziu; todavia, no ato de reacdo a teia dos estimulos e de
compreensao de suas relagdes, cada fruidor traz uma situagao
existencial concreta, uma sensibilidade particularmente condicionada,
uma determinada cultura, gostos, tendéncias, preconceitos pessoais,
de modo que a compreensdo da forma originaria se verifica segundo
uma determinada perspectiva individual. (...) No fundo, a forma
torna-se esteticamente valida na medida em que pode ser vista e
compreendida segundo multiplices perspectivas, manifestando
riqueza de aspectos e ressonancias, sem jamais deixar de ser ela
propria. (ECO, 1991, p. 40)

A Biblia tem sido através dos séculos um texto que desperta o interesse de leitores sempre
numerosos. Essa capacidade de comunicacdo do texto biblico justificaria seu estudo a luz da
teoria da “obra aberta”, o que permitira analisar sua riqueza estrutural, sobretudo nas partes
poéticas e simbdlicas, todas aquelas que utilizem a estrutura da linguagem poética e a fungao
poética da linguagem.

Conclusio

E cabivel, portanto, propor o estudo da Biblia tendo por instrumento a Semiologia, tal como se
faz com a Teoria Literaria, a Historia, a Sociologia, a Linguistica Histdrica e as disciplinas
especificas do estudo biblico, a Exegese e a Teologia. Nao se pretende, é claro, substituir a
contribui¢do de nenhuma das areas citadas (nem de outras igualmente importantes que tenham
sido esquecidas), mas simplesmente, propor mais um instrumento valido e importante para o
estudo cientifico da Biblia.

* Eliana Branco Malanga é Doutora em Lingua Hebraica, Literatura e Cultura Judaicas pela
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sao Paulo, e pos-
doutoranda em Anadlise do Discurso no Programa de Pos-Graduagdao em Lingiiistica da
Faculdade de Letras da Universidade Federal de Minas Gerais. E coordenadora geral dos cursos
de pos-graduacao da Faculdade Paulista de Artes, em Sao Paulo.

Notas

1 ECO (1991, p. 113) esclarece que “Em alguns sistemas semanticos indica-se como denotacao
de um simbolo a classe das coisas reais a qual se estende o uso do simbolo (...) e como conotagao
o conjunto das propriedades que devem ser atribuidas ao conceito indicado pelo simbolo. (...)
Nesse sentido, a denotacdo identifica-se com a extensionalidade e conotacdo com a
intencionalidade do conceito”. PEIRCE (1995, p. 146) prefere os termos significagao e aplicagao,
por considerar que o uso do termo conotar havia sido distorcido. Para ele: “a aplicacdo de um
termo € a colecdo de objetos com os quais ele se refere; a aplicagdo de uma proposicao € os casos
em que ela se mantém valida. A significacdo de um termo sdo todas as qualidades que sao por
ele indicadas; a significagdo de uma proposicao sao todas as suas diferentes implicagdes”.

2 Neste trabalho se utilizara “hebreu” ou “povo de Israel” para designar a nagao resultante da
unido das tribos que sairam do Egito e formaram um pais unificado durante o reinado de Davi.
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A religido que se forma anteriormente a esse periodo e que nele se solidifica sera geralmente
designada como monoteismo hebreu ou religido biblica. O termo “judeu” sera reservado para o
habitante da nagdo do sul apos a divisao, o reino de Juda, e para o povo que retornou do exilio
da Babilénia (embora entre estes pudesse haver alguns individuos ou familias que fugiram do
norte, do reino de Israel, por ocasido da destrui¢do do mesmo pelos assirios), bem como para o
seguidor da religido que se formou a partir de entdo e que existe até a atualidade, o judaismo.

3 CHABROL, 1980.

4 GIRARD, 1997.

5 SCHOKEL, 1992.
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