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Resumen: El mal esta en la creacion no como un agente extrafio y que se ha enquistado en ella; forma
parte de su esencia mas intima. Cuenta la tradicion que los sabios de la época de Ezra imploraron que
el poder de todo el iétzar hard, la inclinacion del hombre hacia el mal, fuera eliminado para siempre; y
Dios atendi6 a este reclamo pero a través de un profeta advirtié: “Cuidaos porque si destruis esto, el
mundo entero serd destrozado”.
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Abstract: Evil is in the creation not as a foreign agent and has entrenched therein; It is part of its
innermost essence. The tradition said that the sages of the time of Ezra imploraron that the power of
the iétzar hard, the inclination of the man towards evil, outside eliminated forever; and God attended
this claim but through a prophet warned: "Be care because if you destroy this, the whole world will be
destroyed".
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En el Talmud esta escrito que “El hijo de David so6lo vendra en una época completamente culpable o
absolutamente inocente” (Sanhedrin, 38?). Tendremos entonces una oportunidad? La conviccion
talmudica nos coloca frente a la dialéctica de culpabilidad y redencidn, de catastrofe y esperanza; nos
incita a una lectura diferente del mal, nos exige que pensemos de un modo desacostumbrado, y hasta
quizads herético. Se trata de reconocer en el mal, en su misteriosa presencia histdrica, el signo
contradictorio de la salvacion. Suena a paradoja, a sin sentido pero, por alli, sospecho, tenemos que
internarnos, porque tal vez sea cierto aquello de que “somos una época faustica decidida a encontrar a
Dios o al Diablo antes de irnos, y la esencia ineluctable de lo auténtico es nuestra tinica llave para abrir

I

la cerradura”.

Pero también es posible, y asi lo atestigua una venerable y mas que milenaria tradicion, que, en el
fondo, el mal y el bien se confunden. Podemos leer en Isaias 45:7: “Yo que formo la luz y creo las
tinieblas, doy salvacién y creo perdicién, Yo Yahvé, soy quien hace todo esto”; “...sucedera — se
pregunta el autor de Amos 3:6 — alguna desgracia en una ciudad sin que Yahvé la haya causado?”. El
texto biblico nos confronta con aquello parece ilogico, nos obliga a interrogar el fondo de las cosas y
nos lanza hacia una inquietud fundamental: en Dios conviven el bien y el mal y es inttil buscar fuera
de El lo que le pertenece.2 En la creacién divina se encierra el misterio de la iniquidad, entre sus
pliegues laberinticos se esconde la clave de la maldicién que pende sobre la errancia histdrica del
hombre. Acaso Walter Benjamin no estaba haciéndose eco de esta tradiciéon cuando asimilaba cultura
y barbarie?

El Talmud relata® que, luego de una prolongada discusion que se extendi6 a lo largo de dos afios y
medio, saturada de divergencias y polémicas y donde se tensaron al extremo las posiciones, los sabios
llegaron a esta conclusion: “Seria mejor para el hombre no haber sido creado; pero ya que lo ha sido,
que examine sus acciones”. El mal estd en la creacion no como un agente extrafio y que se ha
enquistado en ella; forma parte de su esencia mas intima. Cuenta la tradiciéon que los sabios de la
época de Ezra imploraron que el poder de todo el iétzar hard, la inclinacién del hombre hacia el mal,
fuera eliminado para siempre; y Dios atendié a este reclamo pero a través de un profeta advirtio:
“Cuidaos porque si destruis esto, el mundo entero sera destrozado”. La sentencia confundié a los
sabios, que no alcanzaron a comprender su verdadero sentido, pero, y para no hacer algo irreparable,
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decidieron que el iétzar hard fuera impotente sdlo por tres dias. No hizo falta esperar demasiado pues
ya en el primer dia, relata el Talmud, recibieron una leccién: se necesitaba un huevo fresco para curar
a una persona enferma y en toda la tierra de Israel no pudo hallarse ni uno solo, pues al eliminar la
inclinacion al mal ces6 toda la pasién y el impulso de cohabitar y procrear, de modo que hasta las
gallinas dejaron de poner huevos. Entonces los sabios liberaron de nuevo el iétzar hard.

Extrafa y sorprendente responsabilidad la del mal: hacer posible la continuidad de la vida que se ve
amenazada alli donde éste desaparece. Sin el mal no hay vida y tampoco salvacion. Una idea
compleja, atrevida, revestida de heterodoxia y que pone de manifiesto la “esterilidad” del bien, su
sequedad constitutiva. “Miremos de frente el perverso destino, escribia Schiller. No en la ignorancia
de los peligros que nos acechan... sino sélo en el “conocimiento” de ellos nos es posible la salvacién”.
Un descubrimiento sorprendente e incitante que nos obliga a releer la historia, a internarnos en zonas
prohibidas. Me detengo en esta idea cargada de significaciones: la “esterilidad” del bien tiene como
corolario la “fecundidad” del mal, o, mejor atn, el mal prefiado al bien, motorizando la vida,
despertando la pasion. Podemos imaginarlo? Adan y Eva naciendo a la tragedia fulgurante de la
conciencia alli donde el mal les insufl6 la pasién de la transgresion, alli donde inflamé el deseo del
cuerpo y del conocimiento. La historia naciendo de un acto maldito; el pecado como postulacion de la
inteligencia. El autodescubrimiento, la ingenuidad insoportable del Paraiso, la entrada dolorosa en el
tiempo y en la muerte, la deriva por una tierra yerma que sdlo el deseo del hombre lograra
transformar. Un nacimiento amparado por el angel caido.

Verdaderamente caido del favor divino o, quizd, fiel cumplidor de sus oscuros designios? “Israel
habla a Dios: cudndo nos redimiras? El responde: cuando os hayais hasta el més bajo nivel, en ese
momento os redimiré” (Midrash Tehillin al Salmo 45:3). Adan y Eva inician el serpenteante camino
hacia la redencion en el momento de la catastrofe edénica; su humanizacién nace de las ruinas de la
felicidad, es el resultado de una pérdida irreparable. Pero en esa inicial desventura, en ese momento
de prueba y soledad, enfrentados a la alquimia de muerte y deseo, la pareja primordial construye la
historia, va tejiendo lentamente los hilos de la memoria y es capaz de articular su desgracia con el
fulgor lejano de la esperanza. Heinrich von Kleist, escribiendo en 1810, formuld la figura del regreso al
paraiso concebido como un camino circular y haciéndose eco de una antigua tradicion:

“Hemos comido del arbol del conocimiento. Ahora el paraiso esta cerrado
con llave, y el angel se alza tras de nosotros. Debemos viajar alrededor del
mundo y ver si por ventura esta abierto de nuevo en algun lugar del lado de
alla...” Entonces, tendremos que comer de nuevo del arbol del conocimiento,
a fin de caer de nuevo en el estado de inocencia?” “Sin duda, contesté. Ese es
el ultimo capitulo de la historia del mundo” .4

Entre la multitud de sectas gndsticas que poblaron la Alejandria de los siglos I y II habia una que tenia
como simbolo maximo a la serpiente. Los ofitas,® tal era su nombre, veian a la serpiente como la
liberadora del hombre, como la gran iniciadora capaz de abrir el espiritu humano a la verdadera
sabiduria. Observando el cielo en las noches alejandrinas, noches de una transparencia colmada de
estrellas, los ofitas reconocieron en la constelacion de la serpiente la escalera que conduciria al iniciado
hacia el Pleroma, sacandolo de un mundo inferior creado por un demiurgo intutil.

La serpiente, ensefiaban los gndsticos, sedujo a la pareja primordial proporcionandole el doble
descubrimiento del placer y el conocimiento. Para el gnosticismo de los ofitas la serpiente constituye
una fuerza liberadora, un primer gesto libertario, la rebelién contra una creacion fallida. El mal no
estd, pues, en el angel caido sino que es el resultado directo de una deidad inferior alucinada, el
infructuoso intento de imitar la verdadera y fulgurante creacién; y la serpiente inicia a la pareja
humana en el saber de esa falla. El mal emerge en tanto “saber de esa falla”, y la historia, su escenario
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en el tiempo, sera el territorio de su imposible resolucion.¢ Los ofitas, viajeros espirituales en aquellas
noches alejandrinas, repudiaron doblemente la Creacion: primero por ser la obra de un plagiario y,
segundo, por haber lanzado al hombre a la desventura de la historia. Alli estd el mal y toda su
extraordinaria fecundidad nacida de esa doble tragedia. Sin embargo los hombres, pensaban los
gnosticos, poseen en lo mas recéndito de su alma un pequeno fragmento de la verdadera luz divina, y
siguiendo al tenue resplandor de esa luz, algunos, los elegidos, podran alcanzar la sabiduria y quebrar
para siempre la maldicién demidrgica. El misterio de las genealogias aparece ante nosotros; siguiendo
las huellas semiborradas que nos conducen hacia los confines de la historia, hacia aquella trama
laberintica de los comienzos del cristianismo, nos encontramos con una de las principales matrices
espirituales y culturales que impregnaran algunas de las tradiciones de Occidente; se trata, como decia
Benjamin, de aprender a pasarle a la historia el cepillo a contrapelo.

Tanto la tradicion judia (como alcanzamos a vislumbrarlo en ciertos pasajes del Talmud y de los
Midrashim) como el gnosticismo (y seria importante aclarar que, como lo demostrd elocuentemente
Gershom Scholem, es posible hablar de un gnosticismo judio que impregné el pensamiento y el
lenguaje de la cabala)” coinciden en la funcién creadora prometeica, del mal. Con una diferencia que
no debe descuidarse: mientras que para el judaismo el mal cumple una funcién necesaria en el plan
divino, en el gnosticismo, en este caso a través del culto de la serpiente, ese mismo principio funciona
como un acto liberador y una protesta contra la materialidad malsana de un mundo inferior; es,
concretamente, un gesto de rebelion contra el Dios del Antiguo Testamento.® Mientras que el tronco
principal del judaismo rabinico desactiva el mal incorporandolo al misterio de Dios, el gnosticismo
construye a partir de la tentaciéon demoniaca la ruta hacia la verdad.

La historia de las ideas, y especialmente la de aquellas ideas repetidamente obturadas por los
discursos hegeménicos, sigue caminos intrincados, confusos y laberinticos. Epocas de esplendores que
pasan vertiginosamente al olvido absoluto; renacimientos extrafios que vuelven a sintonizar una onda
extraviada en tiempos pretéritos. Con el gnosticismo ocurre algo que no deja de llamar la atencion:
ferozmente reprimido y silenciado por los padres de la Iglesia (y también por los maestros del
Talmud), sus obras reducidas a cenizas, los nombres de sus principales sabios demonizados y mil
veces repudiados, vemos, sin embargo, como siempre se las ingenia para reaparecer en otra escena
histdrica y bajo un nuevo perfil que no hace mas que actualizar la “pérfida” doctrina.

Podemos seguirle la pista, aunque no sin dificultad y confundiendo muchas veces el camino, desde los
albores en aquella fabulosa Alejandria saturada de espiritus misticos y de sutiles discusiones
teoldgicas, en un tiempo donde la amalgama de Imperio Romano y cristianismo todavia no se habia
realizado permitiendo la proliferacion de opiniones y creencias, pasando sorprendidos por la Persia
zoroastrica y la devastadora influencia del dualismo ideado por la fértil imaginacion de Mani, sin
dejar de percibir sus profundas huellas en los continuos debates del judaismo palestinense (la gran
mistica de la Merkaba lleva las marcas indudables del gnosticismo judio). Luego se produce un vasto
enmudecimiento que se extiende, al menos en el Occidente cristiano, por casi medio milenio. La
palabra imperial de la Iglesia acalla todas las otras voces, su gran capacidad de absorcién y
liquidacion termina por reducir a polvo la multitud de sectas judio-cristianas, cristianas, neocristianas
que pulularon en los primeros siglos, y el gnosticismo fue convertido en el mal absoluto; la esencia
destilada y potenciada del pecado se encerraba en sus doctrinas heréticas y en sus practicas
escandalosas minuciosamente descritas por San Irineo. Son los malditos, los corruptos, aquellos que
cultivan practicas contra natura, los herejes impenitentes que reapareceran un u otra vez a lo largo de
la Edad Media.

Ya Agustin, en sus piadosas Confesiones, intentd el catalogo de sus lujurias juveniles asociandolas con
su inicial maniqueismo. Y, sin embargo, vemos céomo en las llanuras bulgaras, tierras surcadas por
todos los pueblos venidos de mas alla de la historia, transito entre Oriente y Occidente, campo de
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batalla de barbaros y romanos, de cristianos y musulmanes, camino de cruzados y de misticos
alucinados por la llegada del Fin de los Tiempos, en esa tierra antigua y saqueada sin descanso, el
espiritu gnoéstico, la doctrina de Mani, resurge poderoso y amenazante a través del movimiento
popular de los bogomilos, que pregonaban aquello mismo que estaba en los origenes de las gnosis: “
el rechazo a todo compromiso con un mundo maldito”, la certeza de una creacién fallida nacida de la
inoperancia de un demiurgo frustrado. Una rebelién, también, contra los detentores y usurpadores de
la doctrina cristiana y contra los duefios de la riqueza (en los bogomilos encontramos el germen de las
rebeliones milenaristas que sacudiran violentamente a Europa hasta el siglo 17). Los bogomilos,
habitantes de esas llanuras cruzadas por la historia, se haran cargo de los viejos ritos igualitarios y de
las arcaicas ideas maniqueas; una rebelion de los desposeidos que a lo largo del siglo 10 significo la
reaparicion en la superficie de la cultura de Occidente de un discurso perturbador, extremo e
irreducible. Y nuevamente el silencio, la feroz represion nacida del miedo de los poderosos, el
aparente olvido; dos siglos sin escuchar las voces que reclaman como propia la herencia de Basilides,
de Carpdcrates y de Mani.

En otra geografia distante, del otro lado de Europa, en los pequefios valles montafiosos de la Occitania
francesa vemos como una nueva secta intransigente y revulsiva, los cataros, retoman las ensefianzas
bogomilas, es decir, el antiguo fulgor de la gnosis, las olvidadas practicas antinomistas y la rebelién
generalizada contra los poderes establecidos, en la tierra y en los cielos. Ttneles subterraneos que
atraviesan el tiempo y la geografia, el zigzagueo de una historia que le escapa a cualquier
determinismo (no deja de maravillarme ese itinerario oscuro, al que casi no podemos seguir; imagino
viajeros que transportan mercancias e ideas por los caminos que unen a Oriente y Occidente; intuyo
voces apagadas y secretas que en desvencijadas posadas narran las antiguas doctrinas; voces de una
memoria persistente que la violencia de los poderosos no logra acallar para siempre; descubro
fascinado, cémo un hilo delgado va tejiendo la trama de la historia).

Podemos sorprendernos al comprobar la estrecha relacion, la fluidez del intercambio, que nacera en
esa encrucijada pirenaica entre catarismo, gnosticismo revitalizado y cabala judeo-espafola??
Dispersion de saberes que, por los azares de la historia, se encuentran en un punto y redefinen el
sentido de la cultura. Otro modo de interrogar la creacion, otra actitud frente a Dios. Hago especial
hincapié en la tradicién gnostica porque creo que en ella se expresa una de las fuentes ejemplares que
nos permiten pensar la cuestion del mal, y porque en el espesor de sus doctrinas descubro la
irradiacion de ideas esenciales que reapareceran una y otra vez en Occidente. En esa experiencia
inédita, fantasmal, vemos cémo ciertos espiritus conjeturaron que no hay posibilidad de alcanzar la
pureza sino en la “travesia del abismo”. Se trata del mal, de su exuberante fecundidad, de su funciéon
iniciatica y liberadora. Es tema de herejes y heterodoxos, de discursos marginales, de pensadores
destemplados que ven lo que los demas hombres no pueden o no quieren mirar. La “positividad del
mal como impulso a la devastacién de una existencia equivocada, como un gesto de rechazo. “El mal
cay6 sobre el mundo — escribe Gershom Scholem — no porque la caida de Adan actualiz6 su presencia
potencial, sino porque asi fue ordenado, porque el mal tiene una realidad propia. Esta también era la
doctrina del gnosticismo: el mal es por su propia naturaleza independiente del hombre; esta
entrelazado en la textura del mundo o, antes, en la existencia de Dios”.1° El hombre, sostienen los
gnosticos, “encuentra el ser en la efectividad creadora del mal”; es en su radical intensidad, casi en su
extenuacion demiturgica, que el iniciado puede encontrar el sendero de la verdad (ésta es la matiz de
todas las formas posteriores de antinomismo religioso, mesianico o politico; la fecundidad de esta idea
gnostica fertilizd secretamente algunas de las practicas mas revulsivas y mas significativas en lo
intelectual y en lo social de Occidente).

En el judaismo biblico, el mal, como decia Scholem, esta “entrelazado en la textura del mundo”, en la

escritura de Dios hay un lugar destacado para él; pero, y discrepando con la interpretacion gnostica, el
judaismo ve en el mal “no una posibilidad de fuga de este mundo maldito, la manifestacion evidente
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de una creacién degradada, sino la pluralidad de Dios, su extraordinaria e insondable complejidad”.
A través del mal, Dios acomparfia al hombre en la oscuridad de la vida para hacer posible la plenitud
de la luz; aunque también constituye una sefial ante la vanidad de la vida, emerge como una sefial que
le muestra al hombre sus propios limites: “Sabe de dénde vienes — leemos en la Mishna -: de una gota
que se pudre; y hacia donde estas yendo: hacia un lugar de polvo y gusanos” (Avot IIl:1). El
pensamiento gnostico, salvando las distancias, también se haria cargo de este pesimismo radical, pero
a diferencia de la lectura rabinica, encontraria su razén de ser no en el hombre, y en su insignificante
pequefiez pecaminosa, “sino en la misma creacion”. Alli esta la falla, el verdadero sin sentido, la
presencia ostensible del mal. Quiza por eso, para el gnosticismo, el estallido del mundo, la certeza de
su catastrofe, constituye una espera y un cumplimiento. En la catastrofe esta la sefial, porque ella
estuvo en el comienzo y nos espera cuando concluya nuestro recorrido.

En el Zohar, el libro escrito por Moisés de Leon en la Espafia del siglo 13 y muy lejos de las influencias
gnosticas y neoplatdnicas, leo no sin admiracion la profunda interpretacion que el cabalista realiza del
mal: “Las palabras de la Torah residen sdlo ahi, ya que no existe luz sino en la medida en que ésta
emerge de la oscuridad. Cuando esa (otra) Parte es denominada, el Santo, Bendito Sea, se eleva y es
glorificado. Y “no existe la adoracién divina sino en medio de la oscuridad, ni el bien sino dentro del
mal”. Cuando una persona se interna en el camino del mal y renuncia a él, entonces el Santo, Bendito
Sea, se eleva en Su gloria. Por lo tanto, “la perfeccion de todo es la unién del bien y del mal” y
posteriormente ascender al bien (...). Esta es la adoracién completa” (1909:11-1842). Indtil insistir en la
evidente matriz gnostica, una matriz que el judaismo rabinico hizo lo imposible por extirpar pero que
atravesando siglos y geografias vuelve a la luz del dia para influir decisivamente en la compleja
entrada del pueblo de Moisés en la modernidad.!

El autor del Zohar navega ente las aguas de dos tradiciones enfrentadas, intenta fusionar aquello que
el tiempo y la ortodoxia separd; su respuesta no conlleva la radicalidad destructiva del gnosticismo
pero tampoco se desentiende (como si lo habia hecho Maimdnides)!2de la presencia ejemplar del mal.
El cabalista se hace cargo de una antigua tradicion que el judaismo rabinico habia preferido
desactivar, alejandola lo mas posible de su corpus doctrinario. “Toda creacién — sefiala Scholem — era
originalmente de naturaleza espiritual y, si no fuese por la intervencion del mal, nada habria asumido
forma material”.’3 Este es el punto: el mal como creacién pero también como destruccién de la
naturaleza espiritual; un conflicto arraigado en la misma fecundacién de la vida. Schelling realizara
una lectura, que via la influencia de la mistica de Jacob Boehme le permiti6 escudrifiar lo los saberes
gnosticos y cabalisticos, alo mas alambicada pero que denota ese influjo. “Schelling — escribe M. H.
Abrams — desarroll6 el concepto del mal como esencialmente division y conflicto, tanto dentro del
hombre como entre el hombre y la naturaleza, y valor¢ la division inicial del hombre como una caida
afortunada que lo puso en movimiento en lo que él consideraba ahora como un curso espiral hacia el
mayor bien de una unidad merecida, que es un sintesis donde todas las divisiones quedan
aufghoben” 1*Ya antes Milton habia poetizado aquello mismo que preocupd a Moisés de Ledn:

Estoy todo dudoso

De si he de arrepentirme ahora del pecado

Que hice y ocasioné, o he de alegrarme

Mas mucho, que bien mucho mayor de aqui vendra,
Mas gloria para Dios, mas buena voluntad

De Dios hacia los hombres,

Y habra la gracia de exceder la ira.!s

En la cébala espafiola este conflicto no sali6 del estrecho circulo de estudiosos; era materia de

interminables discusiones eruditas, de lecturas oblicuas y misticas, pero amparadas en las oscuras
habitaciones de las juderias en las que los sabios elaboraban complejas estrategias de interpretacion
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que resultaban ilegibles para el pueblo comtn. Un tema para iniciados; el silencioso desciframiento de
la escritura de Dios y la inesperada confrontacién con la presencia de las tinieblas que,
paraddjicamente, hicieron posible que la luz se derramara sobre el mundo. La catastrofe del la
expulsion, el fatidico afio de 1492, dispersd el secreto de los sabios cabalistas y abri6 las compuertas
para el encuentro explosivo con una renovada esperanza mesianica.

Pese que desde sus origenes el mesianismo judio se entrelazd con una teoria de la catastrofe, en los
siglos que siguieron a la destruccion del Templo de Jerusalén, la época de la diaspora, esa peculiar
combinacion de esperanza redencional y destruccion césmica fue confinada a los textos de estudio y
practicamente desaparecid del gran compendio talmudico. La tragica experiencia de la expulsion de
Espafia, el fin traumatico de Sefarad, la fatal vivencia de un segundo exilio, generé las condiciones
para una alquimia de mesianismo y catastrofe y liberd a la cabala de su confinamiento entre eruditos
para desplazarse hacia los suefios quilidsticos del pueblo. En el interior de esta inédita circunstancia
historica el problema del mal cobré una significacion central.

La atroz experiencia del exilio se convirti6 en un signo cargado de profundas connotaciones
mesianicas que ya no involucraba so6lo a los estudiosos sino que, ahora, se extendia al conjunto del
pueblo judio. La catastrofe emergié como una sefial como una prueba que era necesario atravesar para
alcanzar el reino mesianico. Nuevamente la experiencia histérica se reunia, en una extrafia alquimia,
con los antiguos textos apocalipticos. “El camino, el verdadero camino de la Creacion del Reino —
sostenia Martin Buber en 1928 haciéndose eco de la tradiciéon mesidnica — no se recorre sobre la
superficie del éxito sino en el abismo del fracaso”.!® En medio del naufragio, cuando la tempestad
arrecia, el débil hilo de la esperanza adquiere una trascendencia formidable; cualquier signo que
pueda ser interpretado a la luz de la venida del Mesias, cualquier crujido que abra fisuras en la corteza
de la historia constituye un gigantesco catalizador de la voluntad. El abismo, la errancia, la dispersion,
la ostensible presencia del mal en la vida de los hombres no se convirtieron, como era esperable, en
una paralisis generalizada, en una triste espera de la catastrofe final e irreversible. Marcel Proust,
escribiendo en la otra encrucijada historica, patentizé con palabras conmovedoras aquello que estaba
en el espiritu de los cabalistas del siglo 16: “A veces en el momento en que todo parece perdido tiene
lugar la premonicion que es capaz de salvarnos”."” La dialéctica de catastrofe y redencién constituyd
en el interior de la experiencia judia, el verdadero motor de la continua renovacion; después de los
momentos mas traumaticos de su historia, cuando pendia sobre el pueblo la amenaza de la
destruccion, fuerzas invisibles, nacidas de antiguas tradiciones, volvieron a salir a la luz para
entrelazarse con las nuevas visiones.

El hombre, piensan los cabalistas, tiene que consumar el pecado en la doble acepcion de la palabra,
“consumar”: hacerse cargo de que €l lo ha cometido y, a partir de alli, “agotarlo” en su significacion,
“consumirlo”, es decir, negarlo alli donde ha sido realizado. Esta concepcién hara nacer el tumultuoso
mundo de las tradiciones antinomistas, marcara con nuevos signos al mesianismo y colocara, en el
centro de la experiencia judia, la idea revolucionaria y revulsiva de la “redencion a través del mal”.
Pero antes de internarme en este arduo problema quisiera detenerme en su punto de partida, esto es,
la vision cabalistica del “pecado”. “Cuando Adan cayé en el pecado — afirma Scholem siguiendo las
fuentes misticas -, arrastré al mundo en su caida y lo arrancé del lugar que ocupaba. Por ello el mundo
se mezcld con el reino de las guelipot, que originalmente se encontraban debajo de éste. Asi surgid el
mundo material en el que vivimos y la existencia del hombre como un ser en parte espiritual y en
parte material. Y siempre que caemos en el pecado provocamos la repeticion de ese proceso, de la
confusion de lo sagrado con lo impuro, del a “caida” de la Shejind y su exilio.’8 El pecado del hombre
involucra a la Shejind y la arrastra en su “caida”, la lleva con él al exilio.

Esta idea que se hace presente sobre todo en Isaac Luria, el cabalista de Safed, supone la sorprendente
percepcién de que Dios mismo esta exilado en el mundo, que partes de su ser se hallan dispersos en la
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creacidon y que comparte la experiencia diaspdrica que vive el hombre; por eso, para el Rabi Judah
Lowe de Praga el exilio y la redencién forman parte de un sistema de ley césmica que relaciona la
“caida” del hombre con el autoexilio de Dios en su propia obra. La cabala de Luria, nacida después del
edicto de expulsion de 1492, implica una profunda y revolucionaria reelaboracion de la tradicion
mesianica. Luria hace el esfuerzo intelectual, y fundamentalmente mistico, de vincular la experiencia
humana, sino como partes centrales del plan divino. De esta manera, el conjunto de la creacién forma
parte de este doble movimiento de estallido y renovacion.! Para el judaismo, y Luria se hace cargo
plenamente de este supuesto, el pecado de Adan compromete a todos los hombres e involucrar al
conjunto de la obra de Dios. “El hombre, tal como era antes de su caida — nos dice Scholem -, se
concibe como un ser cdsmico que contiene el mundo dentro de si y cuya posicidon es mas elevada atin
que la de Metatron, el primer angel.”20

El Adan biblico se corresponde en el plano antropolégico al Adam Cadmon — el hombre mistico —
“estan intimamente relacionados entre si; su estructura es la misma”. A partir de esta correspondencia
se explica que la caida de Adan estuviera destina a “arrastrar y afectar todo, no sélo metafisica sino
realmente”. La cabala de Safed da un paso atin mads radical y afirma que es el “hombre quien le da el
toque final al rostro divino; es él quien completa la entronizacién de /dios, el Rey e el Creador mistico
de todas las cosas, en su reino del cielo; es él quien perfecciona al creador de todas las cosas!”.?! La
“caida afecta también a Dios, constituye una catastrofe cdsmica; por lo tanto, el exilio de los hombres
en la historia se corresponde con el exilio de Dios en el mundo, y la reconciliacion-restauracion, el
Tikun en la terminologia cabalistica, también involucra a la esfera celestial”.22

Para Luria y sus discipulos la existencia de Israel esta determinada por la imperiosa necesidad de
recoger las chispas divinas “caidas” dondequiera que se encuentren; ése es “el secreto por el cual
Israel estd destinado a ser esclavizado por todos los pueblos del mundo — podemos leer en el Séfer
haLicutim — a fin de que pueda elevar las chispas que también han caido en su seno (...) Y por ello era
necesario que Israel se dispersase a los cuatro vientos a fin de elevarlo todo”.? El exilio, la esclavitud y
las humillaciones son, también, un modo de restaurar lo perdido; la experiencia diaspérica nacida del
sometimiento y de la derrota es resignificada como sefial de una eleccién y de un destino. Se tratara,
para ciertos espiritus atrevidos, de reemplazar algunos términos y de mutar levemente su sentido con
el objetivo de construir una ascesis a través del mal; para estos espiritus el camino de la redenciéon
debera seguir el escabroso itinerario de lo maldito. “Hay etapas — escribe Natan de Gaza, el profeta
mistico de Shabbetai Sevi — en el largo proceso del Tikun, especialmente en los tltimos y mas dificiles,
en los que a fin de liberar las chispas ocultas de su cautiverio o, para usar otra imagen, a fin de forzar
las puertas de la prisién desde dentro, el propio Mesias debe descender al reino del mal. Asi como la
Shejind tuvo que descender a Egipto — el simbolo de todo lo oscuro y demoniaco — para recoger las
chispas caidas, del mismo modo el Mesias, al final de los tiempos, emprenderia su viaje mas
importante al imperio de las tinieblas, con el fin de completar su mision. S6lo después de que llegue al
final del viaje, el mal habra desaparecido y la redencion se extendera al mundo exterior.”?* Natan de
Gaza fue el que reconocié en Shabbetai Sevi las sefiales mesianicas y el que lo convencio, en 1665, de
su extraordinaria e impostergable mision (tiene una importancia crucial en la légica del antinomismo
que el afo de la apostasia de Shabbetai, su conversion al islamismo bajo la proteccién del Gran Turco,
1666, coincidiera con un nimero de hondas implicancias tanto para la tradicién judia como para la
cristiana, el nimero 666: el que le correspondia al Diablo y a la fecha de la llegada del anticristo y su
combate con el Mesias).

Natan retoma a un antiquisimo mito gndstico acerca del destino que sufre el alma del redentor y que
Scholem, preocupado por seguirle las pistas al antinomismo religioso, subraya con particular
intensidad. Segtin Natan, en el Mesias se expresan a través de complejas relaciones todos los procesos
intrinsecos a la Creacion y a Dios mismo; €l también desciende a “la profundidad del gran abismo”,
donde los poderes demoniacos tienen su morada. “Después de la Ruptura de los Vasos — relata
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Scholem -, cuando algunas chispas de la luz divina, que irradia el En-Sof, o infinito, a fin de crear
formas y figuras en el espacio primordial, cayeron al abismo, también cay¢ el alma del Mesias, que
formaba parte de aquella luz divina original. Desde el comienzo de la Creacion, esta alma habit6 en
las profundidades del gran abismo, retenida en la prision de las quelipot, el reino de las tinieblas.

En el fondo del abismo, junto con esa alma absolutamente santa habitan las “serpientes” que la
atormentan e intentan seducirla. Estas “serpientes” reciben a la “serpiente sagrada” que es el Mesias,
pues, acaso no tiene la palabra hebrea serpiente, najash, el mismo valor numérico que la palabra
Maschiah, Mesias? ;Cémo no reconocer desde la lejania de los siglos la influencia en Natan de Gaza del
simbolismo mistico que la serpiente tenia para los ofitas de Alejandria? El shabetaismo encarné ese
viaje extraordinario hacia “el abismo de las tinieblas”; en pleno siglo del barroco, el judaismo produjo
un movimiento que se entroncaba, via la cabala de Isaac Luria, con los gndsticos y, mas proximo en el
tiempo, prolongd el camino ya recorrido por las sectas milenaristas que atiborraron a la Europa de la
baja Edad Media y el Renacimiento, desde los cataros y su dualismo, los fraticcelli y su busqueda de la
pobreza de Cristo, la cruzada de los pobres y desarrapados que seguian a su rey andrajoso por las
rutas europeas y asiaticas hacia el Santo Sepulcro, los hermanos del Libre Espiritu y sus practicas
orgiasticas hasta la rebelién mesianica de los anabaptistas de Miinster.

En un bello estudio sobre las fuentes marranas del spinozismo Gabriel Albiac se detiene a analizar con
profundidad la cuestiéon del antinomismo: “Debo decir (...) que la idea de la ‘purificacién por el
pecado’, del descenso infinito a las tinieblas como camino de salvacidn, la “ascética del mal’, en una
palabra, acarrea una potentisima carga metafisica que ha sacudido a algunos de los grandes espiritus
del barroco (...) ‘Strictu senso, no hay libertad metafisicamente consistente que no sea libertad para el
mal’; el absoluto esta siempre mds alld de bien y del mal26 Albiac toca un de los puntos esenciales,
confronta al mal con la libertad (Schelling en Sobre la esencia de la libertad human le daria forma clasica,
en el interior del idealismo aleman de principios del siglo 19, a esta sorprendente y fecunda relacién).
También evidencia la funcidén creadora del mal su condicion salvifica que se enhebra con la
‘transgresion de toda ley’, ya que en el desorden mas extremo, en el rebasamiento de los limites, en la
abrupta interrupcion de la norma, el hombre adquiere su libertad.

Queda claro que la l6gica de este razonamiento, su puesta en practica, conduce, y en los hechos ha
conducido, a las mas escandalosas practicas antinomistas, a la subversiéon de todo orden. ‘No hay ley,
ninguna ley, sobre aquél para la preparaciéon de cuya venida ha sido dada la ley’. En el alba del Reino
— escribe Albiac siguiéndole la pista al antinomismo radical -, la ley se anonada. Ser Mesias es asi,
antes que nada, ser violador sistematico e implacable de es residuo muerto de los tiempos periclitados
que es la Torah. Porque sdlo en la violacién de la Torah es cumplida la Torah. Culminados los
tiempos, el pasado y sus regalas deben ser aniquilados aun en la memoria (...) No hay pureza sino en
la travesia del abismo!.?” El rebasamiento de las fronteras, la metamorfosis de la ley en catastrofe del
sentido; tensar el arco para lanzar hacia la mas absoluta lejania la flecha de la transgresiéon. Hay un
camino directo, aunque subterraneo y silencioso, que va del antinomismo mesidnico-religioso a las
manifestaciones secularizadas de los nuevos mesianismos politico-ideologicos. De las escandalosas
transgresiones de los anabaptistas de Miinster dirigidos por Juan de Leyden, pasando por las practicas
amorosas y demoniacas de los Hermanos del libre Espiritu y la extraordinaria apostasia de Shabbetai,
sin olvidar el radicalismo incendiario de los seguidores de la Quinta Monarquia durante la Revolucion
inglesa y la exaltacion de lo impuro y lo orgiastico en Jacob Frank, podemos reconstruir, hacia atras, la
historia de la protesta contra la ley, la historia de una rebeldia aplastada sin misericordia por todos los
poderes.

La transgresion de la Ley como corolario del advenimiento de los tiempos mesidnicos constituyo uno

de los motivos centrales de la escritura de Natan de Gaza y fasciné a sus futuros lectores (en particular
dejé una fuerte marca sobre el anarquismo teocratico de Scholem y, a través suyo, sobre el propio
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Benjamin). “La doctrina shabataista introduce — sefiala Scholem — un giro dialéctico en la idea luriatica.
La innovacién de la version de la impureza. Con el fin de completar su misidn, el poder de la santidad
debe asumir la forma del mal. Esta mision acarrea peligro, pues parece reforzar el poder del mal antes
de su final derrota. En la vida de Shabbetai, el punto de vista doctrinal era que, al penetrar en el reino
de la quelipd el bien no habia hecho mas que tomar “apariencias” del mal. Pero posibilidades mas
radicales podian ser exploradas: solo la transformacion completa del bien en mal agotaria la totalidad
de las potencialidades de este ultimo y, al hacerlo, lo pulverizaria, por asi decir, desde dentro. Esta
liquidacion dialéctica del mal exige no solo el travestimiento del bien bajo la forma del mal, sino su
total identificacion con este tultimo. El Mesias ha descendido al dominio de la quelipd para destruirla
desde el interior”.? Elementos nihilistas se desprenderan de esta interpretacion hasta alcanzar formas
aun mas radicales y antindmicas en Jacob Frank y sus seguidores. Pero lo que le interesa a Scholem es
mostrar la honda significacion que para el propio judaismo tuvo la experiencia traumatica de la
apostasia shabataista, su teorizacion posterior que incorporaba la actitud del Mesias de ponerse el
turbante musulman como verdadero signo de la eleccién mesianica y con clara sefial del advenimiento
de la promesa redencional. Junto a esta dialéctica de bien y mal, de catastrofe y esperanza, también
aparece ese otro rasgo nihilista ligado directamente con el anonadamiento de la ley y con la pérdida
de todo principio de autoridad fundado en la tradicion.?

La Torah, tal como repetian una y otra vez los shabetaicos mas extremos, “es la simiente de la
Salvacion y, asi como la simiente tiene que pudrirse en la tierra a fin de florecer y dar frutos, la Torah
debe ser subvertida a fin de aparecer en su verdadera gloria mesidnica.® Entrar en la modernidad,
volverse revolucionarios y anarquistas, significo para muchos judios hacer cargo de este antiguo
mandato antinomista. Quebrar el imperio de la ley para realizar, en el seno de la historia, el reino de
los justos constituyd el giro radical hacia un mesianismo secularizado que atravesara con la fuerza de
un huracan a la generacién de la formaran parte Benjamin, Kafka, Scholem, Trotski, Buber, Rosa
Luxemburgo, Emma Goldmann, Gustav Landauer y muchos otros desde las tltimas décadas del siglo
19. En sus experiencias particulares esta transgresion tuvo que ser contra los ideales burgueses de sus
padres que asumian los rasgos de un mandato legislativo al que habia que desestructurar. Y en ese
conflicto seria de suma importancia la recuperacion de aquellos legados que, en el seno del judaismo,
les ofrecian un claro ejemplo de heterodoxia y rebeldia herética como sin dudas lo fue el de los
shabetaistas.

* Ricardo Forster é escritor € Filésofo. Professor da Universidade de Buenos Aires, Argentina publicou
W. Benjamin, TH. W. Adorno: el ensayo como filosofia, 1991, pela Editora Nueva Vision; Walter
Benjamin y el problema del Mal, 2001, pela Editora Altamira, e Ficcdo Marrana, 2006, pela Editora da
UFMG.

Notas

1 MAILER citado por BERMAN, 1988, p. 28.

2Scholem ha mostrado de qué modo conviven en la cabala tanto la concepcion neoplatdnica de un mal
sin realidad objetiva con la otra perspectiva que postula que los principios del bien y del mal existen
juntos en la mente suprema de Dios (Véase: SCHOLEM, 1994, p. 153-159.

3 Este relato talmudico se encuentra en BUNIM, 1989, p. 17.

4 KLEIST citado por ABRAMS, 1992, p. 217-218.

5 Para la historia de los Ofitas, véase: LACARRIERE, 1982, p- 67-68.

6“Si el mundo es el resultado de una catastrofe o de un accidente, si esta dominado por la ignorancia y
regido por las potencias del mal, el gndstico se siente ajeno a su propia cultura y rechaza todas sus
normas e instituciones”. ELIADE, 1978, p. 364.
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7 SCHOLEM, 1994, p. 17-42, 114-117; 1993, p. 45-75; IDEL, 1988, p. 1-16, 156-172; CLARO, 1997, p. 46-
50; BLOOM, 1992, p. 18-47.

8 En un texto clasico sobre el gnosticismo Puech ha sefialado el alcance revolucionario y antinomista
del movimiento iniciado en los primeros siglos después de Cristo: “Mas que una critica o una protesta,
tenemos aqui una rebeldia... obstinada, violenta, de gran alcance y de graves consecuencias, contra la
condicion humana, la existencia, el mundo y el mismo Dios. Puede ademas conducir a imaginar un
acontecimiento final que ser eversio, revolutio, alteracion e inversidon del estado actual, sustitucion
reciproca de la izquierda y la derecha, de lo externo y lo interno, de lo inferior y lo superior, pero
también puede desembocar en un nihilismo, el de los ‘gnésticos libertinos’ que, liberados de toda ley
natural, usan y abusan de su cuerpo y del mundo para profanarlos, ‘agotarlos’, negarlos y
aniquilarlos; nihilismo de un Basilides, para quien todo ser, toda cosa, el universo en la totalidad de su
devenir estan destinados a hallar en la noche de la ‘Gran Ignorancia’, en la paz del ‘no ser’, su
culminacion”. PUECH citado por ELIADE, 1978, p. 365.

o “El lugar y el momento histdrico en que la cabala entra en escena — escribe Andrés Claro — resultan
también significativos. El sur de Francia era entonces (1150-1220) uno de lo centros principales de la
cultura medieval y estaba atravesado por tensiones religiosas y culturales. Las comunidades judias se
encontraban en medio de un cosmopolitismo donde conviven los ideales caballerescos y feudales con
la influencia arabe llegada de Espafia y Africa. En la misma regién, la poesia de los trovadores llegaba
a su apogeo. A su vez, se produjeron tensiones religiosas de una magnitud inigualada en ninguna otra
parte de la cristiandad. En una serie de regiones provenzales ya no era el catolicismo el credo
dominante, sino la religion de los cataros o albigenses, quienes se oponian a la corrupcién del clero a
través de un cristianismo primitivo. Los cataros sostenian una doctrina dualista que atribuia a la
Iglesia un origen satanico. Se hallaban en relacidn estrecha con la religion de los bogomilos bulgaros y
sus coincidencias con algunas doctrinas de los primeros cabalistas no deja de ser significativa. La
herejia se difundié rapidamente a partir de mediados del siglo 12 en el sur de Francia, Lombardia y
algunas regiones aragonesas, y termind siendo duramente combatida por sus opositores catolicos,
quienes la emparentaban con el antiguo maniqueismo. A la lucha contra los albigenses se debi6 la
creacion de la Inquisicién medieval y la promulgacién de una nueva cruzada”. CLARO, 1997, p.106-
107.

10 SHOLEM, 1993, p. 239-240.

11 Gershom Scholem vera en el movimiento mesianico encabezado por Shabbetai Sevi el anticipo de la
crisis de la cosmovision judia tradicional, mostrando de que modo los antiguos elementos de la cabala
espafiola se entrelazarian con circunstancias histéricas. “El shabetaismo representa la primera revuelta
seria en el judaismo desde la Edad Media; fue el primer caso de las ideas misticas que condujeron
directamente a la desintegracion del judaismo ortodoxo ‘de los creyentes’. Su misticismo herético
produjo una explosiéon de tendencias nihilistas mas o menos veladas entre sus seguidores. Finalmente
alent6 un espiritu de anarquismo religioso con una base mistica que, cuando coincidié con
circunstancias externas favorables, desempefio un papel muy importante, al crear una atmosfera
moral e intelectual favorable al movimiento de reforma del siglo 19.” Scholem, 1993, p. 244.

12 Maimonides, al igual que muchos sabios del Talmud y proximo en esto también a su maestro
Aristoteles, no le otorgé al mal entidad ontoldgica; leamos lo que escribié en Mishné Tord, 87%: “El libre
arbitrio ha sido otorgado a todos los seres humanos. Si un desea volverse hacia el buen camino y hacia
la justicia, tiene capacidad de hacerlo. Si uno desea volverse hacia el mal camino, o ser malvado esta
en libertad para hacerlo... Que no pase por tu mente la idea, expresada por muchos necios gentiles y
por la mayoria de los israelitas insensatos, de que al principio de la existencia de una persona, el
Todopoderoso decreta que ha se ser justo o malvado; no es asi: todo ser humano puede llegar a ser
como Moisés, nuestro maestro, o perverso como Jeroboam; sabio o necio, misericordioso o cruel;
mezquino o generoso; y lo mismo sucede con las demas cualidades. No hay nadie que lo obligue o
que decrete qué ha de hacer o lo arrastre hacia uno de los caminos; sino que cada persona toma el
camino que quiere, espontaneamente y por propia decision”.

13 SCHOLEM, 1993, p. 226.
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14 ABRAMS, 1992 p. 216.

15 MILTON citado por ABRAMS, 1992, p. 216.

16 BUBER citado por FRIEDMAN, 1993, p. 187.

17PROUST, 1954, p. 866.

18 SCHOLEM, 1993, p. 230.

19 Habermas en un bello ensayo escrito en homenaje a Scholem desarrollo6 las profundas implicancias
de la concepcion lurianica de la creacion. HABERMAS, 1984, p. 340-342.

20 SCHOLEM, 1993, p. 229.

21SCHOLEM, 1993, p. 225.

2 “La cébala de Yitishac Luria puede entenderse como una interpretacion mistica del Exilio y la
Redenciéon, o incluso como un gran mito del Exilio. Su contenido refleja los mas profundos
sentimientos religiosos de los judios de esa época. Para ellos, el Exilio y la Redencién eran, en realidad,
dos grandes simbolos misticos que apuntaban hacia el Ser Divino. Esta nueva doctrina de Dios y del
universo correspondia a la nueva idea moral de humanidad que postulaba: el ideal del asceta cuyo
objetivo es la reforma mesianica, la extincién de la imperfeccion espiritual que a través del ticiin puede
interrumpir el exilio, el exilio histdrico de la Comunidad de Israel y ese exilio interior en el que gime
toda la creaciéon”. Scholem, 1993, p. 234.

2 SCHOLEM, 1993, p. 233.

2 SCHOLEM, 1993, 242.

2% SCHOLEM, 1993, p. 243.

20 ALBIAC, 1987, p. 40-41.

27 SCHOLEM, 1983, p. 778.

28 “En su estado de iluminacién (Shabbetai Sevi) era el arquetipo viviente dela paradoja del santo
pecador, y es muy posible que, a pesar de su incapacidad para expresarlo, en esos estados de
exaltacion mental tuviera ante sus ojos la imagen de un acto de ficiin a través de la transgresion de la
ley sagrada. Esa y ninguna otra es la herencia de Shabbetay Tsebi: el caracter casi sacramental de los
actos antinomicos que adoptan siempre la forma de un ritual, sigui6 siendo el shibolet (espiga) del
movimiento, incluso en sus ramas mas radicales”. Scholem, 1993, p. 240.

29 SCHOLEM, Didgenes. N. 80, p. 140.

30 BORGES, 1989, p. 269-270.
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