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Resumo: A partir da leitura de poemas que compdem o livro Memdrias de Sefarad, de Leonor Scliar-
Cabral, no qual se evidenciam varios tracos da tradigao sefardita, pretende-se abordar o fendmeno do
“marranismo”. No século 15, ao mesmo tempo em que se instituia a designacdo de “cristao-novo”
para o judeu convertido por ordem dos reis de Espanha, o rétulo “marrano” — implicando aquele que
simulava a conversao ao catolicismo enquanto mantinha a pratica clandestina da fé judaica — parece
infiltrar-se no imaginario lentamente construido em torno do judeu de origem ibérica. Assim, o que
poderia ficar circunscrito a um episédio da histéria do povo judeu, parece migrar no tempo e no
espago, acompanhando-o na didspora, da sombra dos tribunais da Inquisicao até os nossos dias.
Acredita-se que a literatura pode constituir um espago de problematizacdo do marranismo como
performance identitaria, a medida que, no espaco da linguagem, como se vera na poesia de Scliar-
Cabral, permite estabelecer um didlogo entre presente e passado como estratégia de resisténcia.

Palavras-chave: Inquisi¢do. Marrano. Sefardita. Criptojudaismo.

Resumen: De la lectura de los poemas que componen el libro Memorias de Sefarad, de Leonor Scliar-
Cabral, que mostraron varias caracteristicas de la tradicion sefardi, tenemos la intencion de abordar el
fendmeno de los “marranos”. En el siglo XV, al tiempo que establecia la designacién de “cristiano
nuevo” a la judio convertido por orden de los reyes de Espaiia, la etiqueta de “marrano” — lo que
implica que fingioé conversién al catolicismo, mientras se mantenga la practica ilegal de la fe judia —
parece infiltrarse lentamente en el imaginario construido en torno a los judeoespafioles. Asi, lo que
podria limitarse a un episodio en la historia del pueblo judio parece moverse en el tiempo y el espacio,
y lo acompania en la Didspora, de la sombra de los tribunales de la Inquisicion hasta la actualidad. Se
cree que la literatura puede ofrecer un espacio para el cuestionamiento de lo marranismo como
performance, en la medida en que, en el campo del lenguaje, como se vera en la poesia de Scliar-Cabral,
permite un didlogo entre pasado y presente como una estrategia de resistencia.

Palabras claves: Inquisicion. Marrano. Sefardi. Criptojudaismo.

1 Memorias de Sefarad

Todo estudo que se desenvolve com vistas a revolver o solo do passado, talvez mais que aqueles que
se comprazem com seu préprio tempo, precisa fazer-se também pelo exercicio da imaginagio. E
possivel que tal exercicio, aliado a argticia e ao rigor metodoldgico, venha apoiando parte dos
trabalhos de Leonor Scliar-Cabral, resultando em vasta producao que, paralelamente ao campo das
pesquisas linguisticas, inclui tradugdes, ensaios, artigos e poemas cujo interesse se volta para a historia
e para as tradi¢des dos judeus sefarditas.

Com uma série de variagdes na forma escrita, o termo “sefardita” se refere aos judeus que imigraram
para a Peninsula Ibérica, provavelmente por ocasido da Segunda Didspora, apds a submissao de
Jerusalém ao Império Romano, com Tito, no ano 70 da Era Comum. O vocabulo aponta para o
topdnimo “Sepharad”, mencionado uma tnica vez na Biblia, no livro do profeta Abdias, indicando
uma regido provavelmente localizada na Asia Menor, atual Turquia. Entre varias teorias para explicar
a origem desse nome, é concebivel a hipdtese de que os judeus instalados na antiga Lidia, ao
migrarem para a Peninsula, tenham desejado preservar a memdria de suas origens, batizando a nova
patria com o nome da terra natal.

Na atualidade, a palavra traz ecos do substantivo gentilico dos judeus que, tendo estabelecido
comunidades em regides peninsulares, como a Galicia, Malhorca, Catalunha, Aragdo, muito antes da
formagao dos Estados nacionais modernos, ali desenvolveram uma cultura propria e também um
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idioma particular, o ladino, uma mescla do espanhol medieval final com o hebraico, o arabe e algumas
linguas balcanicas, especialmente o grego e o turco.! Posteriormente, com as nagdes europeias em fase
final de constitui¢do ou ja constituidas, o termo sefardita ird se estender também aos judeus que,
expulsos da Espanha, irdo se instalar principalmente em Portugal, norte da Africa e Balcis, mas
também acompanharé aqueles dispersos por vérios paises da Europa, Asia e, logo, América.?

No livro Memorias de Sefarad, publicado em 1994, Leonor Scliar-Cabral percorre a lirica judaica em
torno dos temas do “exilio” e da “promissao” e reconstréi uma memoria ancestral que se projeta no
mundo contemporaneo para recontar uma histéria recuada aos fins da Idade Média. A autora, de
origem asquenazita, ou seja, descendente de judeus do leste europeu, de cultura idiche, trabalha,
assim, com o que poderiamos chamar de uma “memdria simulada” de Sefarad. Nascida em uma
familia oriunda da antiga Bessarabia, Leonor Scliar-Cabral apresenta, nessa série de poemas, vozes
que fazem ecoar, nas paginas do livro, uma experiéncia que nao € propria, mas imaginada e recontada
a partir do olhar sensivel lancado sobre a historia dos judeus ibéricos.

Segundo a autora, os poemas de Memdrias de Sefarad foram compostos a partir de uma peregrinacao
feita pelas cidades espanholas de Cérdoba, Toledo, Sevilha, Girona e Granada, e de uma viagem a
Tessalonica, na Maceddnia, e, ainda, a Istambul, na Turquia. Somam-se as visitas feitas aos antigos
bairros judeus, nessas cidades, as incansaveis pesquisas realizadas quando da preparagao do livro
anterior, Romances e cangdes sefarditas, em que a autora compilou e traduziu pegas do cancioneiro
popular do judeu-espanhol dos séculos 15 ao 20.> Desse modo, os 32 poemas reunidos no livro
parecem fazer reviver personagens anénimos que, outrora, povoaram as casas e as ruelas da antiga
Sefarad, tornada estranhamente familiar pela forca e beleza das imagens que, a cada verso,
aproximam o leitor das tradi¢des milenares, do cotidiano doméstico e dos infortinios histéricos desse
que foi o mais importante centro cultural judaico da Europa pré-moderna.

Assim, em um dos poemas, revela-se, lentamente, a atmosfera de prosperidade da Granada medieval,
antes que a fortaleza de Alhambra fosse convertida no terrivel monumento a intolerancia e se tornasse
marco de um dos mais tristes episédios da histéria da humanidade. Em “A noiva sefardita”, o leitor é
convidado ao festim. A bela imagem da jovem, a riqueza de suas vestes, a alegria da celebracao na fé
livremente professada recuperam um fragmento, um lampejo do passado vivido na antiga Andaluzia:

Rente a porta engalanada
pousa a noiva de Granada
anoiva de Sefarad.
Silenciosas as crisalidas
teceram véus estampados
de crisantemos e dalias

E os ourives salpicaram
lapis-lazulis na tiara,
rubis em ouro rendado.
(..

os utensilios sagrados,

as velas, o candelabro,

o Sidur junto a Tora.

Ao dedilhar da guitarra,
dancarao os convidados
até que a lua desmaie.*

E assim que, aos poucos, vai-se desenhando a paisagem de uma Sefarad longinqua, porém, muito
viva, na qual se encontram costumes e tradi¢des que, ainda hoje, sdo mantidos por muitas
comunidades judaicas em todo o mundo. Ha casos, inclusive, de grupos sem vinculo efetivo com o
judaismo, mas cujos costumes foram fundados em antigos ritos da fé mosaica e sdo praticados, no
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presente, quase sempre sem a consciéncia dessa origem remota. Isso parece ocorrer, por exemplo, em
lugarejos no interior do Brasil, especialmente no Norte e Nordeste do pais, para onde muitos cristaos-
novos e marranos imigraram, ainda no periodo colonial, na tentativa de se distanciarem das
perseguicdes entao acirradas na Peninsula Ibérica, por conta, principalmente, da acdo destruidora da
intolerancia religiosa.

Quando, em 1492, Isabel de Castela e Fernando de Aragao editam o Decreto de Alhambra,® os judeus ja
vinham sofrendo sérias restri¢des e, desde 1480, viam-se obrigados a viver nas calles, ou “judiarias”,
uma versao precursora dos guetos que, mais de quatro séculos depois, povoariam a Europa nazista.®
Justificando a edi¢do do decreto, os reis catdlicos dao nota de que a Inquisigao j& encontrara varias
“pessoas culpadas”, e afirmam: “a grande ofensa aos cristaos persiste, e continua em virtude das
conversas e comunicagdes que tém com os judeus, tais judeus tentando de todas as maneiras subverter
nossa Santa Fé Catolica e tentando afastar fiéis cristaos de suas crengas”. Pelo que se pode apreender
do documento, a expulsao, naquela conjuntura, apresentava um carater ao mesmo tempo punitivo e
preventivo, e, “pela graca de Deus”, os soberanos ordenam a saida imediata dos judeus de “todas as
cidades e vilas e lugares da Andaluzia”, crendo que isso serviria de exemplo, “em todo o reino e
possessdes”, para que tais ofensas nao mais ocorressem.”

E exatamente esse o momento focalizado em um pequeno poema de Leonor Scliar-Cabral, intitulado
“1492".

Uns morrendo, outros nascendo, os expulsos de Sefarad,
assim prossegue a coluna. Vao entoando os seus salmos,
aos sons do adufe e pandeiro, vao cantando seus cantares,
regando com suas lagrimas a poeira da estrada.

Pelos caminhos de Cérdoba, arrastando-se até Malaga,
dos Altos de Montichel, com a magia toledana,
sussurram preces secretas, os restos de seus salvados.
Dirigem-se a Salonica, ou permanecem na Italia,

ou cruzam Gib-el-Tarik, em busca dos antepassados,
outros vao para a Provenga, ou para a corte de Haia,

e 0 sangue vai nas veias dos Enriquez, Mendes e Arias

se um malsin ndo denunciou, € marrano nos que ficaram.
D. Fernando e Isabel, mergulhem suas maos avidas

nas riquezas que enfunaram as velas de Cristobal.

Em breve estarao vazios os pordes de D. Ishagq.

Trens carregando, sinistros, para as cdmaras de gas.

Vao entoando seus salmos, vao cantando seus cantares.?

Os “expulsos de Sefarad”, como diz o poema, sdo os judeus que, no passado, foram obrigados a
abandonar suas casas e partir, sem destino certo, para tentar reconstruir suas vidas pelos quatro
cantos do mundo: “Pelos caminhos de Cérdoba, arrastando-se até Malaga, dos Altos de Montichel,
com a magia toledana, sussurram preces secretas”, “o resto de seus salvados”. Seguiram, em tortuosa
coluna, os Enriquez, Mendes e Arias, ao “som do adufe e do pandeiro”, que, podemos imaginar,
mantinham a cadéncia, firmavam os passos na melancolica caminhada. Dirigiram-se, entao, a
Salonica, a Provenca, a corte de Haia; muitos ficaram em terras italianas, outros, para o sul,
atravessaram Gibraltar, a Montanha de Tarik, na esperanga de encontrar seus antepassados nas costas
africanas. O poema de Scliar-Cabral exibe, aos olhos do leitor, as cenas do exilio imposto, da diaspora,
que se repete para nao mais se separar da historia judaica. Como se essa histéria pudesse ser contada
em versos, o poema transpde os séculos para dizer que esses judeus seguirdo, “regando com suas
lagrimas a poeira da estrada”, por todas as estradas da Europa, até serem transportados, “sinistros”,
nos vagoes de trem, expulsos da Sefarad medieval, para as cdmaras de gas dos modernos campos de
exterminio nazistas.
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Nos versos de “1492”, observamos as referéncias historicas ao confisco de bens, tantas vezes usado,
em diferentes tempos e locais, contra as comunidades judaicas. Sabe-se que ali, em Sefarad, e sempre
que essa pratica foi adotada, tinha-se a intencdo de enfraquecer o povo judeu em sua resisténcia e de
limitar suas alternativas, para que fosse submetido com maior facilidade. Assinala-se, assim, a
ganancia de D. Fernando e Isabel: que “mergulhem suas maos avidas/ nas riquezas que enfunaram as
velas de Cristobal”. Em dois pequenos versos, a pratica odiosa da expropriagdo das familias judias
vincula-se ao projeto de expansao maritima dos reis de Espanha, logo seguidos por D. Manoel I, em
Portugal.’

E também nesse sombrio poema que a figura do marrano aparece como forma de resisténcia ao jugo
inquisitorial. O sangue marrano corre nas veias dos que conseguiram permanecer na Peninsula,
escapando as denuincias a custa da dissimulagao de sua fé e da identidade judaica.

No interior do Estado moderno, recém-criado sob o ideal da coesdo absoluta e, na Peninsula,
amparado pela ordem ostensiva da Igreja romana, a presenca do judeu requer a aceitacao da
diversidade e da diferenga. Nesse universo, em que o cristianismo catdlico se impde pela forga, a
condicao judaica ndo tem lugar, pois reivindica a tolerancia, o didlogo, a diversidade. Vé-se, entao, no
poema de Scliar-Cabral, o passado e o presente confluindo na continua negacao da heterogeneidade,
no desrespeito hostil a figura inassimildvel do judeu, inaceitavel em sua forma particular de fé, que
precisa ser apagada, extinta da paisagem ibérica.

E assim que se pode entender o surgimento do marrano no contexto histérico da antiga Sefarad, mas
também como metafora muito atual das identidades marcadas pela auséncia de um lugar fixo de
pertencimento, pela impossibilidade de ser aceito e, consequentemente, de aceitar-se. Esse seria um
entendimento razodvel difundido na atualidade, mas, no mundo que se debate entre os valores
medievais e a modernidade, como situar a diferenca judaica no ambito da ordem catdlica? Que
estratégias as comunidades judaicas tiveram que criar para preservarem suas crengas, seus ritos?
Sendo assim, ao tratarmos, neste artigo, do marrano, do cristdo-novo, do judeu, pensamos de forma
categorica e simplificada, mas sabe-se, por exemplo, que, em muitas ocasides, os tribunais do Santo
Oficio foram temporariamente suspensos por a¢ao de grupos organizados de judeus conversos, de
cristdos-novos e de marranos, que exigiram a efetiva regulacao dos atos inquisitoriais; em outros
momentos, amotinaram-se, reagindo violentamente aos excessos do Estado catdlico espanhol. Mas,
com o agravamento das persegui¢des, os judeus nao tiveram muitas alternativas a nao ser a fuga.

E preciso assinalar, por outro lado, a dindmica prépria das sociedades reais, em que a configuragio de
forcas se altera a cada momento, impondo uma redefinicdo de cada pratica identitdria em jogo.
Também ¢ importante entender que, via de regra, “ser” judeu se coloca frente a outras identidades
como expressao étnico-religiosa fixa, coesa, “pura”. Porém, é provavel que, para que isso seja de
algum modo possivel, a identidade judaica tenha se constituido numa das formas mais porosas de
existéncia histdrica. Isto é, pelo préprio desenvolvimento dos fatos, ao longo do tempo, o judaismo
parece ter-se apoiado justamente nas possibilidades de adaptagao que se colocam para cada individuo
que se entenda judeu.

Se considerarmos os judeus na didspora, assim como qualquer estrangeiro, veremos processos
diferenciados caso a caso. Cada situagao exigira a adogao de estratégias diferenciadas como formas de
subjetivacdo mais ou menos complexas.

Tais questdes permitem refletir sobre o fendmeno do marranismo tanto em seus movimentos em
diregdo a uma manifestagdo particularizada — quando apresenta uma filiagdo histdrica, étnica,
religiosa —, como na fabulosa plasticidade que permite compreendé-lo como estratégia de resisténcia
cultural no cendrio contemporaneo.

2 Na mira do Santo Oficio
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Em principio, a figura do marrano vincula-se aos complexos processos de formagao dos Estados
nacionais, na modernidade europeia; processos enraizados tanto no singularismo das politicas locais
instaladas feudo a feudo, quanto no pretenso universalismo — transformado em poder hegemonico —
da Igreja medieval, com suas leis e tributos a fixar os destinos individuais e coletivos.

Mais especificamente, o marrano surge no vasto rol das vozes que destoavam do ideal de unidade do
Estado-nagdo espanhol, em luta por se consolidar, ja por mais de um século, quando a unido dos
reinos cristdos de Aragao e Castela deflagra, entre outras mudangas importantes, a conversao
compulsoéria dos judeus ali residentes a religido oficial do pais recém-criado.

E importante que se observe que o antijudaismo constitui um fendmeno recorrente ao longo dos
tempos, assumindo faces e justificativas diferenciadas a cada momento em que se manifesta, em
ambitos mais ou menos institucionalizados, de modo mais ou menos sustentado ideologicamente, sob
a forma de movimentos populares mais ou menos organizados. Em todo caso, parece ser a condicdo
inassimilavel do judeu, por exigéncia da definicdo, sua radicalidade alteritdria, assim como a
estranheza de suas praticas aos olhos dos nao judeus, que o colocam, com tanta frequéncia, no lugar
social do “indesejavel”.

Esse lugar infamante se alterna, aqui e ali, com posi¢des privilegiadas, como se verifica, por exemplo,
pouco antes do inicio das Cruzadas, por volta do século 16. Até entdo, protegidos, segundo Jean
Delumeau, “por titulos outorgados, os israelitas eram homens livres, falando a mesma lingua que a
populacao local, usando os mesmos trajes, autorizados a se deslocar a cavalo com armas e a prestar
juramento na justica”.! Tais permissdes indicam que estiveram praticamente integrados as sociedades
locais, coexistindo com os diversos personagens, culturas e religides que movimentavam o cotidiano
europeu naquele momento.

Essa é, também, a opinido de Zygmunt Bauman, para quem a pré-modernidade europeia favorecia a
acomodacao do elemento judeu na ordem social dominante:

Numa sociedade dividida em classes ou castas, os judeus eram apenas uma
classe ou casta dentre muitas. O judeu como individuo era definido pela
casta a que pertencia e pelos privilégios e fardos especificos de que a casta
gozava ou tinha de carregar. Mas o mesmo se aplicava a cada um dos
demais membros da mesma sociedade.?

Contudo, o esgotamento desse modelo, como se sabe, era iminente, frente a gravidade dos problemas
econdmicos, das epidemias, das guerras continuadas entre feudos, da constante ameaga de invasao
por povos inimigos. Ao fim do século 14, comecam a se constituir monarquias cada vez mais fortes,
rumo a gradativa formagao dos Estados nacionais modernos: primeiro Portugal; em seguida, com
variagOes entre maior e menor centralizacdo do poder politico, Franca, Espanha, Inglaterra, Italia,
Alemanha.

A constitui¢ao de um Estado nacional, porém, pressupde um territério delimitado, uma populagao de
composicdo étnico-cultural com alto grau de homogeneidade e um governo cuja soberania, pelo
menos em tese, seja a expressao de tudo aquilo que define e representa essa mesma populagao. No
interior do Estado moderno, pretensamente ordenado, coeso, a presenca do judeu impde a aceitagao
da diversidade e da diferenca. A condigao judaica demarca, portanto, a possibilidade de tolerancia, de
coexisténcia, mas apenas na exata medida da impossibilidade de assimilacdo, que seria, nesse
contexto, a negacao da heterogeneidade.!?

Essa configuracao — idealizada e defendida tanto pelas elites feudais (clero e nobreza), que pretendiam
fortalecer e preservar seu dominio politico, quanto pela burguesia emergente, que teria, enfim,
condic¢oes adequadas para consolidar seu poderio econdmico — ndo era de modo algum compativel
com a existéncia de minorias, diferencgas, dissidéncias e a “invisibilidade” social que, por muito tempo,
resguardara os judeus, deixa de fazer efeito.
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Nesse universo, em que a fé catdlica representa a ordem ideal e se impde, pela forga, sobre aquilo que
parece ser seu oposto, uma categoria geral, o cristdo-novo, € o elemento incomodo, com o qual parece
ser mais dificil lidar. Ao judeu confesso, bastava a condenagao: sua “culpa” era evidente aos olhos da
cristandade. O cristdao converso, porém, constituia, naquele contexto, uma espécie de arremedo da fé
auténtica, um simulacro que, engendrado no cerne da Igreja, expunha suas fragilidades e sua
impoténcia diante do diferente. Passa a ocupar, assim, o lugar de projecdo do impuro, do maculado, e,
mesmo a distancia, nao cessa de ameagar; sua existéncia paira como sombra sobre o poder instituido,
sobre esse mundo ordenado pela crenga na perenidade das coisas.

Distante da imagem muitas vezes glamorizada pelo cinema e pela propria literatura, essa transicao
para a modernidade parece ter sido especialmente traumatica.

Sabe-se, contudo, que expressdes de antijudaismo mantiveram-se frequentes durante todo o tempo.
Basta lembrar, como exemplo, que a Cruzada Popular, ocorrida 1096, ndao poupou as comunidades
judaicas estabelecidas ao largo de seu longo trajeto, entre a cidade alema de Colonia e Jerusalém,
atravessando o leste europeu de ponta a ponta. Identificados como “inimigos da fé”, os judeus
experimentaram, também nesse momento, a agdo destruidora da intolerancia religiosa.

Episddios como esses se sucederam num crescendo durante toda a Idade Média e Renascenca e, na
segunda metade do século 16, os judeus sdo o principal alvo dos doutrinarios cristdos, que os
identificam com o “mal absoluto” e, no apice de uma conjuntura extremamente adversa, chegam a ser
o “motivo explicito da fundagao dos tribunais da fé na Espanha e em Portugal”.4

Particularmente violenta e arbitraria, a Inquisi¢do espanhola teve que se haver com uma oposi¢ao
continua, tanto por parte da populacdo quanto do préprio clero, o que nao impediu as delagoes e
processos injustos, os julgamentos sumarios e as dezenas de milhares de execugdes publicas.

Assim, ao mesmo tempo em que se instituia a designagao de “cristdo-novo” para o judeu convertido
por decreto dos reis de Espanha, o rétulo “marrano” — implicando aquele que simulava a conversao
ao catolicismo enquanto mantinha a pratica clandestina da fé judaica — parece infiltrar-se no
imaginario gradativamente construido em torno do judeu de origem ibérica, acompanhando-o na
didspora moderna, a sombra dos tribunais da Inquisigao.

3. Diaspora e exilio: uma geografia da fé

Em seus estudos, Regina Igel assinala uma distin¢do conceitual entre os termos “diaspora” e “exilio”,
no contexto dos estudos judaicos. Embora esses termos sejam normalmente intercambiaveis, essa
distingdo possibilita uma reflexao importante. De modo simplificado, a didspora apontaria para o
distanciamento fisico do solo israelense, enquanto o exilio seria entendido como um afastamento
espiritual da fé mosaica.

Essa distingdo mostra-se oportuna para se entender que, mesmo em sua aparente coesdo, qualquer
posicao identitaria, para perdurar, necessita colocar-se em interacdo no ambiente heterogéneo das
diferencas, sejam elas culturais, étnicas, politicas, religiosas. No caso da “identidade judaica”, parece
haver, ainda, uma condigao especial: essa identidade deve ter incorporado, ha muito, a experiéncia da
transitoriedade, no seu sentido mais amplo. Dessa forma, a vida na didspora parece requisitar
adaptagdes sem as quais nao se sobrevive dentro dos limites da ortodoxia e o judaismo deve
constituir, necessariamente, uma identidade flexivel. A auséncia de um poder central, por exemplo,
em contraponto a organizacao hierarquizada do catolicismo, ja que qualquer ato da liturgia judaica
pode ser realizado sem a presenca do rabino, cuja fun¢dao mais significativa € mediar o entendimento
dos preceitos da fé em cada comunidade, faz com que o judaismo possa ser vivenciado em acordo
também com as situagdes praticas, locais, sem perder-se, contudo, de seus principios.

Compreendido por essa perspectiva, o marrano encontra-se em permanente exilio. Mesmo

conseguindo permanecer em sua terra natal, a Sefarad, por exemplo, com sua geografia familiar, ou

em qualquer territério que remeta a uma identificagdo nacional, o marrano precisa mostrar-se
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distanciado de sua crenga primordial. Ao sustentar publicamente uma identidade crista, que, no
entanto, apenas encoberta a fé judaica secretamente professada, o marrano obriga-se a fingir,
dissimular, ocultar o que verdadeiramente sente, negar o que de fato acredita.

Resulta dai que a Inquisi¢do, como maquina desse Estado que deseja anular toda e qualquer
discordancia, que supde a soberania na homogeneidade, busque eliminar aqueles cuja simples
existéncia € desestabilizadora: o judeu, esse “pervertido” — o que “pde as avessas” —, perturba,
desordena e, por isso, precisa ser extirpado do corpo social. Contudo, a “Santa Fé Catdlica” continuara
a temer o germe judaizante no cristdo-novo e o marrano seria a comprovagao da justeza desse temor.
Muitos serdao exterminados, queimados em ritos publicos de purificacdo, sendo, para tanto, necesséario
esvazia-los de humanidade frente aos seus conterraneos, demoniza-los, coisifica-los, para que seu
assassinato nao tenha significacio maior que um gesto legitimo de limpeza, de reordenacio. E nesse
sentido que, sendo o marrano

a expressao intoleravel da diferenca, seu sacrificio tornou-se uma exigéncia
da ordem crista moderna, entendendo-se que a Inquisi¢do ndo seria um
aparato funcional sé para a dogmatica catdlica, uma maquina anacrdnica
numa época de transformacdes burguesas, mas que ela representou o
prototipo do saneamento estatal, o exemplo a seguir (...).1°

E possivel compreender que, em contextos ameacadores, a identidade judaica tenha preferido
maleabilizar a expressao de sua “diferen¢a” — e mesmo isso, em muitos casos, nao foi suficiente. Tanto
0 marrano quanto o cristio-novo se apresentam, nesses momentos, como modos de negociagdo em
que, na grande maioria dos casos, certamente, estavam em jogo ndo apenas uma profissao de fé, mas a
propria sobrevivéncia fisica dos individuos.

Assim, numa espécie de “outra face” do mesmo fendmeno histérico — a expulsao dos judeus da
Peninsula —, os versos de Leonor Scliar-Cabral permitem compreender o marrano como forma de
resisténcia daqueles que conseguiram ficar na Espanha, na Sefarad, escapando ardilosamente dos
delatores. Isso significa que, na pratica, tornar-se marrano implica aprender a lidar com multiplas
identidades — superpostas e simultaneas a fé mosaica.

3 O corpo imaterial do marrano

O marranismo, como marca de uma subjetividade cindida em sua génese, que se produz na
coexisténcia de faces excludentes de um posicionamento especialmente decisivo nos anos da
Inquisigao — ser e nao ser judeu; ser e ndo ser catolico —, pde na berlinda a prdpria ideia de sujeito
moderno, do sujeito da consciéncia — e a logica da identidade como forma de acomodacdo. Se ha,
entdo, uma consciéncia, esta se dobra sobre a prépria fragmentagao, sobre sua condi¢do ambivalente e
sincrética, indecidivel. Nesses termos, o marrano pode ser compreendido, em sua significagao politica,
como “radical rasura de uma cena civilizatéria em que sua invisibilidade pesara, no entanto,
subliminarmente, sobre os sujeitos cuja inclusao estara determinada pela sua exclusao”.1

Nao se pode esperar, por isso, tratar-se de uma identidade simples, facilmente apreensivel; ao
contrario, o marrano encena, em seu corpo individual, diferentes posi¢des, em incessante permuta e
continuo enfrentamento. Pode-se dizer que ele passa, entdo, a ostentar até mesmo um corpo sincrético,
capaz de metamorfosear-se frente aos ritos distintos. Gradativamente, porém, essa necessaria
dissimulagao de antagonismos, essa performance de crengas incompativeis ird surtir uma consciéncia
perplexa, descentrada, irreparavelmente fracionada. O corpo do marrano devera dedicar-se a liturgias
distintas, muitas vezes opostas. Mais que isso, como se vé em outro poema de Scliar-Cabral, “Shabat”,
0 marrano serd “a mao secreta” que consagra o vinho abengoado, e tera que se calar diante das
“cadeiras vazias” que aguardam o retorno dos “amigos partidos a noite/ sem um adeus”."” Ele é, nessa
cena que, no passado, provavelmente se repetiu por incontaveis vezes, aquele que sobreviveu, que
resistiu, buscando no criptojudaismo, no limiar da clandestinidade, o seu lugar no mundo. E possivel

também que essa existéncia fundamentalmente complexa esteja entrelagada aos processos de
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sobrevivéncia do judaismo através dos tempos, construindo-se justamente nas intersecgdes entre
histéria e ficcdo, passado e presente, local e global, dentro e fora, publico e privado, legitimo e
ilegitimo.

E provavel, assim, que uma notéavel capacidade de mutagao tenha permitido ao marrano, personagem
histdrico, datado, migrar no tempo e no espago para acompanhar a trajetdria do criptojudaismo de
origem hispanica, possivelmente assinalando sua diferenga e o carater sempre desestabilizador de sua
presenca até a contemporaneidade. O marrano perdura, assim, por evidenciar certo desenraizamento
comum aos tempos atuais, subsistindo como aquilo que ndo se acomoda em sua condi¢ao duplamente
excéntrica — um cristao criptojudeu; um judeu criptocristao.

Diante desses aspectos, é possivel que a literatura, como vimos aqui, constitua um espago de
problematizacdo do marrano como encenacdo, como performance identitaria, a medida que, no espago
da linguagem, sua presenca permita estabelecer um didlogo entre o presente e o passado, através do
qual se revela a memdria sefardita. Ou seja, 0 marrano, que poderia ficar circunscrito a um episdédio
especifico da historia judaica, parece desdobrar-se, ao longo dos ultimos séculos e, entendido como
metafora de toda identidade moével, seria um modo de resisténcia do judaismo num contexto de
repressao religiosa extrema e, por extensao, um modo de resisténcia de toda e qualquer posicao
identitaria e alteritaria ameacada.

* Vivien Gonzaga e Silva é doutorando no Programa de Pos-Graduagao em Estudos Literarios da
Faculdade de Letras da Universidade Federal de Minas Gerais.
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