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Resumo: Izhar Smilansky, nascido a época do inicio da colonizagao judaica na Terra de Israel, é um
dos mais destacados escritores da chamada “Geragdao da Guerra da Independéncia”, educados e
moldados numa cultura hebraica que valorizava o trabalho agricola, a justiga social e a ética. Izhar
Smilansky, ou mais conhecido como S. Izhar, inaugura as obras literarias dessa geragao de escritores
ao publicar em 1938 o conto Efraim volta para a Alfafa, um exemplo de abnegacdo e rentincia, no qual
Efraim mesmo querendo ter uma trajetéria propria se dobra diante da ideologia da época. Izhar
prossegue nessa trajetéria com a publicagdo em maio de 1949 do conto “Caravana da meia-noite”, em
que em plena Guerra da Independéncia e com as incertezas em relagao ao futuro, ele faz uma
exaltagdo fervorosa dos jovens que estavam dispostos a dar a prépria vida pela redencgao territorial de
um povo.

Palavras-chave: Sionismo. Israel. Izhar Smilansky.

Resumen: Izhar Smilansky nacido en la época del inicio de la colonizacién judia de la Tierra de Israel,
es uno de los mas destacados escritores de la llamada “Generacion de la Guerra de la Independencia”,
educados y moldados en una cultura hebrea que valorizaba el trabajo agricola, la justicia social y la
ética. Izhar Smilansky o mas conocido como S. Izhar, inaugura las obras literarias de esta generacion
de escritores al publicar en 1938 el cuento Efraim vuelve al heno, un ejemplo de abnegacién y renuncia,
en el cual Efraim mismo queriendo seguir una trayectoria prdpia, se dobla delante de la ideologia de
esa época. Izhar sigue en este camino con la publicaciéon en mayo de 1949 del cuento Caravana de la
media noche, donde en plena Guerra de la Independencia y con las incertezas en relacion al futuro, hace
una exaltacion fervorosa de los jovenes que estaban dispuestos a entregar la propia vida por la
redencion territorial de un pueblo.

Palabras clave: Sionismo. Israel. Izhar Smilansky.

Um dos maiores representantes da geragdo de escritores da chamada Geragdo da Guerra da
Independéncia ou a Geragdo da Terra foi Izhar Smilansky, mais conhecido como S. Izhar (1916 - 2006).
Ele e os outros integrantes dessa geragdo acreditavam nos valores coletivos do movimento sionista
trabalhista que pregava a luta em defesa do pais, o trabalho incansavel e em qualquer funcao,
principalmente na agricultura e outros trabalhos mais dificeis, e acreditava que seu destino estava
ligado ao de seus companheiros, vistos como a geracdo da redengdo do povo judeu. As obras dos
escritores dessa geracdao tém como papel central a figura do herdi que tudo sacrifica em prol de seu
povo e seu destino esta intimamente ligado ao destino de toda a nacdo que espera dele lealdade,
abnegacao e sacrificio.

O primeiro conto considerado um marco do inicio da literatura sabra foi publicado em 1938 e se chama
“Efraim Chozer laaspesset”, Efraim volta para a Alfafa, escrito por Izhar com apenas 23 anos.
Semelhante a outros escritores de sua geragdo, Izhar também adotou os valores do movimento
trabalhista e a valorizagdo do judeu que abandona os vicios do mundo moderno e capitalista e se
dedica ao trabalho da terra. O herdi da trama é Efraim que se mostra vacilante na aceitacdo das
obrigacdes que a nova sociedade sionista lhe impde. Mesmo angustiado com o tamanho da
responsabilidade e tentando abandonar o mundo da alfafa, uma verdadeira guerra ideoldgica se trava
no seu interior. No final da trama, Efraim coloca o dever em relagdo a coletividade acima dos
interesses pessoais tal qual se esperava de todos os membros de seu grupo.
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Como os escritores de sua geragao, Izhar sente um fascinio especial pela natureza e pelas paisagens da
Terra de Israel assim como uma admira¢do infinita pela coragem dos sabras, transformados no
imaginario coletivo em verdadeiras figuras miticas. Izhar pertence a segunda gera¢ao de uma familia
de escritores e agricultores, ele lutou na Guerra da Independéncia. Sua obra abrange contos e
romances, relatos infantis e critica politica.

1 “Efraim volta para a alfafa”

No refeitério do kibutz ouvia-se a “melodia hassidica que exalava o cheiro da casa paterna e o halito de
velhos sonhos”. (SMILANSKY, 1983, p. 198-199) Durante trés anos, Efraim trabalhou na alfafa.
Quando chegou a hora da assembleia anual do kibutz, ele anunciaria que ansiava por outra ocupacao
apos tanto tempo metido no feno. Aparentemente, ele queria mais comodidade e mais facilidade no
trabalho, é assim que seu pedido foi interpretado. Mas ele planejava pedir transferéncia para o setor
das plantagdes, para o laranjal, ali pelo menos havia sombra. Antes de comparecer a assembleia,
Efraim diz a sua companheira Nehama:

Quero aquilo que me cabe, sendo Efraim, e ndo aquilo que me € presenteado
pelo acaso e que me é presenteado pela oportunidade... Porque deveriamos
ter a capacidade de escolher por nés mesmos aquilo de que gostamos, aquilo
que nos faz falta dentre as coisas que se nos apresentam, repelindo com a
forca de nossa vontade sem aceitagdo, sem recuo, sem concessdes ou
rendicdo, aquilo que nao nos agrada. (SMILANSKY, 1983, p. 213.)

Ele expressa seu desgosto pela imposicdo da vontade da coletividade e da anulacdo do individuo
diante dessa imposicdo: “Nao deveriamos cantar louvores a impoténcia, chamando-a de humildade,
modéstia ou comportamento exemplar” (SMILANSKY, 1983, p. 213). Com essas palavras, Efraim se
volta contra a falta de opgdo e contra a passividade, contra a aceitagdo do destino imposto como se
fosse algo natural. “Continuar silenciado? Nao. Desta vez falarei, falarei francamente sobre estas vozes
que se revoltam no meu intimo porque sao rejeitadas” (SMILANSKY, 1983, p. 214). No texto de Izhar,
Efraim tal qual os de sua geracdo, valoriza o trabalho fisico, porém ele quer uma mudanga, mudanga
esta que denote sua capacidade de ter opinido prdpria; trabalhar no pomar sera para ele um indicio da
mudanca ocorrida, a tomada de uma decisao pessoal sobre a imposicao do coletivo.

Quando se inicia o debate no refeitdrio comunitario do kibutz, Efraim ndo tem coragem de colocar sua
questdo. Ele comeca a perceber que renovagao e readaptacdo ndo faziam parte da agenda da
comunidade e que qualquer sentimento de revolta ou amargura eram intiteis. “Seria preciso ser assim
calado, modesto, humilde, aceitando com um amém silencioso o que existia e o que viria a existir”.
(SMILANSKY, 1983, p. 217). Efraim se submete a ideologia sionista trabalhista e silencia, ndo tem
coragem de se colocar e aceita cabisbaixo, seu destino determinado pela situagao e pelos membros de
sua comunidade. Fosse como fosse, era preciso calar-se diz Efraim, era proibido amargurar-se e
revoltar-se. Porém em seu intimo, Efraim travava uma verdadeira batalha: “Nao, ndo e ndo! Nao era
possivel calar-se e ficar num canto, seria um vexame. O que ele, Efraim, merecia, devia e precisava ser
cobrado. Haveria uma mudanga, houvesse o que houvesse” (SMILANSKY, 1983, p. 217).

Efraim transita entre o conformismo e a revolta. Contrariando a ideologia sionista, ele quer a
liberdade, noites frescas e um novo trabalho com as possibilidades que isso implicaria. Poderia
parecer uma pretensdo infantil, mas ele, Efraim, queria levantar a cabega. Quando apds muito tempo
de discussao ele coloca em debate seu “assunto”, o refeitdrio inteiro acorda. Aquela proposta cheirava
arevolta e chamava ao combate.
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Os membros do kibutz reagem, e o primeiro é Avramke que tenta convencer Efraim e todos os
presentes, de que para trabalhar no pomar nao era necessaria nenhuma especializacdo, mas ja na
forragem, eram necessarias capacidade e experiéncia e ndo era qualquer um que podia trabalhar numa
“fungdo tao importante”. Peretz, outro companheiro, foi da opinido de que o lugar de Efraim era
mesmo na alfafa e somente 14. Todos repentinamente tornaram-se juizes naquele refeitdrio, todos
dispostos a julgar e a dar sua sentenga a respeito da ousadia tomada por Efraim. Como era possivel
um membro daquela comunidade revoltar-se contra o julgo do coletivismo? Quando o julgamento
acabasse, este rebelde sem causa voltaria a ver a luz e a ter discernimento. Ouviam-se gritos
acalorados no refeitério; Efraim, segundo esses gritos, era simplesmente digno de ser invejado por
trabalhar com a forragem.

No seu interior, Efraim tem saudades do passado, dos dias da enxada e dos arados, do tempo da
amplidao dos campos. Mas ele silencia, tera que voltar para o duro e cansativo trabalho. Sendo visto
como um mal precedente, um dos membros da comunidade chamado Schmuel diz:

Fica evidente para mim que, se na divisdo de trabalhos se entrechocam a
inclinagdo particular de alguém e o dever primordial para com o kibuts, o
kibuts tem precedéncia. Tem precedéncia em tudo. E é preciso carregar o
julgo. O kibuts exige e nés cedemos, de bom grado ou nao (SMILANSKY,
1983, p. 226).

Quando uma mulher toma aparentemente a defesa de Efraim e grita do fundo do refeitorio: “Efraim
quer descansar, simplesmente; ele nao tem forgas, o coitado. Déem-lhe um trabalho facil”.
(SMILANSKY, 1983, p. 227). Entao o assunto muda de dimensao. A indignagao toma conta de todos os
presentes, onde ja se viu? Facilidade quando se esta erguendo uma nova sociedade? A discussdo
muda de rumo quando um membro da comunidade se coloca na dire¢ao de Efraim e anuncia:

Isso nem sequer nos passou pela mente. Oh, agora tudo esta claro. E tudo o
que foi dito até agora tem sentido. Ele quer facilidade! As nossas custas? Ele
sim; nos nao! Nao; irmao, vocé ficara conosco, e, como nos, vocé carregara o
fardo e seu dorso dobrara (SMILANSKY, 1983, p. 227).

O trabalho, portanto, duplicara, parece entdo que Efraim sera punido por ter ousado colocar-se diante
da assembleia com um pedido tao fora de contexto.

Na comunidade que estava sendo erguida, ndo havia lugar para divergéncias nem para dissidentes,
nem diversidade e muito menos lugar para um caminho individual. Como era impossivel fazer uma
mudanca de fungao para todos, Efraim devia silenciar e permanecer na sua ocupagao. Nas palavras de
Guedalia, um dos membros da comunidade, Efraim devia enxergar a situacdo tal como ela era e nao
exigir aquilo que era impossivel.

Quando finalmente se sugeriu que se colocasse em votacdo a questao de Efraim, verificando se seu
pedido “estranho” e absolutamente fora de lugar seria aceito ou ndo, Schmuel atacou novamente
dizendo: “Acaso a maioria ndo tem o poder de decidir e impor? O individuo deve submeter-se a
opinido geral, por bem ou por mal. A consciéncia geral dita os atos de cada individuo e ele devera
realiza-los. Esta claro. Nao ha dois caminhos” (SMILANSKY, 1983, p. 236).

Entdo se da a palavra a Efraim que até entdo tinha ficado em siléncio enquanto que todos os membros

levantavam a voz numa forte e acalorada retoérica. Ele é confrontado diante de dois caminhos, duas
alternativas
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Sim ou ndo? O sim significava mudanga e possibilidade de mais lucidez. O
nao significava continuar com tudo; ostentando o emblema: ‘aqui trabalha
um santo, orgulhoso e herodico! Saibam todos que ele comegou e acabou,
disse e fez, e que, apesar de todos os obstaculos do caminho, ndo o
abandonou (SMILANSKY, 1983, p. 243).

No final, a tinica frase que Efraim consegue emitir é: “Volto para a alfafa”. Toda a crise se solucionou
quando as quatro palavras foram pronunciadas, a tentativa de insubordinacao tinha se dissipado, a
vontade da coletividade mais uma vez tinha vencido.

Mesmo tendo conseguido criar uma relagdo especial com a terra e com o periodo histérico pelo qual
atravessava o sionismo, Efraim vive na trama num mundo de saudosismo, e, ao contrario do que se
poderia imaginar, ele, Efraim, ndo é um jovem. Izhar contraria o esteredtipo do sabra, sempre
apresentado como sendo jovem e forte. Efraim, o herdi de Izhar, pede para ser transferido da alfafa
para o pomar, do lugar onde a coletividade determinou que ali ele deveria ficar para o lugar onde seu
coracao almejava estar. Seu pedido parece banal, porém para Efraim, o pedido de transferéncia
simbolizava o sinal da libertagdo, a concretizacdo de sua vontade de livre escolha. Izhar quebra os
marcos ideologicos de sua época, mostra um embate entre a vontade do individuo e a vontade da
coletividade.

Dan Miron afirma que essa obra de Izhar ndo poderia ter sido criada fora dos limites espirituais e
fisicos de uma realidade que elevou o conceito do jovem a um ideal mitoloégico. O mundo de Efraim
estd ligado intimamente com esse ideal da vitalidade dos jovens de sua época, mas Efraim é um
personagem em processo de envelhecimento. Para Miron, o momento patético e tragico de Efraim esta
relacionado ao fato da tomada repentina de consciéncia da passagem do tempo e do vazio encontrado
nesses anos que se foram, sem que Efraim tivesse conseguido pagar uma divida que teria consigo
mesmo e que seria seguir seu proprio desejo. Efraim sente nostalgia dos dias agitados das aliot, as
ondas imigratdrias, da época em que jovens abriam estradas, dos cantos de emogao e renovagao. Ele
sente saudades do mundo da vitalidade, da alegria. Ele envelheceu e ainda se encontra na alfafa, sente
por tanto saudades da vida em grupo, da kvutzd. Ele sente que a vida se esvaziou e por isso sua
reivindicagdo apresenta sua tentativa de rebelar-se contra esse processo de desintegracdo em que se
encontra.!

Uma vez Efraim fez parte do grupo, agora ele se sente um estranho. Na mudancga ele encontra a porta
para a redencdo, a capacidade de mudar sua rotina de trabalho na alfafa pelo laranjal ira expressar a
retomada do controle sobre sua existéncia, relegar a rotina mecanizada na alfafa e assumir a vitalidade
da vida que tanto deseja. Ele sente a perda de valores do grupo e da sociedade, tanto faz para o grupo
quem fara o trabalho na alfafa, alguém o tera que fazer e por que nao Efraim que trabalhou anos sem
reclamar? Ninguém em seu grupo se dispde a entender que Efraim vive uma realidade e uma rotina
que o oprime, o aprisiona e o angustia.?

2 “Shayara shel hatzot”, Caravana da meia-noite

“Caravana da meia-noite”, o segundo conto aqui analisado, faz parte do corpo de contos de guerra
escritos por Izhar durante e apés a Guerra da Independéncia de Israel entre 1948 e 1949. Esse conto foi
escrito no final da guerra, em maio de 1949, quando ficou clara a superioridade dos combatentes
judeus em sua luta pela independéncia do pais. Izhar faz nesse conto uma exaltagdo a bravura, ao
desprendimento dos jovens dispostos a morrer para que o Estado judaico se tornasse uma realidade.
A missao que foi assumida por cinco jovens era o de abrir caminho e sinalizar a rota que
posteriormente seria percorrida por uma grande caravana formada por caminhdes, que durante a
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noite tentaria quebrar o bloqueio imposto pelo inimigo e chegar a seu objetivo final conseguindo dessa
forma transportar armas e provisdes para uma cidade sitiada.

Os cinco integrantes da missdo chegaram a um lugar deserto e abandonado durante a noite. Essa
missdo era secreta, aldeias proximas ndo podiam ser vistas a ndo ser duas ao longe. O lider do grupo
chamado ironicamente de gutz (o nanico) que além da estatura aparentemente diminuta usava um
uniforme muito maior que o necessario, desenrola um mapa para mostrar aos comandados a
localizacdo do lugar no qual eles se encontravam, a trés quildmetros da aldeia arabe de Hirbet Um
Rish. Por ali devia ser preparada a rota pela qual iria passar a caravana sem ser descoberta pelo
inimigo. O grupo era responsavel pelos dois primeiros km da rota. Quando um dos jovens pergunta
por que nao utilizar a estrada, o nanico lhe respondeu:

A estrada é toda ela deles. Durante o dia 0 movimento na mesma € intenso, a
noite, como sempre o movimento tende a zero. Ndo se pode fazer nada que
desperte neles suspeita. E proibido também trombar com transeuntes. Um
simples pastor de merda pode destruir a nossa missao. Na passagem que
contorna a estrada ou em algum lugar das redondezas foram colocadas
minas, mas isto ainda nao esta claro (SMILANSKY, 2006, p. 101).

O personagem principal do conto é Tzviele, um dos integrantes da missdao. Ao participar de uma
vistoria mais afinada do local, colina apds colina, afirma que se sentia a estranha sensagao de estar
numa terra que fora abandonada ou esvaziada por outro povo, uma terra que aparentemente nao lhe
pertencia. Esse tema ja fora abordada por Izhar um ano e meio antes, na histéria de Hirbet Hizha, no
qual ele narra a expulsdo dos moradores arabes daquela localidade. No entanto, se naquele conto os
judeus eram o lado forte e os aldedes arabes sdo apresentados como coitados e indefesos, nesse outro
conto, os arabes sdo apresentados como inimigos, a guerra é mostrada de forma real e crua, esta é uma
luta pela sobrevivéncia. Acometidos pelo medo permanente, Tzviele, personagem principal diz que
eles estavam o tempo inteiro passiveis de serem descobertos na linha do front. Na verdade, Tzviele diz
que se pudesse, nao estaria naquele lugar, se pudesse trocaria de lugar e situagdo. Assim ele afirma:

Vamos fugir daqui imediatamente e voltar para nossa casa. E uma sensagio
na qual vocé nao tem onde se cobrir e se encontra exposto por completo.
Nao se sabe de onde vira o mal mas ele vira. Que poder tem trés rifles e duas
pistolas se ali perto se encontra o inimigo (SMILANSKY, 2006, p. 108).

Os integrantes da missao tinham que marcar a rota de passagem da caravana com rolos de papel
cobertos por pedras para o papel ndao voar. O narrador ressalta novamente que essa ndao era uma
guerra de conquista, era uma batalha pela sobrevivéncia de pessoas sitiadas pelo inimigo e como tal,
ela é mostrada como legitima. O narrador assim a descreve: “Novamente o coitado do David frente ao
poderoso Golias. Daqui a pouco nao restara nada do David. Sim, é preciso chegar ainda nesta noite”
(SMILANSKY, 2006, p. 122).

Apds marcarem o caminho a ser seguido pela caravana e a espera pela sua passagem se alongar, o
narrador faz entdo uma exaltagao da lealdade entre os soldados, marca que se tornou forte e prépria a
todos os combatentes do Tzahal, o exército recém criado, deixando claro que no campo de batalha, um
soldado israelense ndo deixa para trds um companheiro mesmo se ele estiver morto, para este nao ser
capturado pelo inimigo. Tzviele diz:

Este Rubinstein (referindo-se ao comandante nanico que usava um uniforme

enorme) é engragado. Daqui a uma ou duas horas nos dois subiremos sobre

uma mina por causa desta caravana ou ainda, seremos capturados por uma
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patrulha egipcia. Mas ele, se eu for ferido, ndo me abandonara, este
Rubinstein. Ndo porque eu seja eu, sendo porque nao se abandona um
amigo no campo de batalha, em especial um com o qual serviu-se por um
longo periodo. Ele pulard e me resgatara do meio do fogo e eu também,
certamente a ele, o carregarei daqui como se ele fosse tudo para mim.
(SMILANSKY, 2006, p. 123-124)

Apods uma longa espera a caravana se aproxima conduzida por um tal de Avraham, pelo visto alguém
muito importante e quando o primeiro caminhao aparece, Tzviele que ha pouco queria fugir para
outro lugar, percebe o quanto esse momento € solene e demonstrando orgulho de fazer parte do que
estd acontecendo, um momento de total sacrificio e entrega sem questionamentos. Ele diz:

Se esse fulano de tal chamado Avraham estava ali, era sinal que esta
caravana era mais importante do que vocé poderia imaginar e segundo, este
era um sinal certeiro de que ela chegaria em paz ao destino. Imediatamente
voceé se enche de orgulho do tal Avraham e de vocé mesmo fazer parte desta
grande empreitada. Um vento de entrega, de desprendimento sopra em vocé
e vocé deseja pedir permissao e subir e se juntar a ele no percurso, e estar no
centro das coisas e no coracao do perigo (SMILANSKY, 2006, p. 161-162).

O caminhdo numero sete da caravana subiu sobre uma mina e explodiu, ha mortos e feridos, mas a
caravana deve prosseguir até a cidade sitiada mesmo com o temor do inimigo atacar e destruir todo o
comboio, esta deve prosseguir, ¢ a ordem dada pelos superiores. Izhar valoriza no conto alguns
valores fundamentais a seus olhos que sao: a dor da guerra e a incerteza no futuro mas por outro lado,
a exaltacdo dessa geragao pelo total desprendimento até mesmo da vida em prol do objetivo de dar
existéncia ao estado nacional. Ao contrario do conto sobre Hirbet Hizha, dessa vez a guerra é algo
imposto, os judeus devem lutar pela sobrevivéncia.

Izhar exalta a bravura dos jovens, mas lamenta o preco da guerra, como ela é dura e corrdi mas ao
mesmo tempo, ela mostra-se inevitavel e com esta descrigao ele termina o conto:

Caravana da Meia Noite, um assunto marginal, secundario. Sera necessario
comecar uma guerra. Nao ha escapatoria. Deus, ndo ha a menor vontade de
uma guerra. Ja nao é suficiente com tudo o que aconteceu? E por outro lado,
que ela aconteca ja e que acabe logo. Que ja acabe de uma vez para que
saibamos quem ficou com vida, ninguém mais estd com ela garantida. E
talvez de verdade, vocé esteja desta vez na fila, a morte talvez esteja
aguardando por vocé. Oh, que nao haja mais guerra! Mas € preciso fazé-la,
nao ha escapatodria. Joga-los de cima de nos, jogéa-los daqui. Por que ninguém
nos ajuda? Que mundo indiferente, constrangedor. Sera preciso lutar, esta
claro. Eu ndo quero matar, ndo quero que os outros sejam mortos. Mas nada
mais adiantara, ja é tarde demais (SMILANSKY, 2006, p. 178).

Para Yossef Even, o ponto central do conto ndo é tratar do inimigo, mas do retrato dos dilemas e
questionamentos pelos quais passa Tzviele que, se num momento quis fugir daquela cena de perigo e
sentiu medo como todo ser humano é passivel de sentir, o dever o chama e como tal e sendo ele
membro daquela geragdo a qual coube dar aos judeus uma patria, ele fica para cumprir a missao que a
nagao naquele momento lhe outorgou.?
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Dan Miron afirma que os personagens de Izhar sdao confrontados a fortes dilemas existenciais e
morais, 0 mundo dos contos de Izhar é um mundo fisico cruel onde os personagens sao colocados
diante de provas do fisico e da alma, é o ser humano que se vé diante de uma paisagem selvagem e
repleta de perigos. Para Miron, a obra de Izhar do ponto de vista histdrico parou no tempo, ele ndo
percebeu o dinamismo que a guerra traz em si. A passagem dos anos da luta anterior e posterior a
criagdo do Estado representou uma crise em sua obra, a guerra € para Izhar o momento da grande
ruptura.* Izhar se deteve a época do Ishuv e na luta pela independéncia, a nova realidade que trouxe
mudangas profundas nao foi assimilada por ele. A guerra em sua esséncia é uma experiéncia de
solidao histdrica, geografica e espiritual. Bom era antes da guerra quando tudo era compartilhado
pelos jovens idealistas dos quais o proprio autor fazia parte, quando sua existéncia era apenas virtude.

O mundo de Izhar é, nas palavras de Miron, estatico e incapaz de mudancas drasticas. Izhar se
destacou na utilizacdo do monodlogo, ora verbalizado, ora interno, usado como ferramenta nos dois
contos aqui analisados e por meio do mondlogo ele encontra a forma mais pura de demonstrar a
disposicao do narrador ou do personagem principal de aceitar todos os sacrificios e limitagdes da
situagdo espiritual e histérica que coube a sua geracdo vivenciar. Diante de uma realidade tao
complexa, os personagens de Izhar demonstram uma integridade, uma forca interior notavel e um
conformismo diante da necessidade de cumprimento do dever com a nova patria e a nova realidade.’

Os contos de Izhar se destacam por descrever o mundo do individuo que coloca na balanca o
significado de sua vida e o valor do mundo, de seus pensamentos e aspira¢des diante da imagem e as
realizagdes do grupo que se mostra sempre unido e coeso, o coletivo. Izhar se detém no mundo do
individuo e por isso se diferencia da literatura que predominava naquela época, periodo no qual o
coletivo tinha voz e o individuo devia se submeter a essa experiéncia e passar a fazer parte da mesma.
Esse era um imperativo ideolégico do sionismo da época. Para Nili Essing, os personagens de Izhar se
confrontam a dilemas e questionamentos morais, porém eles acabam se submetendo ao que deve ser
feito.s E essa a trajetdria percorrida por Tzviele em “Caravana da meia-noite” e com Efraim que volta
para a alfafa, o lugar onde a coletividade determinou que era o seu.

* Gabriel Steinberg é Professor Doutor de Lingua Hebraica do Departamento de Letras Orientais da
FFLCH/ Universidade de Sao Paulo.

Notas

" MIRON, 1975, p. 279-281.
* MIRON, 1975, p. 294.
*EVEN, 1978, p. 376.

* MIRON, 1975, p. 268-269
> MIRON, 1975, p. 274.

¢ ESSING, 2005, p. 48.
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