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Uma mulher vestida de sol: Medeia e a virgem-mae Maria
A Woman Clothed with the Sun: Medea and the Virgin

Tereza Virginia Ribeiro Barbosa*

Resumo: Abordaremos neste artigo dois mitos opostos e complementares: o da mae filicida e o
da virgem-mae, a partir da observacdo da primazia de reescritas recuperadoras do mito de
Medeia na literatura brasileira e do gosto popular e literario pelo mito biblico da virgem-mae.
Paradoxos em si, ambos 0s mitos mostram, no mundo masculino, o absurdo do feminino
americano, a saber, a figura daquela que gera e mata e daquela que gera do nada de modo a
gerar um curto-circuito conceitual. A virgem-mae € “Senhora destes povos tao sofridos/Patrona
dos pequenos e oprimidos”. Medeia, como mae, vé o estorvo que sao os filhos e elimina-os de
sua trajetéria. Em ambas as abordagens, as duas protagonistas surgem no imaginario mitico
vestidas de sol, gloriosas, de forma a iluminar, clarear, provocar a lucidez e, a0 mesmo tempo,
ofuscar e cegar. Serdo observadas as pecas Medeia, de Euripides, e, do grupo Mayombe, A
pequenina Ameérica e sua avé $ifrada de escriipulos. Também faremos breves incursdes a uma
pequena farsa de Ariano Suassuna, Uma mulher vestida de Sol e ao Apocalipse.

Palavras-chave: Mulher. Medeia. Biblia.

Abstract: We will discuss in this article two opposite and complementary myths: the filicida
and the mother of the Virgin-Mother, from observation of the primacy of rewritten reclaimers of
the myth of Medea in Brazilian literature and popular and literary taste by the biblical myth of
the Virgin-Mother. Paradoxes in itself, both in the masculine world show myths, the absurdity
of American female, namely, figure that that generates and kills and one that generates nothing
in order to generate a short circuit. The Virgin-mother is "Lady of these people so suffered small
and Patron/oppressed”. Medea, as mother, see the nuisance that are the children and eliminates
them from its trajectory. In both approaches, the two protagonists appear in the imaginary
mythical dressed in glorious sunshine to brighten, whiten, cause the lucidity and, at the same
time, obfuscate and blind. Will be observed the Medea, by Euripides, and the Mayombe, A
pequenina América e sua avd $ifrada de escriipulos. Also we will make brief forays into Uma mulher
vestida de Sol, by Ariano Suassuna, and the book of Revelations.
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A metafora é a transferéncia de uma palavra que
pertence a outra coisa, ou do género para a espécie
ou da espécie para o género ou de uma espécie
para outra por analogia (Aristoteles, Poética, 1457
b, 6-9).1

Para Leda, uma grande mulher...

Nesta proposta pretendemos observar a metafora da mulher “vestida de sol” e aplica-la tanto a
Medeia da mitologia grega quanto a Virgem-Mae-Maria do cristianismo. Entendemos que
nosso proposito tem um espectro largo e ambicioso. Nao queremos frustrar o leitor, pois,
embora as figuras escolhidas, a neta do deus sol?> e a mae do deus “luz do mundo”,® possam
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conduzir a uma vastidao de caminhos, aqui vamos nos concentrar em uma sé sugestao visual: a
luz do sol, entendido como o antigo deus grego Helios, como o astro celeste que nos aquece ou
mesmo como uma simples metafora.

Na luz solar advinda dos estudos da mitologia, da astronomia ou da literatura, sabemos todos,
estdo contidas todas as cores — as que distinguimos e as que nao percebemos; pelo menos é o
que a fisica nos permitiu entender com os fendmenos de refracdo e difracao. Fique claro, por
conseguinte: ndo queremos iludir ninguém; estaremos entre o vasto e o pontual. A largueza da
faixa de abordagem sera projetada, apenas. Assinalo pontos esperando que o leitor os una
escrevendo ele préprio um percurso que lhe seja mais razoavel.

O primeiro ponto de analise por onde se estabelece essa reflexao é origem para uma espiral que
cresce em largura e profundidade. Fundo-me em dois recursos da linguagem retdrica e poética,
dois eixos que considero principais: a figura de pensamento intitulada paradoxo, do grego, “o
que fere o raciocinio”, e a figura de linguagem nomeada metafora, isto é, “transferéncia” de
sentido das palavras, movimento de sentido, dinamismo de entendimento. Estaremos,
portanto, lidando com a eloquéncia e a poesia.*

Além dessas duas bases, a metafora e o paradoxo, outros textos, como séi acontecer nos estudos
literarios, hdo de dialogar conosco. E o que se pode depreender do titulo que dei a esse ensaio e
da metafora que escolhi para ele, “uma mulher vestida de sol”, expressao retirada do Apocalipse
de Jodo, obra escrita em uma mistura de hebraico, aramaico e grego que se insere em um género
literario bastante antigo e que se constitui pela expectativa de ouvir um enunciador que vé
imagens e as descreve.

Vejamos, entdo. O sintagma “Vestida de sol” ocorre no livro do Apocalipse quando o conflito
entre o bem e o mal atinge seu apice, o capitulo 12, v. 1-6, que tem sido compreendido como o
centro de toda a narrativa, o lugar onde se encontra sua chave de leitura. O trecho é o seguinte:

E viu-se um grande sinal no céu: uma mulher vestida de sol e a lua
debaixo dos pés dela e sobre a cabeca dela uma coroa de doze
estrelas; e ela, pejada de ventre e, dolorosa, grita atormentada para
parir. E viu-se outro sinal no céu, vé pois: um grande dragao
esfogueado que tem sete cabegas e dez chifres; nas as cabegas dele
sete diademas e a cauda dele varre um terco das estrelas do céu;
assim lancou-as para a terra. E, frente a mulher a ponto de parir,
ficava o dragao para que, no que ela parisse, ele comesse o fruto dela.
Entdo ela pariu um filho homem, o qual ha de apascentar todas as
gentes com cetro de ferro; e o fruto foi dela arrebatado para junto de
Deus e do trono dele. E a mulher fugiu para o deserto, onde tem ali
um lugar que foi preparado por Deus, 14 mesmo, por mil duzentos e
sessenta dias, a alimentarem.>

Como se pode notar, a traducdo proposta tentou preservar o estilo da narrativa grega,
caracterizado como extraordinario, mas também bizarro e inadequado do ponto de vista
gramatical (CALLAHAN, 1995, p. 454), apresentando, inclusive, anomalias nas sequéncias dos
tempos verbais (no trecho, marcadas em italico). Segundo Biguzzi, todas essas anomalias sdo
marcas que distinguem o tempo de Deus do tempo da narrativa ou do tempo do homem que
fala; Biguzzi afirma também que essas marcas sugerem que o futuro de Deus é tao certo que
pode ser expresso como passado (2003, p. 392); desse modo, o periodo presente é a época do
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confronto final entre Deus e o inimigo que ja agora foi vencido (PRIGENT, 1993, p. 208). Mas o
que nos interessa mais de perto é a imagem de mulher® surpreendentemente vestida de luz,
fecunda, de pé sobre a lua e coroada de estrelas, que ja em seu contexto imediato viria a se
tornar a metafora de um povo sofredor e perseguido. (PRIGENT, 1993, p. 213)

Alargando o raciocinio de Biguzzi (2003, p. 398), que afirma serem esses estranhos predicados
os indicadores da “vocagao” dessa “Mulher do Apocalipse”, postulo ndo apenas que a figura
dela seja entendida como manifestagdo da natureza feminina, mas ainda que a sua utilizagao ¢,
de acordo com a teoria aristotélica da metafora (Poética, 1457b 25-26) e ainda com Paul Ricoeur
(2000, p. 37), uma forma de preencher um vazio semantico. No caso que focalizamos, ela vem
para suprir o vacuo semantico gerado para relatar um fato paradoxal: viu-se uma mulher que
esta no céu, mas igualmente na terra, enfrentando um dragao que, como ela, estava no céu e,
depois de jogar as estrelas na terra, é langado, como as estrelas, para o chao. Pois bem, o poder
dessa metafora, para além de definir o feminino, atinge ndo somente o poético; ele alcanca os
limites do politico ao descrever uma mulher que é ao mesmo tempo perseguida e preservada
(PRIGENT, 1993, p. 205). Esse alcance politico sera recuperado na ocasido em que a Ameérica
Latina nascer para a Europa. Para sustentar essa linha de pensamento, apoio-me em dois
testemunhos histdricos: uma carta e um pequeno tratado. A carta é de Cristévao Colombo e o
tratado, de Pedro Nunes.

Quando alcangou as terras do continente que hoje chamamos América do Sul em sua terceira
viagem, Colombo escreveu para o rei de Espanha citando, em varios trechos, o Apocalipse. Entre
as expressdes recuperadas, ele fala de “um novo céu e uma nova terra” ainda escondidos.”
Igualmente, o cosmografo portugués Pedro Nunes serviu-se de expressdes dessa narrativa
biblica no seu Tratado em defesa da carta de marear (1537), no qual ele afirma que viu “[n]ovas
ilhas, novas terras, novos mares, novos povos; €, acima de tudo um novo céu e novas estrelas”.
A titulo de relato, Nunes e seu chefe de pilotos, o mestre Jodo, vao enviar esse estudo com
descricdes precisas da posicdo do sol nas terras descobertas para o monarca portugués. O texto
ecoa o Apocalipse, em que se 1&, literalmente, “vi um novo céu e uma nova terra” (21, v. 1 kai
€ldOV 0VEAVOV KALVOV KAL YTV KALVTV).

Ora, nosso raciocinio pde em conjunto, nesse momento, a mulher vestida de sol e a descoberta
das Américas, terras que, de certa forma, no pensamento europeu, passaram a ser interpretadas
como a Nova Jerusalém do livro da Revelagdo, o Apocalipse. Entretanto, que fique claro, nao
tratarei de decifrar enigmas sendo para justificar a metafora “mulher vestida de sol”. Essa
imagem, por sua vez, remete a uma outra mais primitiva, que ocorre em textos muito mais
antigos da literatura ocidental; Hesiodo, nesse caso, é paradigmatico. Para o rapsodo grego, na
Teogonia, a deusa mitica Gaia é a terra de peito largo, sustento de todos, sempre firme (v. 117 — Tat’
eDQUVOTEQVOG, TAVTWV ED0C AOPAAEC atlel).

No poema hesiodico e em toda a fortuna literaria herdada dos antigos, chamar a terra de
mulher ou de mae ¢ ja um modelo surrado; recordo-lhes apenas Edipo/ Jocasta/ Terra e ver-se-a
a amplitude e a recorréncia da metafora. De fato, como afirma Jorge Luis Borges nas
conferéncias proferidas em Harvard entre 1967 e 1968, “algumas metaforas, ainda que bem
diferentes quanto a imaginagio, sio quase as mesmas para o pensador 1égico.”s E o caso de
“Gaia de seios grandes”, como a vé Hesiodo. Esse recurso, conquanto recorrente, desgastado e
em alguns aspectos, aparentemente, esgotado, continua para alguns fresco e novo. E assim que
a metafora antiga brota com for¢a na tultima peca do Mayombe Grupo de Teatro, intitulada A
pequenina Ameérica e sua avo $ifrada de escriipulos.® Em ambos os textos, tempos e espagos
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enormemente diversos se sustentam nesse arquétipo mitico ancestral. N'A Pequenina Ameérica, as
palavras de abertura sao:

A Africa era uma mulher enorme, de seios enormes, de uma forca
incalculavel. Um corpo grande [...]

Recebeu a América em seus bracos porque tinha de fazé-lo. Africa,
tendo-a nos seus bracos, beijou-a na boca e lhe disse: dorme, que a
noite é negra. E tudo o que sei. E as duas dormiram, durante anos. [...]
Elas dormiram abracadas, foram acordando aos poucos, mas ndo
conseguiram nunca mais se desligar.!0

Pois bem, essa metafora mulher-terra rege a orquestragdo de todo esse nosso pensamento. Mas
nao é de qualquer mulher-terra que falamos; ao evocar aqui terra e mulher, pensamos naquela
que surge, pela interpretacao de Colombo e Pedro Nunes, apocaliptica, redentora, vestida de sol.

Entretanto, ndo ha como falar do movimento metaférico “vestida de sol” se ndo tocarmos, ainda
que ligeiramente, no nome que acolhe o atributo estudado. A figura da mulher na literatura
hebraica biblica — e também na literatura grega — s6 € valorizada na medida em que essa mesma
mulher se cala e se apaga em funcdo do homem. Desse modo, reafirma-se o antigo provérbio
registrado na tragédia Ajax de Sofocles (v. 293): yuvaull koopov 1 owyn) Gpégel, ou seja, € o
siléncio que da encanto para as mulheres. O orador Tucidides (2, 45), um pouco mais exigente,
afirma que, para elogiar uma mulher, a brevidade é melhor.

Com a literatura biblica nao é diferente; observe-se, por exemplo, que na estrutura patriarcal
das genealogias hebraicas, as maes nao sao sequer mencionadas. No evangelho de Mateus, a
referéncia a cinco mulheres na extensa genealogia de Jesus (que comega em Abrado) é um
problema teolégico amplamente debatido. Nessa passagem, sdo citadas a prostituta Raab;
Batsheba (Betsabd), a mulher de Urias; Tamar; Rute e Maria, a mae de Jesus, uma de nossas
protagonistas neste artigo, aquela para quem o catolicismo toma as palavras do Apocalipse,
interpretando-a como prefiguradora da Igreja de Cristo. Sobre o caso, Smit (2010, p. 192) afirma
que: “This has been noticed by a long tradition of scholarship that has produced a number of
interpretative strategies, explaining both the occurrence of Mary and the occurrence of the four
other women.”

De fato, é curioso perceber que o narrador abriu espago para mengao na genealogia de Jesus de
heroinas atipicas: uma prostituta, duas estrangeiras (em relacoes ilegitimas com seus parceiros,
mas com suas efetivas atuagdes politicas) e Maria, com sua gravidez inesperada e paradoxal.
Em contrapartida, para elas veem-se, a excecao de José, parceiros adulteros, fracos ou pelo
menos faliveis.! Mateus, portanto, para angustia de muitos, coloca em destaque cinco
mulheres; a uma delas, conforme os argumentos de Smit no artigo citado, confere privilégios e
cores sobremaneira luminosas. A mulher em destaque, para Mateus, ¢ Maria, a mae de Jesus.
Diga-se de passagem que Maria aparece pouquissimo nos relatos evangélicos, ha em torno da
figura dela um siléncio respeitoso.

Retomemos a metéafora que, como todas as demais, se insere na ordem conceitual constituida e
provoca um “curto-circuito”? ocasionando desvios que vao gerar uma nova ordenagao.’ Ora, o
trecho referido, no qual se 1€ a expressao “uma mulher vestida de sol”, entre os catdlicos — religido
que me é mais familiar — refere-se, popularmente, a Virgem-mae Maria, simbolo da Igreja, que
gera a vida divina e esmaga o dragdo. Aqui, novamente, Mateus da destaque a essa mulher
virgem e mae.
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Por esse processo estamos em condi¢des de compreender que vestir uma mulher de sol e dar-
lhe destaque é uma situacdo incomoda para os antigos, a menos que se o faga com o enfoque
politico, para demonstrar a riqueza de um povo ou de um rei com sua consorte real. Nessa
situagdo, a jungao metaférica mulher-vestida-sol tem uma interpretagao imediata que se pode
vislumbrar numa mulher como, talvez, a rainha Ester na corte dos persas. Ela aparece ricamente
vestida e adornada de ouro propositalmente, para ofuscar todas as demais e encantar
Artaxerxes.

No mundo grego, duas mulheres famosas poderiam nos servir de exemplo e carregar a
expressao “vestida de sol”: Atossa, a soberana persa da tragédia de Esquilo, mulher forte, mae
da raca dourada descendente da chuva de ouro derramada por Zeus em Danae;'* e Medeia, a
que nos ocupa mais de perto, a outra protagonista de essa analise, a grande e poderosa princesa
colca descendente direta do sol que se une a Jasao, gera duas criangas e as mata apds o
abandono do companheiro.

Medeia, para Johnston (1997, p. 44-70), esta ligada ao antigo culto de Hera Akraia, a grande
deusa-mae capaz de gerar e matar. Poderia também ligar-se a Hécate ou Demeter. Nosso
objetivo, porém, nao sera o mundo antigo. Para esse mito da mae terrivel temos, na América
Latina, uma correspondente: a deusa asteca Tonantzin, figura feminina capaz de nutrir e
exterminar os filhos dela nascidos. Medeia €, desde a tragédia euripidiana de mesmo nome,
associada ao arquétipo da mae assassina. O dado ndo é surpresa; afinal, para os gregos, o
género feminino € estorvo, é Pandora, € Jocasta e Clitemnestra. Assim se refere a ele Hipdlito, o
filho da Amazona:

Q@ Zev, ti 0N kiponAov avBowmog O Zeus, por que as mulheres — esse falso mal — com os
KAKOV homens puseste a habitar sob a luz do sol?

yuvaikag &g dag fAlov katgkioag; Querias semear a raca humana, mas, para isso,

el yoo Pooteov 1NOeAec omelgat ndo carecia lancar mao de mulheres...

Yévocg,

ovK €K Yovakwy xofv (EURIPIDES, Hipélito, 616 ss.)

nagaoxéodat Tode...

Maes-Medeias vivem ainda hoje e tém fama nos noticiarios, nas escolas, nos consultérios de
psiquiatria, onde surgem como fato, sina ou doenca. Sdo maes assassinas de forma real ou
mesmo simbdlica, mulheres que mergulham num sentimento de abandono (sexual, familiar,
amoroso) ou numa experiéncia vivida de menosprezo ou rivalidade no ambito doméstico e que
sao levadas a vinganga ou a uma frustragao extrema no desempenho da fungdo materna no que
diz respeito a protecdo da cria. Assim, elas optam pela amputagao do outro.

Um dado cultural curioso, entre nds, é que, dos mitos tragicos retomados na cena
contemporanea brasileira, Medeia ¢ um dos prediletos.’> Em Portugal e no resto da Europa,
recuperam-se Helena, Cassandra, Antigona. Nos tropicos, contudo, Medeia é muito comum, é
um desejo de vitdria, € “a volta do cip6 de aroeira no lombo de quem mandou dar”, é expressao
do poder feminino. Uma mulher vestida de sol, de soberania e valor, com o poder de decidir a
vida e a morte. Essa veste ensolarada do feminino é uma faceta da luz do sol: aquela que
queima, arde e cega. Excesso de luz que reprime a visao.

A América inserida no contexto do Apocalipse talvez fosse assim; nos, porém, acreditamos que
seu ouro nao se acha tanto nas vestes quanto nas entranhas... Ou estaria ele também nos
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vestidos e na superficie? Na peca do Grupo Mayombe, a América ndo vem de vestido
dourado... Onde fica seu esplendor? Temos pronta resposta na descoberta da diferenca e na
assungao de sua propria identidade.

Desse modo cremos que se estabelece outra interpretagdo possivel para a metafora “vestida de
sol”; trata-se de ver uma mulher que tem o sol em sua propria pele; hipotese que nao nos parece
descabida, pois, em outra alegoria biblica, vemos o feminino assim descrito. Falamos do Cantico
dos Canticos, com o controvertido versiculo 5 do capitulo 1 (Ct 1, v. 5-6): “sou negra e bonita,
filhas de Jerusalém [...] ndo vos incomodeis se sou morena, se o sol me tisnou...” .16

Fechemos o ciclo de metaforas: a mulher-terra, a mulher vestida de sol (opuléncia e cor);
fechemos também as intertextualidades: a mulher do Apocalipse e a descoberta da América. O
sinal surgido no céu de um novo mundo talvez fosse uma mulher vestida de sol que, por
antitese ao mito antigo da mae-terra terrivel, gera a vida e esmaga o mal.

A segunda interpretagdo suscitada, nas Américas, gera sincretismos fecundos. A religiosidade
mexicana forjard a Senhora de Guadalupe, uma mistura de Imaculada Conceicdo e da grande
mae asteca Tonantzin; mistura harmoénica entre o colonizador implacavel e o colonizado.
Rebeldia e submissao na virgem que possibilita a encarnagdo do divino; a religiosidade
brasileira recordara a negra Senhora Aparecida, uma Imaculada Conceicao escurecida ou quica
Iemanja saida das aguas. Sao, todas elas, maes, morenas, estrangeiras e nativas, senhoras da
América Latina.

Ariano Suassuna, em sua tragédia Uma mulher vestida de sol (1947), retine as figuras de Medeia e
da virgem-mae Maria. A peca do paraibano inicia e termina com as palavras do Apocalipse
traduzidas da seguinte maneira: “E viu-se um grande sinal no Céu, uma Mulher Vestida de Sol,
que tinha a Lua debaixo dos seus pés, e uma Coroa de doze Estrelas sobre a sua cabega; e,
estando prenhada, clamava com dores de parto, e sofria tormentos por parir.” !

A histéria de Suassuna apenas tangencia o mito grego, mas € tragica: um coronel, Joaquim
Maranhao, enciumado pelo amor de Rosa, sua filha, por Francisco, mata-o. A jovem, que esta
gravida do rapaz, ao saber que seu pai matou o pai de seu filho, trama a morte dele e entrega-o
nas maos de Antdnio Rodrigues, inimigo de Joaquim, pai de Francisco. Antonio, que cultivava
uma rivalidade antiga com o coronel em virtude de terras antes invadidas, mata-o também.
Rosa, apds o crime, mata-se (com o filho no ventre, mata, assim, também o filho). Ao fim da
histéria, “junto ao corpo de Rosa, aparece a figura de Nossa Senhora, com os bragos abertos
como se estivesse a envolvé-la com sua infinita piedade.”’® A peca, como informamos, termina
com as palavras do Apocalipse e materializa uma das metas do dramaturgo, que, no prefacio da
obra, afirma: “Continuarei a acreditar sempre que, em arte, a ideia de “harmonia’ tem que ser
aprofundada até a uniao dos contrarios...”’ E as mulheres contrarias — a assassina e a redentora
- se fundem em uma sé.

E tempo agora de abordar a figura de pensamento que nos dirige, o paradoxo que fica claro a
partir da antitese que escolhemos no titulo. Medeia e a Virgem-Mae Maria. Dois absurdos:
aquela, que com sua face sombria e totalitaria advinda de uma antiga divindade feminina, gera
para matar e aquela outra que, sendo gente comum, mulher virgem,? é também mae de uma
divindade. Ela prépria, outro absurdo, ndo chega a ser deusa-mae, mas é tao-somente mae da
divindade.”!
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Medeia, constituida a partir do poder, se coloca na disputa, na repressao, na neutralizagao do
outro e € por isso mesmo essencialmente autocentrada; a virgem-mae se coloca num lugar de
fronteira ou numa espécie de fusao de condi¢des opostas, de incorporagdes de diferengas, lugar
onde se encontram o dominador e o subjugado.

O entendimento apocaliptico e paradoxal da mulher é por certo um recurso dialético, uma
alternativa para construir a América como o lugar do feminino. Quer intelectualmente, nas
reapropriagdes do mito grego, quer no enfrentamento do sofrimento cotidiano imposto, Medeia
surge escandalosamente. Todavia, a margem, silenciosamente, o mito da Virgem-Mae Maria
palpita nas veias latinas, seja na representagao de Guadalupe, Aparecida, na Senhora do Rosario
e na Senhora do Carmo, em Oxum, lansa, lemanja. Mulheres fortes, guerreiras, mas doces e
serenas, participantes ativas e anonimas, sem realeza, surgidas dos oprimidos.

Nesse emaranhado de metaforas e paradoxos, concluimos que, malgrado as chagas deixadas
pela violéncia, a opressdao dos conquistadores teve também consequéncias positivas. Gerou na
América Latina uma sensibilidade expressiva para o feminino, que aparece em varias
instancias, até mesmo no desenvolvimento tedrico e académico, o qual, diferentemente do
proceder europeu (que parte do tedrico para o pratico), latinamente se dda, muito
ordinariamente, da prdxis para a theoria, da intui¢do, do paraldgico para o que sera
sistematizado e analisado posteriormente. Mesmo os homens, machos latinos, sdao marcados
pelo sofrimento da submissdo feminina. Criados em grande parte sem a figura paterna, em seu
comportamento mais genuino eles sdo também femininos — Oxumaré - e reproduzem o que
receberam de suas maes, avos, tias, irmas, professoras. Foram criados no “Brejo da Cruz”, como
diz Chico Buarque, em homenagem a estes que nao tém o nome paterno para herdar e sao os
filhos de Jesus, dos Anjos, da Glodria, da Concei¢ao. Mulheres antitéticas e paradoxais, que
poder é esse da nova-mae-terra-América no mundo, que sera ela, Medeia, Nana ou Virgem-
mae-Maria, lemanja? “Quem é essa que tem o olhar da Aurora, bela como a Lua, brilhante como
0 Sol, terrivel como o que € insigne?”2

Que cada um opte; cremos, porém, que o lugar mais forte de decisao, o lugar da escolha pela
vida ou pela morte do que podera ser gerado esta nas maos, agora, do feminino que brilhou no
céu do novo mundo. Sua fraqueza de marginal oprimida é, na verdade, a sua maior forca.

* Tereza Virginia Ribeiro Barbosa é professora Universidade Federal de Minas Gerais e sub-
coordenadora do Programa de P6s-Graduagao em Estudos Literarios da UFMG. Traduziu (com
comentarios verso a verso) Icneutas de Sofocles e produziu (em coautoria) Iliada de Homero em
quadrinhos. E coorganizadora do livro Pescando imagens com rede textual: HQ como tradugao e do
livro Ensaios sobre Mdrio de Carvalho.

Notas

1 Em traducao de Ana Maria Valente.
2 EURIPIDES, Medeia, v. 746-747.
3 Cf. Mateus 5:14; 17:2.
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¢ Cf. RICOEUR, Paul. A metdfora viva. Trad. de Dion Davi Macedo Sao Paulo:
Edig¢oes Loyola, 2000. p. 23, 29, 30.

5 Tradugao nossa de: Kai onuelov péya @dpOn &év t@ ovoavw, yuvvn
neptpefAnuévn tov fjAov,_xat 1) ceAnvn OMOKATW TWV TTOdWV AVTNG, KAl €Ml
TG KEPAATC avTC OTEDAVOG AOTEQWV dwdeka, KAl €V yaoTol €xovon, Kat
KkpA&lel wdivovoa kal PaocaviCopévn teketv. Kat wpOn dAdo onuelov v 1o
oVEAVE, Katl oL dEAKWV HEYAS TLEEOG, EXWV KePaAAS EMTa Kal KéQata
déra Kat €Mt TG kKePAAXS AVTOL ETTTA DA UATA, KAL 1) OVEA AVTOV CVQREL TO
TOLTOV TV ACTEQWV TOL ovEAVoD, kal éPaAev avtolg eig v ynv. Kat 6
dQAKWV E0TNKEV EVAOTIOV TNG YUVALKOG TNG HEAAOVONG TeKELY, (var Otary TéKT)
0 Tékvov avtng kataddyn. Kai étekev viov dooev, 6¢ HéAAel mowpaivewy
TAvTa T £0vn €v 0APdw ownea: kat NEmacOn 0 Tékvov avTng TEOG TOV
0edv kat mEog tov Opovov avtov. Kai 1) yuvr) épuyev eig v éonuov, 6mov
ExeL éxel TOMoV TToaopéVoV amd ToL 0Beov, tva ékel TEEPWOLY avTV
Nuéoac XAiag duaxkoolag éEnkovta.

¢ A imagem parecer ser uma retomada tanto de Isaias, 26: 17 quanto do mito de
Leto, mae de Apolo e Artemis que, durante o trabalho de parto, foge do dragao
Piton. A histdria de Leto estd completa no Hino Homérico a Apolo (essa ultima
hipdtese foi duramente criticada por PRIGENT, 1993, p. 209-210; 218-220. Pierre
Prigent cita como fonte do trecho O testamento de Neftali 5, 3-4 e o Evangelho de
Joao, 16:19-21).

7 COLOMBO, Cristévao. Letters of Christopher Columbus: four voyages to the
New World. R. H. Major (Wd.), London: Hakluyt Society, 1847. Cf. também
HARRINGTON, Patricia. Mother of Death, Mother of Rebirth: The Mexican
Virgin of Guadalupe. Journal of the American Academy of Religion, v. 56, n. 1,
Spring, 1988, p. 27; SEED, Patricia. Cerimonias de posse na conquista europeia do
novo mundo (1492-1640). Trad. Lenita Esteves. Sao Paulo: Ed. Unesp, 1999.p. 144.
8 Sobre “modelo surrado de metafora” ver BORGES, J. L. Metafora. In:

Esse oficio do verso. Trad. José Marcos Mariani de Macedo. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 2000. p. 32.

o Dramaturgia de Eder Rodrigues, Marcos Coletta e Marina Viana. Texto
dramaturgico que retine fragmentos de memoria nao sé da América Latina, mas
dos corpos que vivem desde sempre sob a luz do sol, sua fonte de inspiracao foi
um conto de Gabriel Garcia Marquez, “A incrivel e triste histéria de Candida
Eréndira e sua avo desalmada”.

10 Tradugao nossa para: A Africa era una mujer enorme, de senos enormes, de
una fuerza incalculable. Un cuerpo grande [...]. Recebié América en sus brazos
porque tenia que hacerlo. [...] Africa, teniéndola en sus brazos, la besé en la
boca y le dijo: duerme que la noche es negra. Es todo lo que sé. Y las dos
durmieron, durante afnos. [...] Elas dormiram abracadas, foram acordando aos
poucos, mas nao conseguiram nunca mais se desligar.
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1 Ctf. MAYORDOMO citado por SMIT, Peter-Ben. Something about Mary?
Remarks about the five women in the Matthean genealogy. New Testament
Studies. Cambridge. v. 56, 2010. p. 202.

12 Expressao retirada de Paul Ricoeur em Metdfora viva, p. 46.

13 Cf. RICOEUR, 2000, p. 40.

4 AAA’ 1)de Oewv loov 0PpOaApolg Mas surge, a vista, igual aos deuses,
daog oppatat untnoe PaciAéwe, Uma luz: a mae do rei,
Paoidewx d eur): mooomitTvw: Minha rainha... eu me prostro...

15 Comprovando que a reescrita do mito de Medeia na literatura e dramaturgia
brasileira é significativa, apontamos algumas: Além do rio, de Agostinho Olavo;
Anjo negro, de Nelson Rodrigues; Gota d’igua, de Paulo Pontes e Chico Buarque;
Desmedeia, de Denise Stoklos; Medeizonamorta, de Leticia Andrade, sé para
enumerar alguns nomes.

1o Algumas tradugdes preferem: “sou negra mas bonita, filhas de Jerusalém [...]
nao vos incomodeis se sou morena, se o sol me tisnou...”.

17 SUASSUNA, Ariano. Uma mulher vestida de sol. Rio de Janeiro: José Olympio,
2006. p. 37; 194.

18 Rubrica da ultima cena. SUASSUNA, 2006, p. 194.

19 SUASSUNA, 2006, p. 26.

20 Cf. Isaias 7:14.

2l PAGELS, Elaine H. What Became of God the Mother? Conflicting Images of
God in Early Christianity. Signs, v. 2, n. 2, Winter, 1976. p. 293.

22 Cantico dos canticos 6:10.
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