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Imagens do judeu em quatro romances da geracao de 1930
Images of the Jew in four novels of 1930’s Brazilian fiction

Marcio Henrique Muraca*

Resumo: O judeu em Suor (1934), de Jorge Amado, Caminho de pedras (1937), de
Rachel de Queiroz, Angiistia (1936), de Graciliano Ramos, e Os ratos (1935), de
Dyonélio Machado, aparece de modo rdpido, sobretudo nos dois ultimos.
Ainda assim, tal representacdo aponta para conceitos que circundam aquele
povo no imagindrio brasileiro. Em Amado e Queiroz, o judeu é representado
como agitador comunista estrangeiro. Em Ramos e Machado, como negociante
capitalista. Porém, conforme a complexidade de cada obra, esse judeu apresenta
também matizes em sua representacdao que vao além da mera reducgao do
estereotipo.

Palavras-chave: Romance de 1930. Judeu comunista. Judeu capitalista.

Abstract: The Jew in Jorge Amado’s Suor (1934), Rachel de Queiroz’s Caminho de
pedras (1937), Graciliano Ramos” Angiistia (1936), and Dyonélio Machado’s Os
ratos (1935), appear in broad strokes, especially in Ramos and Machado. Yet this
representation points concepts around that people in the Brazilian imaginary.
In Amado and Queiroz, the Jew is showed as a foreign communist agitator. In
Ramos and Machado, as a capitalist dealer. Though, according the complexity
of the novel in perspective, the Jew also shows different forms of representation
which goes beyond the mere reduction of the stereotype.

Keywords: 1930’s Brazilian fiction. Communist Jew. Capitalist Jew.

Suor (1934), de Jorge Amado, é um projeto estético-ideoldgico que se esforcou
em seguir a cartilha do chamado romance proletario e, de fato, assim a critica
da época o classificou. O coletivo ali importa, muito embora a estratégia
narrativa para tal tenha sido a composicdo de um mosaico de individuos
orientado pelo ponto de vista que se desloca de um desvalido a outro pelos
capitulos, de modo nao profundo, mas no espago privado conflitoso, um
casarao onde se amontoam centenas de desvalidos no Largo do Pelourinho, em
Salvador, onde a solidariedade serd buscada pelo narrador.

Vale ressaltar que os tragos particulares e conflitos internos de cada
personagem nao se apresentam totalmente encobertos pelo ambiente; mas em
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articulacoes a ele. Pelas mazelas dos sujeitos é que se tece o fio emotivo da
narrativa, ecoando a opressao e a necessidade de transformagao social.
Contudo, € no conjunto que o casardo impde o flanco ideologico, uma vez que,
como um corpo proletario, pode se contrapor as forcas do opressor, unir-se
contra ele num movimento das massas. Nesse sentido, Suor, se visto como um
romance-painel, de forca popular, que anela prescindir do herdi tradicional,
individualizado (BUENO, 2006, p. 165), vai figurar tipos dentro de um
escalonamento de tensdo que culmina na revolta dos moradores — do coletivo.

Por um lado, a “revolucao” ali forjada também pode ser lida como metonimia
da consciéncia proletaria que deveria emergir na sociedade. No plano narrativo,
a verossimilhanga ali pretendida esbarra no pouco alcance de transformacao
social que o motim alcancaria. Menos provavel ainda que a agitagao resultasse
em ampla acolhida popular fora do entorno do casarao. O sopro revoluciondrio
emergente parece advir mais da propria insustentavel condigao sub-humana do
espaco e menos do despertar de consciéncia. Nessa perspectiva, o romance
proletario de Amado encontra suas fissuras.

Nesse viés estético-ideoldgico, calcado no esquerdismo, o narrador amadiano
nao poderia prescindir de um transgressor comunista' no casardao numero 68 do
Pelourinho, a exemplo do judeu Isaac, assim figurado no capitulo “Gringos”:

Bugigangas assim ele as vendera na Polonia ha muito anos.
Fora preso como revoluciondrio na Russia de antes da
grande revolugao [...] Vira a Norte América também com
seus patricios sofredores e com 0s seus patricios miliondrios
[...] E 14 estava ele [...] naquele mundo de homens de patrias
diferentes e distantes, onde so6 ele entendia a todos, porque
sO ele nao tinha patria, nem leis, nem deus. (AMADO, 1971,
p- 239).

Viu um livro em cima da cama. Um volume sobre a situacao
da mulher na Russia.

— Estd lendo aquilo?
- Foi Isaac que me emprestou.

— Esta gostando?
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Ela ficou silenciosa. Alvaro Lima fitou-a sério. (AMADO,
1971, p. 291).

Isaac, o judeu, se juntou ao grupo. E explicou a Linda:
—Vocé nao vé? Nos fizemos uma outra escada na casa.
— Como? — O Vermelho nao entendia...

— Sim. A escada era a Unica coisa que ligava os inquilinos...
Hoje ha outra, a solidariedade que nds despertamos...
(AMADO, 1971, p. 336).

Partindo primeiramente do plano nacional, ha de se mencionar que a figuracao do
judeu como militante comunista evidencia um sintoma da época: o antissemitismo
em ligacdo com o temor de uma “conspira¢ao judaico-comunista”, presente no
imaginario da sociedade brasileira, a qual, desde o século 19, j& convivia com a
ideia dos “judeus como instigadores de perturbagdes sociais e de revolugdes”
(MOTTA, 1998, p. 2).2

Assim, o seguinte fragmento ¢ revelador: “No quarto do judeu foram
encontrados manifestos revolucionarios e livros de Lenine [Lénin]” (AMADQ,
1971, p. 338) —, 0 que se soma a ideia, como se Ié no final do primeiro fragmento
mais acima, de um homem solto pelo mundo e ateu (mito do judeu errante,
inimigo do Deus cristao).?

Isaac parece funcionar como metafora do préprio ideal soviético, da militancia
letrada (o que se observa no segundo fragmento), o qual tem como missao se
misturar ao “povo” (inquilinos do cortigo, as massas) com o fim de desperta-lo
para a solidariedade. Dessa dinamica, brota a “revolugao”, baseada no antigo
sonho realista-marxista.*

Outro aspecto a notar em Isaac é a sua “profissao” pelo mundo: mascate.> O
judeu como negociador, comerciante em geral, é outra forma marcante de
figuracgao. Isso reflete o lugar desse povo nas relacdes economicas brasileiras
mais como traco geral do que a realidade de fato, uma vez que nem todos
judeus eram autonomos ou empreendedores.® Amado, nesse sentido, reconhece
também que nem todos israelitas tém posses, como se observa na voz do
narrador no primeiro fragmento, quando especifica que Isaac estivera nos
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Estados Unidos, onde teria visto “patricios sofredores” e “patricios milionarios”.
Na figuracdo do mascate, revela-se a simpatia pelo judeu letrado, um cavaleiro
andante que vende “bugigangas” (termo acionado pelo narrador), mas tao livre e
independente que era capaz de entender a todos em seus destinos fragmentados.

Essa caracterizagao ultrapassa o preceito basico comunista de coletivo. Pressupde,
antes, a ideologia stalinista de “unidade”, esbogada nos anos 1930, disseminada na
Segunda Guerra Mundial, quando a Unido Soviética é invadida pelos nazistas em
1941. Tal palavra de ordem clamava a unido social, continental e mundial contra as
poténcias imperialistas e capitalistas (FAUSTO, 2008, p. 13-23).

Em sintese, é possivel ver que o judeu é figurado na interseccdo entre mitos
(errante, sem Deus, letrado, negociante) e socialismo messianico, como o homem
de fora, sem amarras com a sociedade, um elemento externo salvacionista, capaz
de enxergar os problemas dos de dentro e, assim, fazer a unido, numa espécie de
superioridade ideologica.

Outro judeu comunista pode ser lido em Caminho de pedras (1937), de Rachel de
Queiroz. Romance esse que a critica da época nado classificou como proletario,
marcado pelo impasse narrativo (o ponto de vista, por exemplo, desloca-se
abruptamente de Roberto para Noemi), assim como pelo impasse ideoldgico, ja
que as vicissitudes do Partido sao apresentadas nas proprias relagoes fraturadas
dos membros — divididos, em geral, entre intelectuais (“gravatas”) e operarios
(“tamancos”).

s

E nesse ponto que é possivel verificar como o projeto interno de uma obra
incide na figuragao do outro. Se, a semelhanga de Isaac, o judeu Samuel de
Caminho de pedras € um europeu comunista — “de pele cor-de-rosa como crianca
e cabelo de fogo” (QUEIROZ, 1990, p. 28) —, diferencia-se dele em contornos
mais complexos em face de um romance que vai além do panfletdrio para
atingir outras problematicas do periodo, como o conservadorismo em relacao a
mulher pelos préprios “companheiros”:

Roberto encostou, deu boa noite. O judeu o chamou logo
para contar a “ultima do Paulino” que, encolhido e
irritado, o xingava de “galego besta”.

— Imagine que ele olhou para a atriz do cartaz e disse que
a gente precisa logo comecar a encrenca para ter daquelas
mulheres...
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Paulino pulou:

— Mentira! O que eu disse foi: quando é que a gente tera
direito de olhar para uma mulher daquelas?

Mas, sem o escutar, o judeu pontificava:

— Entram para o movimento pensando que hda mesmo
socializagdo de mulheres... E escolhem logo as
burguesinhas mais finas, de mais luxo...

Paulino, rubro e gago, abanou-lhe os queixos:

— Deixe de ser burro, galego! Pensa que sé vocé sabe de
tudo? Porque vocé tangia cachorro na Europa, no tempo
da Revolugao Russa, pensa que tirou privilégio de saber
tudo? Os outros todos sao burros, safados, nao ¢&?
(QUEIROZ, 1990, p. 28-29).

Antes, vale lembrar que Jorge Amado ndo deixa de mencionar a condicao
oprimida da mulher brasileira em Suor, ao contrapor a situacao local ao
contexto socialista europeu, sugerindo que a emancipacao feminina teria
avancado com a Revolugao de 1917. Retomando a segunda passagem do
romance, Isaac empresta um livro a Linda “sobre a situagdo da mulher na
Russia”. Entretanto, como a narrativa de Amado nao pretendia (e nem deveria,
conforme seu projeto) adentrar pelas fissuras da ideologia, a questao fica, de
fato, apenas sugerida, delineada de modo bastante positivo do ponto de vista
propagandistico de “salvacao” comunista.

Interessante perceber como Rachel de Queiroz vai na contramao dessa
construgao libertaria do “companheiro” Amado, ao narrar o confronto entre o
judeu Samuel e o ferrovidrio Paulino. A ideia da coesa uniao de fora (Partido
Comunista) para dentro (sociedade de classes) torna-se fragil, tendo em vista as
rachaduras internas.

Logo de inicio, a narrativa ja expde uma perturbadora linha de segregacao
numa sociedade de formacgao hibrida como a brasileira. Ela aparece na marca
linguistica de exclusdo produzida pelo “mestico” Paulino, quando este se
referia (“xingava”, escolha vocabular do narrador) ao estrangeiro no contexto
do conflito — “galego besta”. Ao mesmo tempo, Paulino deixa entrever as
fraturas nas relagdes no subgrupo dos intelectuais, os “de gravata”, ao expor
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uma suposta e oculta superioridade de Samuel por este ser justamente um
europeu que havia testemunhado de perto a Revolugao de 1917. Convém
observar como o narrador coloca a postura do judeu na interagao, ou seja, sem
ouvir o outro, ele “pontificava”, dava sermao, imbuido da verdade.

Mais a frente, o narrador vai problematizar as rixas internas, mas agora entre os
dois grupos maiores (operarios e intelectuais). E nesse oitavo capitulo que
Samuel é figurado de modo bastante interessante. O impasse, marca da
narrativa, desloca o esteredtipo, injeta complexidade no retrato do movimento
por meio do sujeito:

Dos da rodinha [intelectuais], s6 Paulino, o ferroviario,
tinha entrada entre os “tamancos”. Samuel também
cortejava 0s operdrios e exagerava a sua proletarizagao.
Deu até para andar de fundilhos rotos, de camisa de
mescla. Pontificava e, por causa dessas concessOes, era
ouvido. Nascimento, cheio de despeito trogava:

— Camarada, vocé pensa que revolugao € porcaria?
O judeu encolhia os ombros, resmungando:
— Literato!

E Nascimento revidava, sacudindo a crista escorrida,
como um galo de briga:

— Ora literato! Vocé me chama de literato porque é
analfabeto...

E a luta pelas posi¢coes dentro da organizacao armou-se
aberta. Declaravam os operdrios que os intelectuais eram
incapazes de exercer um cargo de confianca [na
organizagao esquerdista] porque lhes faltava “consciéncia
proletaria”. (QUEIROZ, 1990, p. 44).

Desse fragmento, € possivel questionar quem € de fato esse judeu. Encaixa-se
ele no mito do europeu errante, instruido, agitador comunista? E analfabeto
apenas na lingua do pais que o acolheu? Até onde o movimento lhe serve como
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meio de experienciar algum poder, numa sociedade periférica, distante da sua?
O projeto narrativo estd centrado no confronto de facgdes, nos interesses
individuais ambiguos, na rotina opressora da vida privada; isso se reflete na
figuracdo esfumacada do individuo, como ja se considerou. Samuel € judeu,
mas seu perfil é dado pelas a¢oes imediatas.

E ainda na proposta da autora em trazer a problematica conservadora sobre a
mulher, anunciada no primeiro fragmento, quando a discussao entre Paulino e
Samuel advém de um comentdrio machista do primeiro, que o narrador vai
além da mera sugestdo para flagrar o moralismo dos companheiros diante da
personagem Noemi, que deixa o marido para ficar com um dos membros do
movimento, Roberto.

Importante destacar que a separacao conjugal nasce de um impulso de
libertacdo de Noemi que, casada com um bom marido, Jodo Jaques — mas
homem “longe de todas as auddcias e todas as revelagdes” (QUEIROZ, 1990, p.
84) —, almeja a liberdade, algo despertado nos cursos do movimento
esquerdista: “Sentia-se com a cabeca cheia de histérias novas, de mulheres
heroicas, livres e valentes” (QUEIROZ, 1990, p. 52).

No entanto, havera enfrentamentos nessa decisao, como o que aqui interessa:

Muito se comentou na rodinha da praga, no curso em casa
de Angelita, em todos os pontos de reuniao, os amores de
Noemi e Roberto, a inesperada partida de Joao Jaques.

Em geral condenavam Noemi. Ainda era muito vivo, em
todos, o terror do adultério. Queriam ser independentes,
tinham ideias, mas no fundo do coragao tinham horror da
coisa ruim, do nome feio. [...]

Samuel bem que tinha dito: “As mulheres daqui ainda nao
estdo maduras para a luta... confundem questao social
com questao sexual...” (QUEIROZ, 1990, p. 44).

O narrador pontua certa unanimidade de condenacao a Noemi, mesmo que a
narrativa venha a mostrar que o sentimento de repulsa ao que chamam de
adultério vai sendo abafado — ou mesmo apaziguado. Como a topografia do
retrato de Caminho de pedras é mais acidentada, no intuito, insiste-se, de trazer a
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tona outras problemadticas via o individuo, naquilo que Mario de Andrade
assinalou sobre Rachel de Queiroz, a técnica da “psicologia na acao”,” o
resultado € a quebra da positividade do judeu, homem da Revolugao, sabio a
frente da sociedade, como o Isaac, de Amado.

O narrador vai eleger a voz do judeu Samuel para particularizar toda a onda de
falatorio que condenava a uniao de Noemi e Roberto. Nessa escolha narrativa, a
autora expOe-se corajosamente e faz a denuncia de valores morais (e atraso)
pelo avesso: € o revoluciondrio europeu, testemunha de um tempo (1917),
estrangeiro advindo da matriz socialista quem vai lancar a observacao sexista
entrelacada a um chauvinismo.

No inicio de seu capitulo sobre a figuracdo da mulher, Bueno (2006, p. 283)
destaca O Quinze (1930), romance de estreia de Queiroz, como o *
marco” da literatura feminina “séria” no Brasil. Nao é de se estranhar, assim,
que a autora tenha feito de Caminho de pedras, anos depois, uma ode a mulher
oprimida. O proletario é Noemi, cujo sacrificio maior é perder um filho, morto
por uma doenga subita e estranha, e terminar gravida com o novo parceiro
preso. Em seu entorno estd toda uma movimentagao esquerdista, retrato na
qual a narrativa ndo pdde prescindir do judeu.

‘verdadeiro

Se esse “homem” (assinala-se a recorréncia masculina do judeu nos romances)
tem forte fungao simbolica tanto na obra de Jorge Amado como em Rachel
Queiroz — ainda que personagem secundario —, € possivel que sua figuragao
tenha ainda outras formas de apresentacao? Obras que privilegiam o retrato
social via o registro do individuo tém algo a contribuir nesse sentido? Que é o
judeu nelas?

No contraste entre Angiistia (1936), de Graciliano Ramos, e Os ratos (1935), de
Dyonélio Machado, dois romances onde o aspecto circular é bastante visivel
(sobretudo o segundo), nos quais os herois “fracassados”, retomando a ideia de
Maério de Andrade (1974, p. 189), ou “pobres-diabos”, na expressao de José
Paulo Paes (2008, p. 50-74), saem numa busca infinita por um inexoravel
“pagamento de divida” (motivagdo central do segundo, mais figurativo no
primeiro; perturbadores em ambos). Acerto de contas esse emergente da
realidade social opressiva e que nunca é satisfatdrio, jamais aponta para uma
significativa transformacao de vida dos seus “herdis” de cafés.’

Tao deslocados quanto Caminho de pedras no olhar da critica, ambas as obras
tratam do funciondrio publico miserdvel, embora se distanciem do ponto de
vista narrativo, levando-se em conta que Angiistia insere-se mais nos romances
de depoimento, em primeira pessoa (BUENO, 2006, p.236), enquanto em Os
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ratos ha a énfase no percurso a Ulysses (1922), de Joyce; ou seja: o registro da
condicao do sujeito pela caminhada de um dia é a dindmica central no projeto
de retrato social pelo micro. Portanto, se de um lado Ramos e Machado fogem
do simplismo e inexatidao da divisao bindria regional e social, escapando desse
circulo fechado, de outro, paradoxalmente se aproximam em muitos momentos
desse sistema (BUENO, 2006, p. 22).

Em direcdo ao que se particulariza neste estudo, duas passagens nas quais o
judeu é figurado pela introspeccao de Naziazeno, de Os ratos, e Luis da Silva, de
Angustia:

O Alcides “esta diferente”, com aquele casaco marrom.
Naziazeno ja pensou nisso, horrorizado! Nao teria
coragem de envergar um casaco assim. Porque esses
judeus parecem que arranjam sempre umas coisas
incriveis, que nunca ninguém usou, que a custo a gente
admite que alguém as tinha feito. [...]

“— Mas como é que o judeu da esses casacos para vocés?”
—indagara ele.

“— Vocé compreende, a gente ndo ha de sair despido. O
judeu empresta uma cal¢a qualquer e um casaco. Ele sabe
que ¢é perdido, porque ninguém vai desempenhar a roupa.
E é o que ele quer... Um casaco desses nao vale nada, a
diferenca ele ja tirou no negdcio da roupa. Mas alguns
cobram um aluguel... Coisa pouca...” (MACHADO, 2000,
p. 32).

O que nao posso é continuar a esconder-me de Moisés.
Escondo-me, estive algumas semanas sem ir ao café, com
receio de ver o judeu. [...]

e

E um péssimo cobrador. Dei-lhe este més cem mil-réis
para pOr termo a esses vexames. Mas ainda devo muito,
nem sei quanto. A culpa é minha [...] venho suando para
reduzir o débito. Quando me atraso, Moisés foge de mim.
Agora, depois de receber o cobre, declarou-me que as
mercadorias ja tinham sido pagas. Infelizmente nao me
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podia dar quitagao, porque os trogos que vende sao do tio,
judeu verdadeiro. (RAMOS, 1982, p. 24-25).

A amargura da desvalia estd bem posicionada nos fragmentos. O tradicional
narrador de fora d4 lugar as observagdes por dentro de um e outro personagem,
o primeiro pelo fluxo de consciéncia e o segundo pela voz em primeira pessoa,
colando o sujeito ao objeto. Nessa confluéncia, fica exposta a tensdao entre a
percepcao do circulo da necessidade material imediata do desvalido e seu
constrangimento no proprio espago publico, lugar onde esse individuo espreita,
avanca e foge como animal faminto.

O penhor da roupa é descrito com marcas de repudio por Naziazeno,
indignado com o casaco marrom (ratos?) do amigo Alcides, que esclarece a
negociacao: deixa-se a roupa do corpo em troca de dinheiro, o negociante cede
uma peca sem valor, sabendo que provavelmente o sujeito nao voltard, e ainda
sai no lucro, uma vez que os panos ali deixados tém mais valor comercial que
os “emprestados”. E interessante notar na linha “alguns cobram aluguel” que o
negdcio parece ser dominado pelos judeus (“alguns”) e que ha variagdes dentro
desse comércio (“cobram aluguel”).

Nesse quadro, o judeu ¢é a figura ambivalente da salvacao e da exploragao tao
presente na sociedade brasileira. O resultado antitético nao pode ser outro que a
humilhagao, sentimento que indigna Naziazeno, o qual, por sua vez, vai passar
o dia esvaziando-se, emudecendo, faminto, rastejando atrds de dinheiro para
pagar o leiteiro.

O caso de Luis da Silva é ainda mais notavel porque a autorreflexao é a propria
dinamica da narrativa. Sua consciéncia opressora da divida para com o “judeu”
o priva de passar sua hora didria no café, espaco que Moisés também frequenta.
Como sao conhecidos, um se esquiva do outro, e uma terceira questao acaba
surgindo desse jogo: o credor, de fato, é o tio do amigo, descrito como “judeu
verdadeiro”.

Essa qualificagdo do tio serve como contraste a Moisés, sugerindo que este,
judeu nascido no Brasil, assimilado (“péssimo cobrador”), é sensivel as relacoes
desiguais do pais — “falava em milhdes de desempregados, consciéncia de
classe” (RAMOS, 1982, p. 50) —, constrange-se diante da miséria do outro,
portanto mais flexivel que o ascendente estrangeiro. Infere-se que este
“verdadeiro” judeu seja um negociador impiedoso, incapaz de se identificar
com as mazelas da sociedade que o recebeu.’
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O judeu como capitalista mostra-se como formalizagao de um sistema opressor
sem saida para o sujeito. Este, no emaranhando das rela¢des de concentracao de
poder e capital, perde sua naturalidade e autenticidade humana, esvaindo-se de
sua positividade de herdi que luta pela transformacdo social. Convém ainda
notar que se de um lado esse judeu se aproveita da estrutura desigual, por
outro, nao parece haver um carater de condenacdo desse negociante pelo
narrador, embora o esteredtipo possa ser um tanto problematico. Antes, o
retrato ali pintado em ambas as obras parece mais clarificar que “as coisas sao
como sao”, cada grupo sobrevivendo como pode, um certo determinismo que,
paradoxalmente, pretende revelar e denunciar tais relagdes opressoras no
sentido de, justamente, fazer ver que € necessario transformar a sociedade.

Palavras finais

Neste percurso da figuracao do judeu nas quatro obras aqui tratadas, a primeira
vista o esteredtipo parece marcante: homem instruido, imigrante sem raiz,
comerciante, revoluciondrio. Nesse confronto, o judeu surge figurado como
agitador comunista de um lado, especialmente em Jorge Amado e Rachel de
Queiroz, e negociante capitalista de outro, no caso de Graciliano Ramos e
Dyonélio Machado. No entanto, a proposta estético-ideoldgica de cada autor
apresenta esse sujeito de acordo com a funcao que ele deve representar na obra.
E nessa relacao com o projeto do texto que se verificam a singularidade e certa
complexidade de cada personagem. Muito embora o judeu comparega de modo
secunddrio no plano geral desses romances, sobretudo em Ramos e Machado, é
figura de alta carga significativa nessas obras de 1930, porque peca no vasto
tabuleiro de um pais de relagdes sociais desiguais e em busca de identidade.
Imagem ficcional e realidade estabelecem seu intercambio.

* Marcio Henrique Muraca é doutorando bolsista da CAPES no Programa de
Estudos Judaicos e Arabes do Departamento de Letras Orientais da Faculdade
de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sao Paulo (FFLCH-
USP). Mestre em Teoria Literdria pela Universidade Federal de Uberlandia
(UFU).
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Notas

! Nao € por menos que Suor tenha sido queimado em praca publico pelo Estado
Novo (1937-1945). O proprio Amado confirma em entrevista concedida na década
de 1980 que o romance, juntamente com Cacau (1933), representa bem seu
“encontro com a esquerda”, “com o romance proletario dos anos 1920, com a
literatura soviética da primeira fase e com os escritores americanos que surgiam
[..].” (RAILLARD, 1990, p. 56).

2O que pode ser ainda atrelado aos ideais nacionalistas e racistas de Vargas na
década de 1930, como o “branqueamento” da populagdo brasileira por meio da
permissao da entrada de estrangeiros brancos que tendiam a se misturar com
“nao brancos”, como o portugués, segundo o que considerava o governo, em
detrimento de povos “inassimildveis”, como o judeu, uma vez que as
autoridades acreditavam ser um povo que nao tinha “tendéncia a se miscigenar
com os brasileiros.” (KOIFMAN, 2010, p. 28).

3 Ahasverus, o judeu errante, circulou na tradigao oral do Oriente préximo e no
Mediterraneo oriental até o século 15. Em texto escrito no século 13, o judeu é
apresentado como aquele que, durante a Paixao de Cristo, teria debochado de
Jesus, ou mesmo o apedrejado, e, assim, teria sido punido com a imortalidade. E
interessante que o judeu na literatura popular do Nordeste brasileiro ¢é
chamado de Samuel Belibé (Samuel Sem Casa), sendo o trabalho mais conhecido
o do poeta pernambucano Severino Borges da Silva, “O Judeu Errante”,
baseado ndo na antiga tradi¢ao oral, mas na literatura devota catolica recente. O
judeu de Rachel de Queiroz, em Caminho de pedras, também é Samuel. Ver o
capitulo “Ahasverus: O Judeu Errante e as Errancias do Sentido”. In:
WALDMAN, 2002, p. 89-100.

* Sobre Tolstdi e Dostoievsky, Lukacs (1986, p. 29) os coloca como escritores
que, por terem levado o realismo a um patamar superior, apontaram ndao um ou
outro defeito do capitalismo, mas todo o sistema, que é “desumano”. O casarao
de Suor funcionaria como metonimia desse sistema, como exposto.

> Vale destacar aqui os contos de Meir Kucinski sobre esse tema, selecionados
em Imigrantes, Mascates & Doutores, 2002, organizado por Berezin e
Cytrynowicz.

¢ Narrativas de testemunho provam isso, como Memodria da Imigragio, de Saddio
Lozinsky (1997).

7 “Rachel de Queiroz analisa pouco, é verdade, e as suas cria¢des nao podem
realmente se dizer ‘romances psicologicos’. Mas pela habil escolha das notagoes
com que tinge seus personagens, um gesto, um pensamento, uma frase, ela os
caracteriza com grande vigor. Sao figuras vivas que se impdem ao nosso
convivio, sempre com exata vibracao da realidade.” (ANDRADE, 1972, p. 152).
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8 Recorréncia a se notar nas obras urbanas do romance moderno de 1930 é tanto
a presenca do café como bebida em si, como as casas que as servem, onde o0s
personagens se reinem, o que sugere, por uma lado, a economia em torno da
producao cafeeira, assim como da bebida em relagao ao funcionalismo publico e
o movimento das capitais. A seguinte passagem de Os ratos é exemplar: “O
Horacio prepara o cafezinho. Desde que o governo suspendeu a verba para o
cafezinho, que este é custeado pelos funciondrios. Custa um tostao. Naziazeno
nao quer café. Ja tomou um ha pouco.” (MACHADO, 2000, p. 26).

? Regina Igel (1997, p.11-22), em Imigrantes Judeus/Escritores Brasileiros, ao
discorrer sobre a produgao literdria de judeus no Brasil, assim afirma sobre os
filhos de imigrantes nascidos em solo brasileiro: “[...] s6 a partir da segunda
geracao [...] é que pdode haver um sentimento maior de seguranca, na medida
em que esses brasileiros de origem judaica ndo tiveram de enfrentar o desafio
da insercao cultural, linguistica e econdomica da mesma forma que os pais [...]”.
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