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Resumo: Este artigo aborda a importancia do rabino e filosofo Hasdai Crescas
na defesa do judaismo no final da Idade Média. Hasdai Crescas defendeu as
comunidades judaicas contra conversoes forcadas ao cristianismo e escreveu
obras contrarias a doutrina crista e a influéncia da filosofia aristotélica no
judaismo.
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Abstract: This paper discusses the importance of the philosopher and rabbi
Hasdai Crescas in defense of Judaism in the late Middle Ages. Hasdai Crescas
defended the Jewish communities against forced conversions to Christianity
and wrote works contrary to Christian doctrine and the influence of
Aristotelian philosophy in Judaism.
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Introducao

Pouco conhecido pelos historiadores no Brasil, Hasdai Crescas, personagem
deste artigo, € mais comumente citado como um filosofo judeu que no final da
Idade Média foi contrario ao aristotelismo e a sua influéncia na teologia judaica.
Fora do pais, principalmente nos centros académicos da Espanha e de Israel, as
pesquisam estdo mais desenvolvidas, destacando o prestigio filosofico e a
lideranca politica e espiritual do pensador aragonés.

Crescas desempenhou vdrias atividades como rabino, comerciante, prestamista,
cortesao e homem de confianca dos monarcas de Aragdo. Langou duras criticas
a filosofia aristotélica, ao sistema filoséfico de Maimonides e criticou os dogmas
cristdos numa obra apologética. Considerado um visiondrio pelo estudioso da
cultura judaica Carlos del Valle Rodriguez (2000),! que aponta essa como uma
das multifaces desse defensor do povo judeu e do judaismo no final da Idade
Meédia.

1
Arquivo Maaravi: Revista Digital de Estudos Judaicos da UFMG. Belo Horizonte, v. 9, n. 16, maio 2015. ISSN: 1982-3053



7 Arquivo Maaravi

Revista Digital de Estudos Judaicos da UFMG
ISSN: 1982-3053

O filésofo é considerado o ultimo grande pensador judeu da Idade Média,
porém, sua importancia na histdria da filosofia e do judaismo nao reside nesse
fato cronoldgico, mas, na sua originalidade, criticidade e defesa de sua Lei
frente a apologia cristd. Meyer Waxman (1918)? considera Crescas um fildsofo
mais profundo e com um poder de andlise superior a Maimonides. Entretanto,
ainda no século 21, Crescas ¢ um pensador pouco estudado pelos historiadores
se comparado a Maimonides. Sua importante obra Bittul ‘Iqgarrey ha-Nosrim (A
inconsisténcia dos dogmas cristidos) manteve-se disponivel apenas em manuscritos
na lingua hebraica até 1992 quando o livro publicado por Daniel J. Lasker
(1992)° foi traduzido para o inglés, tornando mais acessiveis ao publico
académico as teorias filosoficas do rabino Hasdai Crescas. Outra obra de grande
relevancia e muito mais conhecida é Or Adonai (A luz do Senhor)* que busca
refutar as premissas aristotélicas da filosofia de Maimonides presente no More
Nevukhim (Guia dos perplexos).®

Este artigo tem como objetivo apresentar um pouco do papel desempenhado
por Hasdai Crescas como filésofo e rabino do reino de Aragao, destacando o
contexto historico no qual estava inserido e a importancia de sua missao em
defesa do judaismo no final da Idade Média, periodo no qual os seguidores
dessa religido minoritdria foram pressionados a se converter ao cristianismo.

1 Lideranca religiosa e social

Carlos del Valle Rodriguez (2000) faz a mais completa descri¢ao das atividades
desenvolvidas por Hasdai Crescas: lider espiritual das comunidades judaicas,
restaurador e defensor das aljamas destruidas em 1391, talmudista, hagadista,
profundo filésofo, mercador, prestamista, diplomata, médico-curandeiro,
taumaturgo e visionario. O autor concorda que tdo poucas vezes se havia
fundido em uma mesma pessoa qualidades tao variadas e até mesmo diversas.
Conforme Ram Ben-Shalom (2012), Crescas guiou o seu povo de forma honesta
e com sabedoria, mas também soube ser forte para usar sabiamente a justiga e o
poder que lhe cabia contra seus adversarios. Para o autor, sabedoria, forca
politica, moral e lideranga religiosa sao as qualidades que melhor representam
Hasdai Crescas e o credenciam como representante das comunidades judaicas.

O rabino que nasceu por volta de 1340 em Barcelona e faleceu em 1410 era
membro de uma familia com um importante histérico de lideranca na
comunidade judaica de sua cidade natal. Teve como mestre nos estudos
talmudicos e filosoficos o importante intelectual judeu Nissim ben Rubén
Girondi. A formacao intelectual do jovem Crescas foi um trabalho
individualizado, no qual este seguiu um programa de estudos baseado nos
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conhecimentos religiosos e profanos, sempre auxiliado por seu mestre. Os
estudos superiores para a formacgao intelectual de um judeu ocorriam a partir
dos 13 ou 15 anos e no caso de Crescas foi realizado na yeshivd (escola
talmtdica), de Nissim ben Rubén Girondi, que lhe proporcionou sdlidos
conhecimentos, o que fica perceptivel em seus escritos. Dentre suas muitas
fun¢des Hasdai também foi chefe de uma yeshivi e juiz de Aragado para as
questoes relativas aos malshinim.

De acordo com Ram Ben-Shalom (2012), a autoridade legal possuida por Hasdai
era sem precedentes. Nunca antes na Coroa aragonesa um rabino, estudioso ou
judeu cortesao, havia recebido o direito de punir um membro da comunidade
judaica com a pena capital. Tamanho prestigio lhe rendeu a nomeagao como
juiz supremo dos assuntos judaicos para o reino de Aragao, além do titulo de
mais poderoso e sabio judeu do reino, nao somente no que tange a Lei judaica,
mas, também ao raciocinio filosofico. Somado a isso, como conselheiro dos
monarcas aragoneses, possuia bastante estima junto a eles, a ponto de ser
mencionado nas cartas da rainha Violante como “judeu da casa do senhor rei” e
“servidor e familiar nosso”.”

Nao obstante tantas honrarias, o rabino passou por muitos momentos dificeis
como quando em 1367 alguns judeus da comunidade de Barcelona foram
acusados de comprar hostias consagradas que haviam sido roubadas de uma
igreja por dois ladrdes cristaos. O intuito dos judeus seria profana-las. Na Idade
Média, os judeus eram acusados de profanar hdstias,® o que significava para os
cristdaos um segundo deicidio, ja& que, de acordo com a doutrina catdlica, a
particula 4zima se transforma, apds a consagracao, no corpo e sangue de Cristo.

Para os cristaos, no intuito de torturar e destruir a representagao de Jesus, os
judeus perfuravam, trituravam ou mergulhavam a hostia em agua fervente
levando ao sangramento da particula. Quando relatavam tais acontecimentos,
os cristaos afirmavam sua crenga medieval de que os judeus estavam convictos
da verdade crista, porém preferiam permanecer no erro de suas crengas
judaicas. Os acusadores provavelmente ignoravam o fato de que a doutrina da
transubstanciacdo era um dogma estritamente cristdo e completamente alheio
ao judaismo (FOLLADOR, 2009a).

Os judeus envolvidos nessas acusagoes geralmente confessavam a profanagao
sob tortura, um dos métodos utilizados para a obtencdao daquilo que
acreditavam ser a verdade. No caso barcelonés, trés judeus acusados de
comprar as hostias foram julgados e condenados a pena capital juntamente com
um dos ladroes cristaos que vendeu as hostias, o outro ladrao morreu na prisao
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em decorréncia dos ferimentos da sessao de tortura. Outros dois judeus
também acusados de ter comprado as particulas sagradas nao foram
identificados o que acarretou na prisao, por trés dias, de todos os judeus de
Barcelona, inclusive Crescas, nos quais nao receberam nenhum tipo de
alimentagao e foram submetidos a duros interrogatdrios. Os interrogatorios se
mostraram infrutiferos, os judeus pagaram fianca e depois de um tempo foram
absolvidos do processo. Com base em fontes judaicas contemporaneas,
podemos verificar que se creditava tais acusagdes a um malshin.’

O malshin era considerado traidor e a punigao era severa, como a mutilagao, a
morte, o exilio ou agoites. As comunidades judaicas possuiam seus proprios
tribunais,’® no caso de Aragao presidido por Crescas, para resolver seus
problemas internos, por isso, ndo era necessario procurar um tribunal cristao
para resolver as querelas entre os judeus. A Coroa que havia concedido a
Crescas o poder de julgamento da pena capital para o judeu acusado de delagao
recebia os bens do condenado. Por um lado, a Fazenda Real perdia um dos seus
judeus considerados como “bem patrimonial”, mas, por outro, teria o
patrimonio do malshin incorporado ao tesouro. No final das contas, a Coroa nao
seria financeiramente prejudicada e a comunidade judaica teria sanado seu
desejo por justica.

Além de rabino-mor de Aragao, em 1386, Crescas ocupou, até seu falecimento,
o cargo de rabino de Saragoca, sendo essa etapa muito importante na histéria
do rabino-filésofo, pois ressaltou sua autoridade politica, moral e talmudica,
tanto no reino de Aragao como fora dele, tendo em vista que sua influéncia se
estendeu as comunidades judaicas peninsulares durante e apds os ataques de
1391 nas quais se mostrou um grande lider espiritual do povo judeu. Vejamos
sua importancia nesse momento que mudou a histéria dos judeus no final da
Idade Média.

2. Hasdai Crescas e os ataques de 1391

Por volta de 1380, Fernando Martinez, arcediago da cidade castelhana de Ecija,
iniciou suas pregacoes que incitavam o ddio dos cristaos contra os seguidores
de Moisés. Eles temiam por suas vidas e seus bens, pois as pregacdes do
arcediago, entre outros vitupérios, classificavam as sinagogas de “guaridas do
diabo” levando o povo a ira contra os judeus (LOS RIOS, 1973, p. 581). Depois
de anos de pregacoes antijudaicas, as aljamas de Sevilha foram atacadas, no
inicio de 1391, por cristdaos que espalharam terror, morte e conversdes por toda
a cidade e, posteriormente, os ataques se espalharam rapidamente pelas demais
cidades do reino de Castela e pelo reino de Aragao."

4
Arquivo Maaravi: Revista Digital de Estudos Judaicos da UFMG. Belo Horizonte, v. 9, n. 16, maio 2015. ISSN: 1982-3053



7 Arquivo Maaravi

Revista Digital de Estudos Judaicos da UFMG
ISSN: 1982-3053

Durante os ataques as aljamas, muitos judeus preferiram a morte!? a apostasia,
outros, no entanto, consideraram como forma de sobrevivéncia a conversao
voluntaria ou for¢ada ao cristianismo. O unico filho de Crescas foi uma das
vitimas dos ataques que ocorreram em Barcelona, e, apesar da tristeza pela
perda de seu tinico descendente, o rabino se orgulhava pelo fato de o filho nao
ter apostasiado.’

Enquanto os ataques ainda ocorriam no reino de Aragao, Crescas em missao
real buscou fundos para providenciar ajuda as comunidades judaicas
arriscando sua propria vida nas viagens. Foi auxiliado por Francisco de Aranda,
um diplomata do mais alto escalao disponibilizado pela Coroa para apoia-lo, o
que mostra seu prestigio junto a Casa Real. O valor arrecadado foi usado para
pagar o soldo das tropas reais que foram enviadas em defesa dos bairros
judaicos durante os ataques e para financiar uma missao diplomatica a corte
papal em Avignon." Cinco meses depois dos ataques, Hasdai escreveu® ao
Papa e a comunidade judaica de Avignon detalhando os momentos vividos
pelos judeus castelhanos e aragoneses. Tinha o intuito de que o Pontifice
langasse uma bula decretando o fim dos ataques ou que ao menos nao fosse
favoravel a eles. Até mesmo os monarcas de Aragao mantiveram Clemente VII
informado dos acontecimentos pedindo-o que desaprovasse as atitudes dos
revoltosos (BEN-SHALOWM, 2012).

Nos anos que se seguiram, Crescas batalhou para reerguer as comunidades
judaicas de Aragao, muitas totalmente destruidas. Como outros eventos no
curso da historia judaica, a catdstrofe de 1391 e o aparecimento dos conversos
como um grupo social em processo de assimilagao ao cristianismo exacerbaram
o debate religioso produzindo um fermento messianico que intensificou a ja
existente producao de tratados polémicos que fazia apologia ao judaismo e
criticas ao cristianismo. Sob essas novas circunstancias, os lideres judeus
buscaram estreitar lacos com os convertidos na esperanca de que eles

retornassem ao judaismo, um movimento no qual Crescas também se envolveu
(BEN-SHALOM, 2012).

Rica Amran Cohén (2006) afirma que o grau de conhecimento a respeito do
dogma cristao era diferente entre os judeus e que muitos conversos pensavam
em voltar a antiga fé depois que os disttrbios cessassem. Porém, encontrando-
se convertidos, o papel da Igreja de Roma seria o de doutrina-los e considera-
los cristdos sem questionar os motivos que proporcionaram tais conversoes.

Segundo Illescas Najera (2003), muitos conversos viviam conforme os conselhos
de Maimonides, mantendo a apostasia “externa” e a fidelidade “interna” a Lei.
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Fidelidade geralmente praticada no interior de suas residéncias para nao
levantar suspeitas. Assim, como havia judeus convertidos ao cristianismo que o
fizeram com sinceridade, havia muitos para quem o ato do batismo nao foi mais
que um meio de sobrevivéncia. Esses ultimos permaneciam como judeus,
exceto na observancia publica, seguindo o conselho de Maimonides. Esses
conversos, na verdade, eram judeus que viviam uma dualidade: observavam o
shabat em casa e assistiam a missa aos domingos.

Esse retorno ao judaismo ocorria, na maioria dos casos, porque para aqueles
que haviam nascido no judaismo e praticado essa religiao e seus ritos por toda a
vida tornar-se cristao e nao receber instrugao na nova religiao deixava-os em tal
“orfandade que mais de um se viu atraido a regressar a suas antigas oragdes e
ritos” (RABADE OBRADO, 1999, p. 380). Essa relacio com a religizo judaica se
intensificava por meio da continuidade nos habitos culturais, linguisticos e
econdmicos, denominado por “judaismo sociologico”, fator que dificultava a
assimilagdo dos nedfitos com a religizo e ritos cristaos (GARCIA FERNANDEZ,
2005).

Como lider espiritual, Crescas compreendia as implicancias dos ritos judaicos
na vida do fiel, ritos que eram, em muitos casos, observados culturalmente e
nao espiritualmente. Isso se devia ao fato de a religiao ter perdido seu sentido
para muitos judeus, principalmente os intelectualizados. O rabino-filésofo
coloca a culpa desse esvaziamento religioso, dentre alguns fatores, na presenca
do aristotelismo nas reflexdes de vastos setores do judaismo de sua época, que,
a seu ver, gerava descrenga e afastamento da tradicao e das praticas cotidianas
que eram os “muros” protetores da Tord. Tendo em vista seu antiaristotelismo
e, nao obstante suas multifaces, Crescas nao se limitou a funcao de lider social e
espiritual, marcou seu nome na lista de importantes filosofos da Idade Média
como um pensador profundo que criticou duramente a filosofia aristotélica e
suas implicagOes sobre as obras de Maimonides.

3 A filosofia antiaristotélica

Algumas das ideias de Crescas influenciaram os pensadores renascentistas e a
filosofia moderna. Giovanni Francesco Pico della Mirandola, no seu Examen
Doctrinae Vanitatis Gentium, inspirou-se em Crescas para sua discussao sobre
temas como vacuo, lugar, movimento e tempo, e é possivel que Giordano Bruno
tenha sido influenciado por Crescas em alguns aspectos de sua critica a
Aristoteles. Por sua vez, quem nao deixa duvidas sobre a influéncia do filésofo-
rabino é Spinoza'® que menciona explicitamente as provas de Crescas para
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existéncia de Deus (Carta XII) e sua discussao sobre o infinito (HYMAN;
WALSH; WILLIAMS, 2010).

Crescas ocupa um lugar de destaque como um examinador critico de algumas
das mais importantes concepgdes aristotélicas, tais como espago, tempo e
infinito. Sua critica € avancada para seu contexto e algumas de suas
antecipagOes e teorias foram posteriormente corroboradas pelos fundadores da
moderna filosofia e cosmologia. Essas antecipacdes juntamente a sua
discordancia, em uma época em que o aristotelismo era dominante na filosofia,
prova a profundidade de suas reflexdes (WAXMAN, 1918).

Colette Sirat (1996) ratifica a proposta acima e acredita que o antiaristotelismo
desenvolvido por Crescas lhe rendeu a época algumas criticas. Sua rejeicao de
todas as no¢des comumente aceitas, e especialmente de Maimonides, despertou
espanto e indigna¢do. Mas o rabino foi um defensor dos ensinamentos da Tora
frente a seus detratores filosoficos e essa critica nao foi dirigida a filosofia como
um todo, mas ao aristotelismo.

Dessa forma, o rabino é considerado por muitos como o mais profundo critico
pré-moderno da filosofia natural aristotélica. Ele realmente buscou minar toda a
tradicao aristotélica medieval que existia na teologia judaical” e focou seus
esforcos em refutar os pilares da fisica basica de Aristoteles analisando temas
como o vacuo, o movimento dos corpos celestes, a pluralidade de mundos,
entre outros (JONES, 2005).1 A oposicao ao aristotelismo e, consequentemente,
a filosofia de Maimodnides! foi em parte motivada pela crenca de que a filosofia
aristotélica tenha sido o motivo do enfraquecimento do compromisso de parte
dos intelectuais judeus ao judaismo facilitando a sua apostasia. O objetivo da
filosofia de Hasdai Crescas era principalmente enfraquecer a carga aristotélica
do judaismo, fortalecer as concepgdes teoldgicas por meio de premissas
filosoficas consideradas por ele validas e fazer frente ao projeto missiondario
cristao.

O grande lider judaico de Aragao traz argumentacdes muito diferentes
daquelas de Maimonides, principalmente no uso de premissas teologicas para
explicar questoOes fisicas e metafisicas. Assim, por exemplo, Crescas cita uma
passagem do midrash afirmando que Deus caminha em torno de dezoito mil
mundos diferentes, uma constatacdao de que ha a possibilidade da existéncia de
varios mundos. Além disso, ele argumenta que, se o poder de Deus é infinito,
Ele deve ser capaz de criar um infinito numero de mundos, simultaneamente e
ao longo do tempo, que, em sua opiniao, também ¢ infinito. Limitar o nimero
de mundos que Deus é capaz de criar também € limitar seu poder. O filosofo
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barcelonés rejeita a ciéncia aristotélica e baseia suas crencas sobre o que é
fisicamente possivel em ideias tiradas da teologia, e o faz muito mais do que
Maimonides (DAVIES, 2010).

Hasdai acredita que a filosofia é falivel e nem sempre fornece a resposta mais
adequada para varias questdes que podem ser mais bem respondidas pela
teologia. Ele foi o primeiro a utilizar conceitos teoldgicos em detrimento de
conceitos morais ou metafisicos para a interpretacdo dos mandamentos. Ao
contrdrio dos aristotélicos, que viram a perfei¢cao intelectual como o objetivo
final da Tor4, Crescas sustentou que seu objetivo final é incutir o amor de Deus
no homem (SKOLNIK, 2007).

O filésofo faz pouca ou nenhuma tentativa de oferecer um novo sistema
cientifico, mas, expde que as bases filosofico-argumentativas de Maimonides
sao inadequadas, lancando duvidas sobre sua filosofia aristotélica. Apesar das
divergéncias, ambos se encontravam obrigados a aceitar o que era
racionalmente demonstrado e concordavam em varios pontos, como a
existéncia de provas sobre Deus. A diferenca era a base filosofico-
argumentativa empregada por eles para se chegar a verdade (SKOLNIK, 2007).

Nesse contexto divergente, Crescas escreveu a obra A luz do Semnhor que
contrapde muitos argumentos do Guia dos perplexos de Maimonides, sendo mais
conhecida por seu cardter critico e revoluciondrio em relacdo aos conceitos da
fisica aristotélica, como as teorias do espago, tempo, movimento, vacuo e
infinito. A luz do Senhor foi planejada como a primeira parte filoséfica de um
trabalho que seria composto por dois volumes, mas a segunda parte nao foi
escrita devido ao falecimento do filésofo. Seria uma codificacao analitica da lei
rabinica destinada a substituir a Mishné Tord.

A luz do Senhor encontra-se dividida em quatro livros. No livro I sao discutidas
trés raizes (Shorashim) da Tora: a existéncia de Deus, a sua unidade e sua
incorporalidade. Para Crescas, a causa dos erros do Rambam e de seus
sucessores era a ciéncia aristotélica, uma vez que a tradicional havia sido
substituida por essa falsa ciéncia. O livro I de Or Adonai é dedicado a critica da
ciéncia aristotélica. Essa refutacdo faz parte de suas concepgodes fisicas sobre o
mundo, que Crescas conceituou como 'raizes". A primeira parte do livro I
expOe e refuta as vinte e cinco proposi¢Oes fisicas e metafisicas supostamente
indubitaveis analisadas no Guia dos perplexos. A essa refutacdo seguem-se sete
capitulos que criticam detalhadamente as provas da existéncia de Deus dadas
por Maimonides. A segunda parte do livro I de A luz do Senhor retoma os
assuntos anteriores com maior profundidade e argumentacao. A terceira ¢é
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inteiramente dedicada as provas da existéncia de Deus e sua unidade (BEN-
SHALOM, 2012; DEL VALLE RODRIGUEZ, 2000; SIRAT, 1996).

O livro II discute seis fundamentos (pinnot) da Tora: onisciéncia divina,
providéncia, onipoténcia, profecia, livre arbitrio e teologia. Por sua vez, o livro
III discute onze crengas obrigatorias da Tord: a criagao ou eternidade do
mundo, a imortalidade da alma, a recompensa e a punic¢do, a ressurreicao dos
mortos, a eternidade da Tor4, a superioridade da profecia de Moisés, a eficacia
do Urim e Tumim, a vinda do Messias, o efeito da oracao e béncao dos
sacerdotes, o valor espiritual do arrependimento e as quatro festas do ano. Por
fim, no livro IV examina treze ideias®? que podem ou ndo ser aceitas, dentre
elas: se o mundo € eterno; se existe um s6 mundo ou uma quantidade infinita
de mundos; se os planetas influenciam no destino dos homens; se é possivel
entender a Deus, entre outros (BEN-SHALOM, 2012, DEL VALLE
RODRIGUEZ, 2000; SIRAT, 1996).

A obra de carater filoséfico teoldgico mais importante de Crescas foi A luz do
Senhor, mas existiram outras obras que expunham seu pensamento sobre o
mundo no qual viveu, como o Sermdo de Pdscoa (Derashat ha-Pesah), O livro da
Pedra da Fundacdo (Sefer Eben shetiyya), a carta a comunidade judaica de Avignon
sobre os eventos de 1391 e de suma importancia para compreendermos sua
missao apologética, A inconsisténcia dos dogmas cristios. Crescas era um filosofo e
atribuiu a razao a capacidade de captar certas verdades metafisicas. Porém, ele
também era um lider espiritual e demonstrava em seus escritos a consciéncia de
enfrentar naquele final de século um inimigo poderoso. Mais urgente que a
explicacao filosofica do judaismo era a necessidade de uma apologética judaica
contra o cristianismo e isso deu a suas investigacOes filoséficas uma direcao
totalmente diferente (GUTTMANN, 2003).

Todas essas obras foram escritas num contexto no qual o filésofo sabia que
muitos judeus se encontravam vacilantes em sua fé e que em um momento de
pressao estavam dispostos a deixar o judaismo e abragar a religido dominante.
Outros se convertiam simplesmente para fugir da morte, no intuito de manter
posteriormente o judaismo em segredo. Conhecendo esse cendrio, o eximio
lider espiritual estruturou um plano, como jamais havia sido concebido antes,
em defesa da Lei de Moisés em detrimento das teses cristas. A proposta do
fildsofo era mostrar a insustentabilidade do cristianismo partindo dos
Evangelhos e os escritos da Nova Lei expondo que a concepgao de Igreja, como
se encontrava, diferia e contradizia a concepcao do préprio Jesus e dos
primeiros apdstolos; evidenciar com base biblica que as teses cristas careciam de
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fundamento; e mostrar a inconsisténcia dos dogmas cristaos partindo da razao e
da filosofia (DEL VALLE RODRIGUEZ, 2000).

Nesse contexto, Hasdai Crescas intensificou seu ideal missionario de trazer de
volta ao judaismo os convertidos e acreditamos que a obra A inconsisténcia dos
dogmas cristios teve bastante relevancia nesse proposito.

4 A inconsisténcia dos dogmas cristaos

A obra Bittul 'Igqarrey ha-Nosrim (A inconsisténcia dos dogmas cristdos) foi escrita
por Hasdai Crescas apds os ataques as comunidades judaicas de 1391.
Finalizada em 1397, foi traduzida para o hebraico em 1451 por Joseph ibn Shem
Tov, que o fez para facilitar o acesso dos estudiosos judeus a obra. A versao
original em cataldo nao mais existe e nao podemos precisar a data de seu
desaparecimento ou destruigao. Os dez manuscritos existentes ainda hoje em
museus ou bibliotecas sao cOpias dessa primeira versao traduzida, todos
igualmente em hebraico. Joseph ibn Shem Tov fez iniimeras observagdes ao
longo do texto além de deixar claro no corpo da obra que devido ao pouco
tempo que lhe fora destinado para a traducdo, dez dias, fez-se necessdria a
sintese de algumas ideias de Crescas, o que segundo Del Valle Rodriguez (2000)
€ provavelmente a origem de passagens nao muito claras.

Em 1990, uma versao critica e comentada foi publicada por Daniel ]J. Lasker,?
em 1992, traduzida para o inglés. Ao lado da tradugao para o espanhol
realizada por Carlos del Valle Rodriguez em 2000, a publicacdo de Lasker é o
estudo mais acessivel para o conhecimento desse personagem tao importante
para as comunidades judaicas do reino de Aragao e para a defesa do judaismo
frente o ideal missionario dos apologistas cristaos no final da Idade Média.

Crescas analisou os dogmas da fé crista e didaticamente exp0s as concordancias
e discordancias de ambos os grupos sobre cada um dos dogmas. Para coordenar
de forma logica a apresentacgao de suas ideias, destacou trés pressupostos gerais
que seriam necessarios para guiar o didlogo que se propunha realizar entre
judaismo e cristianismo. O primeiro € que a fé ndo forca o intelecto a crer em
algo contraditorio. O segundo pressuposto é que Deus nao pode contradizer os
primeiros principios religiosos que sao evidentes por si mesmos e o terceiro é
que a justica divina busca o bem da humanidade e a perfeicao da natureza
humana. A partir desses pressupostos gerais seria possivel discutir os
pressupostos a respeito de cada dogma cristdo. Com essas diretrizes, o rabino
defendia perante conversos e judeus que se os dogmas cristaos contradiziam a
razao, ndo podiam ter fundamento divino. Logo ndo havia motivos para um
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judeu trocar sua religido por outra que nao era racionalmente explicavel
(CRESCAS).#

O rabino iniciou seu tratado destacando entre os dez dogmas, ou principios, o
que ha em comum e o que difere® entre judeus e cristaos. O primeiro principio
¢ o castigo do pecado de Adao. Os pressupostos comuns as duas crengas sao de
que o castigo foi justo; foi espiritual e corporal; e o castigo corporal nao se
separou e permaneceu em Adao. Em relagao ao primeiro pressuposto, o justo
castigo, o entendimento dos cristaos difere dos judeus, pois, acreditam que o
castigo espiritual se estendeu aos descendentes de Adao que nao receberiam a
graca do paraiso. Os judeus em contrapartida acreditam que o castigo espiritual
afetou somente a Adao (CRESCAS).

No segundo dogma, a redencao do pecado de Adao, dois sao os pressupostos
comuns: o castigo corporal em relagao ao pecado original nao se separou de
Adao e o castigo espiritual é passivel de perdao. A unica diferenca é que os
cristdos dizem que o castigo espiritual foi afastado com a morte do Messias,
enquanto que o judaismo nega essa afirmacao.

Em relagao ao terceiro principio, a Trindade, os pressupostos compartilhados
sdo sete: Deus tem existéncia necessaria, existe por si mesmo e nao por outro; a
esséncia divina € eterna e perfeita; é una e infinita; em Deus ha vida eterna,
poder, sabedoria, vontade e outros atributos eternos; em Deus nao ha
mudangas; nao ¢ suscetivel de composicao alguma; em Deus nao hd nada que
nao seja Deus. Trés pressupostos se diferem e sao defendidos pelos cristaos: em
Deus ha trés atributos (pessoas) separados; uma pessoa, o Filho, nascido do Pai;
uma pessoa emanada do Pai e do Filho, chamada Espirito Santo. Os judeus
negam essa concepg¢ao, pois acreditam que Deus € uno e ndo pode ser composto
por outros atributos ou pessoas (CRESCAS).

Quanto a Encarnacao, os dois credos diferem totalmente. O cristianismo ensina
que o Filho se encarnou no ventre da Virgem como Deus-homem e mesmo
depois da crucificagao e morte a divindade estava presente na carne e alma do
homem. Os judeus negam esses pressupostos. O quinto dogma é o da
virgindade de Maria. Os cristaos acreditam que ela se manteve virgem antes,
durante e depois do parto, pressuposto que nao é racionalmente explicavel para
os judeus (CRESCAS).

A Eucaristia é totalmente negada pelos judeus, pois nao acreditam na
transubstanciacao. O sétimo principio € o batismo e sua relagao com o paraiso.
Para os cristaos, quem nao era batizado nao ascenderia ao paraiso, e os judeus
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negam esse pressuposto. A vinda do Messias € oitavo principio analisado por
Crescas. Ambas as religides creem que os profetas prenunciaram a vinda do
Messias, mas diferem quanto ao tempo, visto que para os cristaos essa vinda ja

ocorreu em Cristo, enquanto que os judeus ainda aguardam o Messias
(CRESCAS).

O nono principio € o da Biblia Crista, chamada por Crescas de Lei Nova. Em
comum, judeus e cristaos acreditavam que a Lei Antiga era valida, mas diferiam
em trés pressupostos: os cristdos afirmavam que excetuando os dez
mandamentos todos os demais nao precisavam ser observados, ao contrario dos
judeus, que defendiam que todos deveriam ser respeitados sem nenhuma
alteracdo; o cristianismo defende que a Lei Nova é mais perfeita que a Antiga,
sendo que os judeus nao a reconhecem como lei; os cristaos afirmam que a Lei
Antiga ndo d4 perfeicdao nem salvagao a alma, enquanto que os judeus afirmam
que a Lei Antiga leva a salvacdo e que nao houve nenhuma inovagao em seu
texto. O ultimo principio se refere aos demodnios. Ha acordo no fato de que os
demonios existem, mas discordancia quanto ao fato de eles terem sido anjos
bons que pecaram e por isso perderam o livre arbitrio tornando-se maus, o que
€ negado pelos judeus (CRESCAS).

Na referida obra, o fildsofo buscou mostrar a irracionalidade da crenga crista®
com argumentos teologico-filosoficos expondo que os dogmas religiosos
estavam em contradi¢do com a logica e, dessa forma, ndo seria a melhor escolha
trocar o judaismo com seu sdlido fundamento racional por uma religido
desprovida dessa caracteristica.

Essa literatura polémica era de forma geral escrita em hebraico, j4 que era
destinada aos judeus. Por que entao Crescas resolveu escrever A inconsisténcia
dos dogmas cristdos em cataldo? A resposta a essa questao depende da resposta a
outra questao: a quem essas obras eram destinadas?

Heinrich Graetz (1904)% dentre outros pesquisadores acreditava que a obra foi
escrita para principes e nobres cristaos de Aragao, motivo que levou a escolha
do idioma cataldo que propiciaria a leitura do texto por esse grupo a fim de
compreender os motivos da nao aceitagao da verdade crista pelos judeus, tema
que poderia ser usado no discurso antijudaico. Graetz chegou a essa conclusao
devido a menc¢ao que Crescas fez na introducao do tratado sobre a solicitacao
que “principes e nobres” lhe teriam feito para compor a polémica. Benzion
Netanyahu (1999) contrariamente defende que a obra foi escrita em resposta aos
desejos dos cortesaos judeus e nao dos nobres cristaos, sendo direcionada aos
conversos, que, para o autor, em muitos casos ja nao liam em hebraico.
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Independente daqueles que desejavam a obra, ela era principalmente iniciativa
de Crescas e fazia parte de seu ideal de fortalecimento do judaismo e retorno
dos conversos a Lei de Moisés. O proposito da obra era apresentar argumentos
a fim de negar os dogmas da fé crista. Iniciativa que poderia facilitar a nao
adesao dos anusim® a nova fé e a manutengao do seu comprometimento com o
judaismo, mesmo que em segredo.

De acordo com Ram Ben-Shalon (2012), Crescas nao precisava do pedido de
cortesaos judeus para escrever o livro, pois, ele ja fazia parte de sua meta de
restabelecimento da Espanha judaica, inclusive tentando trazer os convertidos
de volta para o judaismo, ja que eram considerados como parte integrante do
povo judeu. Na época, outros livros também foram traduzidos em lingua
verndcula para que os anusim tivessem acesso a literatura judaica, como o Guia
dos perplexos, de Maimonides e o Kuzari, de Judah Halevi. Além disso, varias
obras foram traduzidas do latim e escritas em lingua vernacula demonstrando
uma preocupacao em divulgar tais conhecimentos e auxiliar a comunidade
judaica em seus estudos. A maior divulgacdo dos escritos judaicos também
oferecia aos polemistas cristdos os recursos necessarios para seus tratados.
Alguns polemistas judeu-conversos como Juan el Viejo de Toledo? e Jeronimo
de Santa Fé,* apesar de lerem em hebraico, se utilizavam das obras em lingua
vernacula para polemizar contra o judaismo entre os cristdios que nao
conheciam o hebraico.

Lasker (2011) acredita que os escritos anticristaos de Crescas, além de serem
direcionados aos conversos eram tanto um ataque ao cristianismo quanto uma
resposta ao impeto missiondrio cristao.’® Analisa que tratados anticristaos
faziam parte da filosofia judaica nao somente em momentos de conflitos e
debates filosdfico-teoldgicos, mas ao longo de periodos de calmaria ou mesmo
quando os judeus se encontravam em regioes sob o governo mugulmano.

Destaca que a historiografia tradicional sobre o assunto tende a analisar os
escritos anticristdos somente como uma forma de defesa, quando o sao também
uma forma de ataque, mesmo quando o judaismo ndo se encontrava sob
ameaca. O autor® defende que essa vertente historiografica tradicional explica,
em parte, as obras anticristds produzidas pelos pensadores judeus, mas é
preciso repensar esses momentos tendo em vista que a critica judaica do
cristianismo, na auséncia de uma ameaga missiondria crista, pode significar que
os judeus tomaram a iniciativa e tentaram convencer os cristaos dos erros de
sua religiao.
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Primeiramente vale lembrar que a historiografia tradicional nao esta totalmente
errada. Certamente houve momentos e lugares onde podemos ver uma clara
correlagao entre as pressdes cristas e respostas judaicas. E preciso compreender
que até o final do século 12 a critica judaica do cristianismo era uma vertente da
filosofia judaica, tendo pouca relagio com uma real ameaga crista, mas a partir
do século 13 com a intensificagdo do projeto de conversao dos judeus, o
crescimento do antijudaismo e os ataques teoldgicos ao Talmude os tratados
anticristaos se intensificaram também no intuito de se defender dos tedlogos e
filosofos cristaos.

Lasker finaliza seu pensamento afirmando que por mais que os séculos 12 e 14
tenham sido de extrema pressdo crista sobre os judeus, os rabinos e filésofos
escreveram polémicos tratados anticristaos ndo somente devido a ameaca
teoldgica e fisica que sofriam. O autor deixa, nas entrelinhas, a interpretagao de
que poderia ser um desejo dos intelectuais judeus a refutacao dos dogmas da
religido dominante como um instrumento de apologia judaica entre os cristaos.

Teria sido esse um dos objetivos de Hasdai Crescas ao escrever sua obra
anticrista de apologia ao judaismo? Se levarmos em consideragao que parte dos
conversos e seus descendentes ao longo das décadas foram inevitavelmente
afastados da Lei Hebraica e que a obra foi escrita em catalao justamente para
alcangar um publico nao leitor de hebraico, podemos levantar a hipotese de
que, tanto no final do século 14 quanto na posteridade, suas obras foram muito
importantes para a difusdo do judaismo entre os cristaos, fossem eles
descendentes de judeus ou cristaos velhos.

Conclusao

A proposta desse artigo foi apresentar a importancia do filésofo e rabino-mor
do reino de Aragao, Hasdai Crescas para a histdria das comunidades judaicas
sefarditas. Esse estudioso buscou proteger sua Lei do que considerava uma
ameaca filosdfica aristotélica, trabalhou intensamente para reerguer as
comunidades destruidas apds os ataques de 1391 e desenvolveu um trabalho
missiondrio junto aos judeus convertidos ao cristianismo.

Crescas guiou o seu povo de forma honesta e com sabedoria, mas também
soube ser forte para usar sabiamente a justica e o poder que lhe cabia contra
seus adversarios. A autoridade legal possuida pelo rabino era sem precedentes.
Foi promovido rabino-mor e juiz supremo dos assuntos judaicos em Aragao,
além de receber o titulo de mais poderoso e sabio judeu do reino.
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O filosofo foi considerado o ultimo grande pensador judeu da Idade Média,
com destaque para sua originalidade, criticidade e defesa do judaismo. Sua obra
A luz do Senhor buscou refutar as premissas aristotélicas da filosofia de
Maimoénides presente no Guia dos perplexos. A inconsisténcia dos dogmas cristios
explorou a nao racionalidade dos principios religiosos do cristianismo. O
objetivo de sua filosofia era principalmente enfraquecer a carga aristotélica do
judaismo, fortalecer as concepgoes teoldgicas por meio de premissas filosoficas
consideradas por ele validas e fazer frente ao projeto missionario cristao. Para
isso, no seu projeto messianico o rabino defendia perante conversos e judeus
que se os dogmas cristaos contradiziam a razao, nao podiam ter fundamento
divino. Logo nao havia motivos para um judeu trocar sua religiao por outra que
nao era racionalmente explicavel.

* Kellen Jacobsen Follador é mestre e doutoranda em Histéria Social das
Relagoes Politicas (Universidade Federal do Espirito Santo). Bolsista Fapes.

** Sergio Alberto Feldman é professor adjunto do curso de Histéria da
Universidade Federal do Espirito Santo. Doutorado em Historia pela
Universidade Federal do Parand. Pds-doutorado no Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas (CSIC) em Madri. Pds-doutorado na Ecole des
Hautes Etudes en Sciences Sociales (EHESS), sob orientacao de Adeline
Rucquoi.

Notas

! Aqui usaremos a referéncia ao editor da obra de Hasdai Crescas La
inconsisténcia de los dogmas cristianos naquilo que foi escrito por ele e a Hasdai
Crescas nos trechos relativos especificamente a sua autoria.

2 Na época em que escreveu o artigo, Waxman ja reclamava o fato de Hasdai
Crescas ser pouco conhecido e estudado pelos historiadores do pensamento
judaico, principalmente se comparado a Maimonides a quem o rabino-filésofo
faz oposicao em sua obra Or Adonai (A luz do Senhor).

3 O termo hebraico bittul significa anulagdo ou refutagao. A tradugao usada no
titulo “inconsisténcia” representa uma escolha do editor da obra em espanhol,
Carlos Del Valle Rodriguez.

4 (CRESCAS, 1990). O estudioso da lingua hebraica e cultura judaica Alexandre
Leone é o maior pesquisador brasileiro da obra de Hasdai Crescas, Or Hd-Shem
(Luz do Nome; Luz de Adonai; Luz do Eterno) que atualmente faz parte de suas
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pesquisas de pos-doutorado junto a Universidade de Sao Paulo. Para mais
informagoes: LEONE, site; LEONE, 2013, p. 94-112.

5 Para mais informag¢des: GONZALO MAESO, 1998.

¢ O termo malshinim é o plural de malshin. Segundo a definicao de Maimonides,

malshin é aquele que entrega, delata outro judeu a um tribunal gentio, nesse
caso cristdo, para matar ou agoitar o acusado; ou aquele que entrega os bens de
um irmao judeu nas maos de um idolatra ou nas maos de um converso, que
para Maimonides era um idolatra (Mishne Tora, Teshuba 3.12).

7 Trechos da carta da rainha Violante no ano de 1391 sobre os ataques as
comunidades judaicas (BAER I, 1981, p. 418).

8 O primeiro caso de profanacao de hdstia ocorreu em Belitz, proximo de
Berlim, em 1243. Em Paris, o caso se repete em 1290 e na Peninsula o primeiro
relato foi o de 1367, onde Crescas figura dentre um dos encarcerados. Baer
analisa as cartas trocadas entre os ilustres da comunidade de Barcelona onde ha
inumeras referéncias ao ocorrido e a prisao dos representantes da comunidade.
Del Valle Rodriguez (2000) por outro lado, destaca que as fontes oficiais relatam
pormenorizadamente todo o processo sem mencionar a prisao da elite judaica o
que segundo ele geraria davida sobre a veracidade das afirmagdes contidas nas
cartas analisadas por Baer. Episddios de profanagao de hostias se repetiram em
diferentes regides da Peninsula até o fim do medievo.

® Mais informacgoes em Responsum, de R. Isaac em Responsa 376, texto hebraico
em Baer (I, 1981, p. 406).

10 Os lideres das comunidades judaicas buscavam defender seus membros
contra o prejuizo que os “judeus informantes” poderiam causar a seus pares.
Pagavam ao tesouro real uma determinada quantia para terem o direito de
executar a pena capital contra o informante. Em 1390, a rainha Violante, esposa
de Joao I, decretou que Hasdai Crescas seria o juiz supremo em assuntos
relativos aos judeus informantes nas comunidades judaicas de Aragao,
conforme Ben-Shalom (2012).

1 Para mais informagoOes sobre as pregagoes antijudaicas de arcediago Fernando
Martinez e as conversdes forcadas de judeus ao cristianismo: FOLLADOR,
2009b, p. 53-64;

12 Estudantes de Toledo preferiram a morte e o martirio, enquanto muitos
outros judeus aceitaram a apostasia. De uma carta de Crescas, sabemos: que os
judeus que preferiram o martirio o fizeram atirando-se da torre da fortaleza,
enquanto outros optaram por sair das muralhas da fortaleza e serem mortos no
confronto com os manifestantes. Tais dados também foram confirmados em
diversos documentos de origem crista. Sobre o martirio do filho de Crescas, ver:
SAPERSTEIN, 1991.
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3 Por causa da perda do tunico filho e na impossibilidade de sua esposa
engravidar devido a idade, Crescas solicitou permissao real para contrair
segundo matrimonio com uma jovem. Tal solicitacio foi fornecida pelos
monarcas. Apesar de nao haver documentacdo que comprove o segundo

matrimonio, Del Valle Rodriguez (2000) acredita que ele se consumou. A
Enciclopédia Judaica em inglés, no verbete biografico de Crescas, diz que ele
ainda teve dois filhos com a segunda esposa, mas nao fornece mais dados e nem
a fonte da informacao, ver: SKOLNIK, 2007, v. 5.

4 Em 1309, por diversos motivos relacionados a sua seguranca, Clemente V, um
papa de origem francesa, muda a sede da Igreja para a cidade de Avignon. Essa
cidade francesa que pertencia a Igreja seria residéncia dos pontifices até o ano
de 1377, quando Gregorio XI decidiu retornar a Roma. Contudo as divergéncias
internas na alta hierarquia eclesidstica levaram pouco depois a um segundo
problema, o Cisma do Ocidente (1378-1417). Ou seja, a existéncia simultanea de
dois papas, um residindo em Roma e outro em Avignon. O Cisma foi
solucionado pelo concilio de Constanca (1414-1418).

5 A integra da carta de Crescas encontra-se traduzida em Del Valle Rodriguez
(2000).

16 Sobre a influéncia de Crescas em Spinoza, ver: WOLFSON, 1958.

17 Para mais informacoes sobre o assunto, ver, Leone (2013).

18 Para mais detalhes sobre a filosofia antiaristotélica de Crescas, ver:
WAXMAN, 1918; SIRAT, 1996.

19 Considerado o maior dos pensadores judeus medievais, Maimonides exerceu
grande influéncia tanto no meio judaico como fora dele. Procurou com base em
Aristoteles conciliar os principios religiosos com o conhecimento fundado na
razao. Médico, cientista, talmudista, filésofo de imenso saber, empreendeu uma
nova apresentacdao de toda a tradi¢do judaica tomando Aristoteles como
referéncia, além de, em sua Epistola sobre a apostasia, ter dado conselhos aos
judeus sobre como agir sob a opressao.

2 Uma codificagao da Lei judaica para reordenar de maneira racional e tematica
a Lei Oral. Consegue elucidar e facilitar as buscas de respostas a problemas do
cotidiano, sem exigir uma profunda erudicao talmudica e um tempo excessivo.
Maimonides faz uma versao mais racional do assim denominado “Mar do
Talmude”.

2. O nome dado a um processo de adivinhagao utilizado pelos
antigos israelitas para descobrir a vontade de Deus sobre determinado evento,
um dispositivo sacerdotal para a obten¢ao de ordculos. Para mais informagoes,
ver Skolnik (2007, p. 422).

2 A citagdo completa das treze crencas encontra-se em Del Valle Rodriguez
(2000, p. 78).
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B LASKER, 1992.

2 CRESCAS, Hasdai. A inconsisténcia dos dogmas cristdos. Obra traduzida e
comentada por Del Valle Rodriguez (2000).

% Neste artigo, serao apontadas as divergéncias dos judeus em relacao aos
dogmas cristaos e seus pressupostos, mas, devido a profundidade teoldgica e
filosofica da obra de Crescas nao sera possivel nesse momento analisar os
motivos pelos quais os judeus discordavam dos dogmas cristaos.

2% Para mais informacoes, ver: COHEN, 1993.

7 GRAETZ, 1904, v. 4.

2 Anus em hebraico significa "for¢cado". Denomina-se anusim aqueles judeus que
foram forcados a abandonar o judaismo e se converter a outra religido. Para
mais informagoes, ver: Skolnik (2007. p. 251).

» Sem ser tedlogo, em 1416, em sua Apologia do cristianismo contra os judeus,
mestre Joao o Velho de Toledo, antes da conversao Elder de Toledo, havia
dedicado largos paragrafos ao tema da "mancha" do pecado que os judeus
levavam consigo. Mais informagoes: Maestre Juan el Viejo de Toledo. Apologia
del cristianismo contra los Judios. B.N. Madrid, Ms. 4306, f°13v, 49, 50v-51;
GUTWIRTH, 1986; RUCQUOI, 1997, p. 113-135.

% Quanto a Jeronimo de Santa Fé, quando judeu, foi o respeitado rabino
Yeoshua ha-Lorqui. Participou da Disputa de Tortosa (1413-1414). Tal debate
além da investida contra o Talmude tentou provar que ele possuia provas a
favor de que Jesus era o Messias. Para mais informagoes sobre os debates entre
cristianismo e judaismo na Idade Média, ver: MACCOBY, 1993.

31 Sobre o papel missiondrio dos frades mendicantes, ver: CHAZAN, 1991;
COHEN, 1983.

32 Lasker (2011) torna-se mais critico quando afirma que a narrativa tradicional é
confortdvel para um determinado grupo de pensadores judeus, especialmente
no periodo moderno, que se apresentam tolerantes com outras religioes, e,
gostam de ser vistos como as vitimas nas trocas interreligiosas, sempre objeto
de perseguicao, discriminacdao e hostilidade e nunca os fomentadores da
violéncia. Ser visto como um grupo que incentivava os conflitos religiosos seria
um fato incomodo para os modernos apologistas judeus.
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