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Resumo: Nao sao recentes os estudos literdrios que apontaram para a presenca
da tradicao judaica na obra de Jorge Luis Borges. No entanto, poucos se
dedicaram aos poemas organizados em 1969 sob o titulo Elogio da sombra. Nessa
coletanea, varios desses textos poéticos dialogam com passagens biblicas e com
o imagindrio em torno de Israel. Este artigo tem como principal objetivo discutir
os conceitos de judaismo e de identidade judaica e analisar os poemas intitulados
“Israel” e os demais que trazem referéncias biblicas a fim de ratificar a critica ja
produzida que identificou a admiragao e a afinidade de Borges para com os
judeus e para com a cultura judaica.
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Abstract: The literary studies, which have indicated Jewish influences in the
fictional production of Jorge Luis Borges, are not recent. However, few have
devoted themselves to the poems organized in 1969 in the book entitled Praise of
the Shadow, in which there are poems that dialogue with biblical passages and
with the imaginary around Israel. This article aims to discuss the concepts of
Judaism and of Jewish identity and to analyze the poems entitled Israel and the
others which convey some biblical references, in order to ratify the already
produced criticism which identified the admiration and the affinity of Borges
towards the Jews and towards Jewish culture.
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He hecho lo mejor que pude para ser judio. Pude
haber fracasado... Si pertenecemos a la
civilizacion occidental, entonces todos nosotros,
a pesar de las muchas aventuras de la
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sangre, somos griegos y judios... Muchas veces
me pienso judio pero me pregunto si tengo
derecho de hacerlo.

(Jorge Luis Borges)

Israel, assim como o judaismo, ndao sdo conceitos facilmente apreendidos. E, nao
raras vezes, sao muito mal interpretados. Principalmente, se nao nos
posicionarmos a partir de um “lugar” tedrico adequado. No senso comum, Israel
¢ hoje um Estado Nacao, tendo como capital Jerusalém e o hebraico como lingua
oficial. Sua autonomia politica se deu em maio de 1948, por intervencao das
Nacgoes Unidas. No entanto, sua origem é muito mais remota e se relaciona com
a crenga de que Deus teria escolhido um povo que se tornaria incontavel e se
espalharia por toda a terra. De acordo com o Pentateuco, Jacd era neto de Abraao
e tinha trés mulheres e 12 filhos, os quais constituiram os reinos do Norte (Israel,
com sede em Samaria) e do Sul (Jud4, com sede em Jerusalém) logo apds a
conquista da terra prometida (Canaa) sob lideranca de Josué.

No século VIII a.C., os assirios conquistaram os reinos do Norte, tornando cativo
o seu povo na Assiria ou espalhando-o por outros territorios, a ponto de
desaparecerem dos relatos biblicos. Em 586 a.C., Jerusalém foi sitiada sob
comando de Nabucodonosor II e os descendentes de Judd, Benjamin e Levi,
foram levados cativos para a Babilonia, mas mantendo suas crengas e tradigoes,
tentando resistir a assimilagdo estrangeira. Ainda assim, foram influenciados
pela religidao, pelos costumes e pela lingua do colonizador. O hebraico, por
exemplo, perdeu forca para o aramaico. Em 539 a.C., Ciro, rei da Pérsia,
conquistou a Babilonia e reconduziu esses hebreus a Yheud, antigo territério de
Juda. Esse povo é a considerada nagao de Israel e sua religido passou a ser
chamada de judaismo. No ano 70 da Era Crista, Tito, o imperador romano,
conquistou e saqueou Jerusalém, espalhando, mais uma vez, os judeus pelo
mundo, chegando aos Paises Baixos, Balcas, Turquia, Palestina e até o continente
americano. Com esse breve histérico, esperamos situar a formac¢ao da nagao de
Israel e a constituigao do povo judeu e da religiao judaica.

Somente em 1948, a Organizacao das Nag¢oes Unidas oficializou a criagao do
Estado de Israel, dividindo o entao territorio da Palestina em dois Estados, um
arabe e um judeu. A partir de entdo, temos a segunda concepgao de Israel, nao
como uma nagao biblica, mas como uma nac¢ao secular, com territorio delimitado
e organizagao politica propria, desencadeando as sucessivas guerras de
despossessao, ja que o territorio do novo Estado era habitado, majoritariamente,
por arabes, de religiao islamica. Até os nossos dias, confrontam-se, portanto, pela
posse da terra, e em nome de uma elei¢ao divina
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— tanto Israel (judeus) quanto a Palestina (drabes) se julgam herdeiros de uma
promessa para serem donos daquela terra.

Judith Butler, em Caminhos divergentes,' discute a tarefa impossivel e necessaria
do binacionalismo, e dialoga com um dos livros mais recentes de Edward Said —
Freud e os ndo europeus, para refletir sobre o carater ambivalente do povo judeu.?
Partindo da aceitagao de que Moisés seja o fundador do judaismo, subentende-
se que nao € possivel dissocid-lo do que seja o arabe, ja que Moisés foi um hebreu
criado e educado no Egito, entre nao judeus. O ponto crucial da aproximacao
entre drabes e judeus, para Said, € o seu argumento de que, quando as tdbuas da
lei foram entregues a Moisés por designio divino, nao havia distin¢ao de vida
entre judeu e arabe.

A segunda aproximagao para a qual nos chamam Butler e Said é quanto ao
“deslocamento” que caracteriza tanto a histéria do povo judeu quanto do povo
palestino, o que constituiria uma alianca possivel e até desejavel. Israel deveria,
de acordo com essa perspectiva, lembrar-se de sua prdpria experiéncia de
despossessao de territdrios e de direitos para forjar uma alianca com aqueles
vizinhos-irmaos que vem despossuindo. Essa possibilidade geraria o desejado
binacionalismo, pois tanto Israel quanto Palestina se identificariam com a
didspora em todos os tempos. Moisés, que viveu entre os dois povos —judeus e
arabes — seria, portanto, o exemplo de uma identidade “impura”, binacional.

A concepgao utdpica do binacionalismo € retomado por Butler a seguir, nesse
mesmo livro, problematizando a religiao judaica e suas relagdes com o Estado de
Israel, de certa forma antagonicas, pois se tratam de duas questoes bem distintas:
a secular e a do porvir. Suas discussoes sao embasadas, obviamente, no aspecto
essencialmente politico que ronda Israel e Palestina, sem perder de vista a forca
da religido que parece dar legitimidade ao que ela considera “violéncias
militares” e desterritorializagdes. Dessa vez, é Hannah Arendt a intelectual que
lhe serve de apoio para realizar uma critica da “violéncia ilegitima” do Estado-
nagao de Israel contra o Estado da Palestina. Importante ressaltar que, para esses
intelectuais, somente Israel deve ceder, nao responder a atos de terrorismo em
seu territorio ou garantir a seguranca de seus cidaddos. A perspectiva
deslegitimadora do Estado de Israel €, pois, um paradoxo nesses pensadores.
Afinal, quer-se um territorio binacional, a partir de um ponto de vista tinico. Mais
uma vez, Butler apresenta uma saida impossivel, por meio do conceito de
coabitacao, salvaguardando a pluralidade, j4 que todos tém direito de
pertencimento:

'BUTLER, 2017.

2SAID, 2004.
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[...] ndo s6 nao podemos escolher com quem habitamos a
Terra, como também devemos preservar e afirmar
ativamente o carater de ndo escolha da coabitagao inclusiva
e plural: além de vivermos com quem nunca escolhemos e
com quem podemos nao ter nenhum senso social de
pertencimento, também somos obrigados a preservar essas
vidas e a pluralidade da qual fazem parte. Nesse sentido,
normas politicas concretas e prescri¢oes éticas surgem do
carater de nao escolha desses modos de coabitagado.
Coabitar a terra antecede qualquer comunidade, nagao ou
vizinhanca possivel. As vezes podemos escolher onde
viver, com quem viver ou perto de quem, mas nao
podemos escolher com quem coabitar a Terra.?

Sobre o fanatismo, e em contraponto a esse olhar enviesado sobre e contra Israel,
a fé e a convivéncia entre os povos no século 21, vale a leitura de dois escritores
israelenses fundamentais: Amds Oz e David Grossman. Oz publica em 2002, em
Israel, e em 2004, no Brasil, Contra o fanatismo,* e em 2016, em Israel e 2017, no
Brasil, Mais de uma luz,® textos indispensaveis para que se tenha uma reflexao
critica e pacifica entre as vozes, muitas vezes mentirosas e histéricas, de acordo
com Nadine Gordimer, a respeito dos conflitos atuais no Oriente Médio. De
Grossman, entre outros titulos, Presencias ausentes: conversaciones con palestinos
em Israel, publicado em Israel em 1992 e ainda inédito no Brasil.

Em O judeu ndo-judeu e outros ensaios, Isaac Deutscher problematiza o que é ser
judeu, qual o lugar desse intelectual na sociedade moderna e qual o papel que
nela representa.® Em suas reflexdes, nao se pode defini-lo sem referéncias ao
mundo exterior e aos antagonismos que dividem a humanidade. E preciso, nessa
tentativa de identificacdo, pensar na sociedade em que vive, em que nagao esta
inserido. Além do mais, com tantas diversidades econdmicas, politicas, étnicas,
religiosas e geograficas, é cada vez mais dificil definir o que seria a identidade de
alguém. Ainda assim, Deutscher aponta para o fato de que o maior redefinidor
da identidade judaica foi Hitler, e Auschwitz foi o terrivel berco dessa nova
consciéncia. Nessa perspectiva, de forma enviesada, essa reflexdo aponta para a
perseguicao e o massacre dos judeus reforcando o sentimento de pertencimento
a uma etnia, conforme se depreende dos

$ BUTLER, 2017, p. 130.
+OZ, 2004.

> GROSSMAN, 1994.

¢ DEUTSCHER, 1970.
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patriarcas do Pentateuco, como Abrado e Moisés, mas muito mais que esse
carater biblico.

Nao é somente a linhagem, ou a genealogia sanguinea que determina a
identidade judaica, que ndo € una, mas multiplas e diversas. Por meio da religido,
ha uma corrente identitaria que possibilita a conversao ao judaismo. Por meio do
nacionalismo, pode-se requerer o pertencimento a comunidade de Israel. No
entanto, ele argumenta:

A definicao de um judeu é tao artificiosa precisamente
porque a Didspora expde os judeus a uma tremenda
variedade de pressoes e influéncias e, também, a grande
diversidade de meios que eles tinham para defender-se da
hostilidade e da perseguigao”.”

De formacao marxista, Deutscher se identificou mais com o judeu pobre,
operario, leitor de literatura mundial e cldssica, como os trabalhadores de
Varsévia e das provincias polaco-lituanas. Critico do capitalismo, ateu,
internacionalista, o autor afastou-se do judaismo de sangue e de religido para se
identificar com uma “comunidade” mais ampla e difusa. Entenda-se, por meio
de sua incondicional solidariedade aos perseguidos e exterminados:

Sou judeu porque sinto a tragédia judaica como a minha
propria tragédia; porque sinto o pulsar da historia judaica;
porque daria tudo que pudesse para assegurar aos judeus
auto-respeito e seguranca reais e nao ficticios.®

Essa identidade plural e complexa é discutida também por Esther Kuperman, em
“O novo antissemitismo”.” A primeira distingao que a autora faz é entre judeu e
israelense. O primeiro, para essa pesquisadora, vincula-se a uma tradi¢ao
religiosa e cultural, com base na Tord; o segundo vincula-se ao Estado de Israel,
e nem todo israelense professa a religidao judaica, assim como o seu contrario é
também verdade. H4, ainda, um judaismo ortodoxo que, sequer, aceita a
existéncia do Estado de Israel, pois em sua crenga, esse Estado seria instaurado
com a vinda do Messias.

O que é um judeu? Quem ¢ judeu? Lucia Chermont, em “Reflexdes sobre ser e
pertencer na narrativa da comunidade judaica paulista”, estuda essa questao e se
ampara em entrevistas realizadas com judeus de comunidades paulistas.’® Para
alguns, ser judeu € de nascenca (ser filho de pais judeus); para outros, é

” DEUTSCHER, 1970, p. 49.
8 DEUTSCHER, 1970, p. 49.
? KUPERMAN, 2013. p. 465-469.

10 CHERMONT, 2013. p. 490-505.
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por pertencimento a uma cultura e a uma religido pratica; para outros, nao é
necessario, necessariamente, seguir a lei judaica e os ensinamentos talmudicos; e
ainda ha os que defendem a assimilacdo cultural e religiosa — o sincretismo.
Desses entrevistados, ha outros para os quais ser judeu é reconhecer a tradigao
judaica, respeitar e se identificar com ela, sentir a historia dos judeus como parte
dessa historia, o que aproxima suas defini¢oes, de certa forma, da identificacao
proposta por Deutscher.

Jorge Luis Borges, ao aproveitar elementos da cultura judaica e da Biblia, cria a
impressao de que o eu lirico nos poemas sobre Israel se identifica com o judaismo
moderno, ndo ortodoxo, flexivel e aberto a assimilacao. Israel, nos poemas em
foco neste artigo, nao se configura como uma geografia fisica, muito menos patria
celeste, mas é um simbolo literario, em forma de Livro, no qual a historia de um
povo que se considera eleito se encontra registrada; nao sem as aproximagoes
com a alteridade, com o judeu pobre, com o judeu mercador, com o judeu filosofo,
com o judeu escritor, com o judeu homem comum. E mais, judaismo e
cristianismo andam juntos nos versos borgianos, o que pareceria uma
contradicdo, se desconsiderdssemos a pluralidade, as acomodacdes e as
negociacoes que as identidades realizam na contemporaneidade. Nao sao poucos
os judeus convertidos ao cristianismo existentes em diversas partes do mundo.

Aos 21 anos, Borges comecou a se interessar pela sua possivel ascendéncia
judaica sefardita, a partir do sobrenome Acevedo, que consta na lista de judeus
portugueses convertidos que emigraram para a Argentina. Desde que a herancga
sanguinea nao foi comprovada, o autor dedicou-se, em sua literatura, a temas e
personagens do universo judaico e biblico. Isso justifica, em parte, sua paixao
pelo holandés judeu sefardita Baruch Spinoza, referido em um dos poemas sobre
Israel e em outros textos de sua lavra.

Lyslei Nascimento, em “Memoria de Sefarad em Jorge Luis Borges”, discutiu um
pequeno texto do autor argentino, “Eu judeu”, em resposta a Revista Crisol, que
o acusara de ter sangue judeu, como se fosse uma ofensa. Segundo a
pesquisadora,

a cultura judaica sefardita, mais especificamente, se
inscreve na obra de Borges, de forma contundente, na
poesia. Além dessas citagOes explicitas, € possivel
vislumbrar, em sua obra, uma poética e uma dic¢do que se
inscrevem na tradi¢do judaica dos comentédrios e das
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interpretacdes rabinicas nas multiplas referéncias aos
copistas, aos bibliotecarios e aos estudiosos rabinos.!

Por meio de sua literatura, podemos depreender o encontro de tradi¢oes e o
interesse pela tradi¢do judaica, o que, inevitavelmente, autoriza os leitores de
Borges a estudar sua produgao poética por esse crivo. Além disso, conforme
Nascimento, a escritura borgiana se arma sobre um movimento duplo de
reconhecer-se numa linhagem dupla, ambivalente: tanto de uma possivel
genealogia sanguinea quanto da familiaridade literaria de sua eleicdo. E, em
muitos casos, essa linhagem dupla se atravessa mutuamente, ou seja, muitos
escritores admirados por Borges sao também judeus de nascimento. Sem os
comentar, a pesquisadora lista os trés poemas que tém Israel no titulo,
informando que foram publicados no contexto da Guerra dos Seis Dias,
envolvendo Israel e os paises drabes, 0 que expressava a coragem de Borges em
tornar publica sua admiracdo e sentimento de pertencimento a comunidade
judaica israelense, como veremos em nossas discussoes a partir daqui.

Elogio da sombra é o quinto livro de poemas de Borges, publicado em 1969,
alternando as formas prosa e verso, como o préprio autor explica no prefacio. Em
1971, foi traduzido para a lingua portuguesa por Carlos Nejar e Alfredo Jacques,
com edicdao da Editora Globo. Nesses poemas, encontram-se sua inspiragao em
Martin Fierro, sua admira¢ao e homenagem a Her4clito, James Joyce, Ricardo
Giiraldes, Lugones; e representacoes de Israel em trés poemas que receberam
esse titulo, além de um didlogo poético com personagens e narrativas biblicas.
Homenagem e inspiracdo, pois, explicam o titulo, o qual prenuncia o olhar
favoravel e o discurso de louvor do poeta (elogio), assim como parece querer
chamar a atencao do leitor para algo que é obscuro, nao compreendido, sobre o
que ainda ndao incidiu a luz (sombra). No primeiro plano, estdo os autores de sua
predilecao; no segundo, as projecoes do imagindrio judaico-cristao, como Israel,
Jesus Cristo e Judas.

Jorge Luis Borges nasceu em Buenos Aires, Argentina, em 1899, mas aos 16 anos
ja havia se mudado com os pais para a Suica, onde faleceu em 1986. No ano
anterior, concedeu uma entrevista ao jornalista Roberto D’ Avila, na qual temos a
seguinte declaracao sobre a cegueira:

Uma das primeiras cores que se perde é o negro. Perde-se a
escuridao e o vermelho também. Vivo no centro de uma
indefinida neblina luminosa. Mas nao estou nunca na
escuridao. Neste momento esta neblina nao sei se ¢ azulada,
acinzentada ou rosada, mas luminosa. Tive que

1 NASCIMENTO, 2011, p. 3.
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me acostumar com isto. Fecho os olhos e estou rodeado de
luz, mas sem formas. Vejo luzes. Por exemplo, naquela
dire¢do, onde esta a janela, ha uma luz, vejo minha mao.
Vejo movimento mas nao coisas. Nao vejo rostos e letras. E
incomodo mas, sendo gradual, ndo é tragico. A cegueira
brusca deve ser terrivel. Mas se pouco a pouco as coisas se
distanciam, esmaecem:...2

Desde a infancia, como declara Borges, ele comecou a perder a visdo.
Gradativamente, de forma que o trdgico foi amenizado, anunciado aos poucos.
Aos 55 anos, Borges ja nao enxergava nada. Seus livros passaram a ser ditados
para alguém, que anotava suas ideias e, depois, o poeta as organizava. O Elogio
da sombra vem a publico quando Borges tinha 70 anos. A sombra, portanto,
remete diretamente a cegueira, mas também as experiéncias pelas quais passou
— seus sentimentos, aspiragoes, amizades e leituras — e o balango do vivido, o que
pode apontar para um teor memorialistico nessa concepgao de sombra. A sombra
pode evocar, também, a sua ascendéncia judaica nao esclarecida, mas que se
manifesta, inequivocamente, em sua obra. O livro se abre com o poema intitulado
“Joao, 1,14”:

Nao serd menos um enigma esta folha
Que as de Meus livros sagrados

Nem aquelas outras que repetem

As bocas ignorantes,

Crendo-as de um homem, nao espelhos
Obscuros do Espirito.

Eu sou o que E, o Foi e 0 Ser4,

Torno a condescender a linguagem,
Que é tempo sucessivo e emblema.’

A partir do titulo, temos uma referéncia explicita a encarnagao do verbo divino,
o qual habitou no meio dos homens, cheio de graca e de verdade, conforme
descrito nos versiculos de abertura de Génesis, o primeiro livro do Pentateuco, e
no evangelho escrito por Joao. No primeiro livro, vislumbramos a imagem de um
Deus solitario que paira sobre uma existéncia escura e vazia, e que passa a povoar
o mundo por meio da nomeacao, por meio da palavra:

No principio, criou Deus os céus e a terra. A terra, porém,
estava sem forma e vazia; havia trevas sobre a face do

2D’ AVILA, 1985.

BBORGES, 1971, p. 5.
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abismo, e o Espirito de Deus se movia sobre a face das
aguas” .1

Janolivro do evangelista, ¢ aimagem do filho de Deus que desce a terra tomando
forma humana, aproximando-se, pois, de suas criaturas:

No principio era o Verbo, e o Verbo estava com Deus. E o
Verbo era Deus. Ele estava no principio com Deus. Todas
as coisas foram feitas por intermédio dele, e, sem ele, nada
do que foi feito se fez. [...] E o Verbo se fez carne e habitou
entre nos, cheio de graca e de verdade, e vimos a sua gldria,
gldria como do unigénito do Pai.’s

O livro de Jodo, de certa forma, reflete Génesis, ja que ambos sdao abertos pela
nomeagao do sopro divino, o Aeloym Adonai. De acordo com Pedro Geiger, em
seu nome, temos o sufixo “ym” que se associa ao espirito, ao que € fluido e esta
em toda parte, portanto, de cardter imanentista; nesse sufixo hebraico, também
se encontra uma explicacdo para que o Deus de Israel seja trino (Pai, Filho,
Espirito Santo), ja que “ym” é a desinéncia hebraica de plural. Em “Adonai”,
expressa a sua transcendéncia, aquele que liga a terra ao céu, ao metafisico. Sua
explicagao etimoldgica nos auxilia a compreender como o vento (o espirito, o
corpo fluido) flutuava sobre as dguas.'®

O que se depreende dessas referéncias biblicas, na forma de um poema de
abertura, é a consagragao da linguagem como principio fundador de todas as
coisas, naquela mesma perspectiva heideggeriana de que nada existe onde a
palavra falta, pois todo discurso possivel ocorre primeiro como uma experiéncia
de linguagem,”” em consonancia com a perspectiva de Génesis, segundo o qual
tudo o que existe foi criado a partir da palavra.

Especularmente, Borges se apropria dessa composi¢dao nominativa, do Deus-
Palavra, para instaurar a sua poética de louvor e de lembrancas. De cunho
metaliterario, “Jodo, I, 14” cria um eu lirico que se aproxima do Cristo da Biblia,
ou mesmo do Deus cristdo, por meio da afirmacao “Eu sou o que Sou”, além de
expressar sua humanidade, ao ter desejado brincar com seus filhos (os homens),
ter nascido de um ventre, ter vivido encarcerado em um corpo (mesmo sendo
Deus):

Quem brinca com um menino brinca com algo
Proximo e misterioso;

“Gn1:1-2.
570 1:1-3.
16 GEIGER, 2013.

7 HEIDDEGGER, 2003.
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Eu quis brincar com Meus filhos.

Estive entre eles com espanto e ternura.
Por obra de magia

Nasci curiosamente de um ventre.

Vivi enfeiticado, encarcerado num corpo
E na humildade de uma alma.!®

Sintetizando esse rebaixamento, do transcendente ao imanente, o eu lirico
conclui: “Fui amado, compreendido, louvado e pendi de uma cruz./ Bebi o célice
até as fezes.”' Assim, adentramos o Elogio da sombra, e nos deparamos com
poemas em prosa e em verso que dialogam tanto com o imagindrio cristdao quanto
com o judaico.

A ideia de Israel como um recurso poético é recorrente no livro, aponto de
encontrarmos trés poemas contendo esse nome em seus titulos. O primeiro deles
intitula-se “A Israel”:

Quem dira se estas perdido

Labirinto de rios seculares

De meu sangue, Israel? Quem, os lugares
Que meu sangue e teu sangue percorreram?
Nao importa. Sei que estads no sagrado
Livro que abarca o tempo e que a histdria
Do rubro Adao resgata e a memoria

E a agonia do Crucificado.?

O eu lirico nao faz nenhuma referéncia geografica ou material ao espaco de Israel.
Os versos compdem-se de imagens em forma de memoria, de referéncias biblicas.
Ao mesmo tempo, o passado e o presente se conjugam no poema, pois a historia
de fundagao da humanidade se cruza com a historia organica do sujeito que canta
esses versos. A concepcao de labirinto é-nos bastante interessante porque, nesse
caso, é construida pela metafora dos rios de sangue que se comunicam, que se
integram. Essa metafora nos possibilita desvelar uma vontade de o eu lirico se
fazer pertencer aquela nagao e aquele povo, como prenunciamos na abertura
deste estudo.

A critica literdria tem apontado o judaismo de Jorge Luis Borges. No entanto, por
esses poemas dialogicos com a Biblia e que constroem representagdes de Israel,
trata-se de um judaismo nao ortodoxo, um paradoxal “judaismo cristao”, pois as
relagdes que o autor estabelece com os textos biblicos margeiam,

8 BORGES, 1971, p. 5.
¥ BORGES, 1971, p. 6.

20 BORGES, 1971, p. 30.
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também, o imagindrio cristdo, o que contraria o judaismo mais conservador,
segundo o qual ainda se espera o Messias. Também intitulado “Israel”, o segundo
poema de Elogio da sombra apresenta-nos o Cristo por meio das seguintes
metaforas:

Um homem prisioneiro e enfeiticado,

Um homem condenado a ser serpente

Que guarda um ouro infame,

Um homem condenado a ser Shylock,

Um homem que se inclina sobre a terra

E que sabe que esteve no Paraiso,

Um homem velho e cego que ha de romper
As colunas do tempo,

Um rosto condenado a ser mascara,

Um homem que apesar dos homens

E Spinoza e o Baal Shem e os cabalistas [...].2!

Como no poema de abertura, “Joao 1:14”, retoma-se a representacdo do judeu
errante; daquele desterrado da gldria, como filho de Deus, para encarcerar-se em
um corpo finito e sujeito a sentimentos e dores, condenado ao martirio. Mas
também um Deus-homem encantado pelas suas criaturas, a ponto de desejar
brincar com seus filhos, como ja vimos no poema anteriormente comentado. De
maneira ambivalente, pode-se interpretar esse homem como um judeu qualquer,
se considerarmos os esteredtipos costumeiramente utilizados para perseguir e
condenar os judeus ao longo dos tempos.

Em suas pregacoes, Jesus Cristo anunciava um reino vindouro, cujas ruas sao
calcadas de ouro e de cristal; os muros da “nova Jerusalém” sao de diamantes e
de jaspe. E Ele seria o seu rei. O poema retoma a imagem do Deus humanizado,
que se inclina sobre a terra, apesar de saber que esteve no Paraiso. O eu-lirico faz
o Cristo atravessar, também, diversas identidades, associadas ao judaismo.
Primeiro ele é Shylock, o judeu da peca O mercador de Veneza, de Shakespeare,
com toda a carga preconceituosa e negativa ali presente, por ser agiota e
espertalhdo. Depois, sera “um homem velho e cego que ha de romper as colunas
do templo”, em clara referéncia ao herctileo Sansao, vencido fisicamente pelos
seus inimigos e enfeiticado pela sua amada e bela Dalila.

Esse “homem prisioneiro e enfeiticado” é também Spinoza, outro judeu filésofo
racionalista do século XVIII, ou Baal Shem, rabino fundador do judaismo
chassidico, originado na Polonia do século XVII como forma de apoio moral as
comunidades judaicas dispersas e perseguidas naquele territorio de que fazia

21 BORGES, 1971, p. 30.
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parte a Ucrania, a Podolia e a Volhinia. Nesses poemas, relemos diversos
elementos estigmatizadores da identidade judaica;? no entanto, Borges os
ressignifica ao associar o judeu a um intelectual, um premiado pelo dom da
criacao artistica. De uma outra maneira, € outra vez o escolhido, o homem-livro,
0 que gera e guarda a eternidade.

Desse poema, pode-se estabelecer ainda uma analogia com o mito do judeu
errante, considerando essas metamorfoses tantas por que passam esse homem
“condenado a ser serpente”, o qual estd na origem dos tempos e atravessa a
eternidade, desde o procurador ao dentista, do fildsofo ao mercador,

um homem condenado a ser escarnio,
abominacao, o judeu,

um homem lapidado, incendiado

e afogado em cameras letais,

um homem que teima em ser imortal
e que agora voltou a sua batalha,

a violenta luz da vitdria,

formoso como um ledo ao meio-dia.”

Composto por meio de contrastes, Borges evoca o estigma do judeu pdria a fim
de contrap6-lo ao elogio do formoso ledo vitorioso. Nesses versos, somos
convocados a relembrar o judeu sem patria, perseguido, queimado nos
genocidios, desintegrado nos campos de concentragao, nas camaras de gas e nos
crematorios. Mas que ressurge qual fénix, resistindo a morte e a destruigao.
Inegavelmente, o passado e o presente se conjugam, pela referéncia implicita a
Guerra dos Seis Dias.

Tanto no primeiro poema, “A Israel”, quanto no segundo, “Israel”, ndo vemos
referéncias fisicas, geograficas do pouco que conhecemos do pais, seja em seus
primordios tempos biblicos, seja na atualidade. Israel é, para Borges, uma
memoria, um passado mitico que produziu um Deus e homens eternizados no
tempo. Essa auséncia de referenciagao espacial reforca que a paisagem de Israel
reside na linguagem, na palavra, prenunciada no poema de abertura do livro
Elogio da sombra. Ou, de uma outra maneira, tanto o judeu israelense de todos os
tempos quanto o Jesus Cristo crucificado sao a propria histéria que se conta
século apos século, feito o Livro, com letra maitscula como Borges o inscreve
nesses poemas, eternizado em poesia.

Claudio Correia Leitao, em “Cegueira e olhares em Borges e Graciliano Ramos”,*
discute como as cidades de Buenos Aires e do Rio de Janeiro sao

2 NIEMETZ, 2016.

2 BORGES, 1971, p. 31.
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recorrentes na producao literaria desses dois escritores. Sua analise se desenvolve
a partir da aproximagao pertinente entre a cegueira progressiva de Borges e as
crises temporarias de cegueira de Ramos como dados biograficos que atuam na
construg¢ao de suas obras. Para Leitao, “as cidades devem ser consideradas
também, em maior ou menor grau, como subrealidades subjetivas”.?> Em Borges,
o olhar se revela por meio de lembrangas e o espago resulta de um tempo evocado
pela memoria.

O poema “Israel, 1969” pressupde uma viagem do eu poético a Jerusalém, essa
cidade imagindria que povoa os sonhos de judeus e cristaos, especialmente. Em
1969, Borges passou dez dias em Tel Aviv e em Jerusalém, a convite do governo
israelense e do seu amigo David Ben Gurion, com quem estreitou relagoes e se
correspondeu. Em 1971, retornou a Israel para ser premiado por seu apreco a
nacgao e a cultura judaica.

Para quem se sente pertencente aquela patria, a viagem pode ser interpretada
como um encontro com as origens — até entdo desconhecidas, ou uma
materializacao da ideia que se tem sobre aquele espaco e aquela cultura. O eu
lirico assume, dessa forma, a voz de uma coletividade, a judaica, quando com
Israel e com o israelita se identifica, no sentido de reafirmar a sentenca divina da
dispersao, do exilio e da batalha como destino. O poema se abre em primeira
pessoa para, ao final, dirigir-se ao judeu/israelita o vaticinio, em tom profético:

Esqueceras quem és.

Esquecerds quem foste nas terras

[...]

Esqueceras a lingua de teus pais e aprenderas a lingua

[do paraiso.

Seras um israelita, seras um soldado.

Edificaras a patria com lodagais; a levantaras com
[desertos.

Trabalharas contigo teu irmao, cujo rosto nao viste nunca.

Uma s6 coisa te prometemos:

Tua sorte na batalha.?

Contextualizado em 1967, data da Guerra dos Seis Dias, quando Israel combatia
os exércitos do Egito, da Siria e da Jordania, o poema reafirma a condigao judaica
da dispersao e o seu destino bélico como forma de resisténcia e de construgao
identitaria. Em meio as adversidades, o israelita sera um soldado,

2 LEITAO, 1997, p. 105-125.
 LEITAO, 1997, p. 106.

2 BORGES, 1971, p. 45.
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um arquiteto da nacao entre lodacais e desertos, ou, em outras palavras, uma
forma de superar os esteredtipos e se tornarem vitoriosos, como prémio das
perseguigOes e das didsporas.

Nao podendo ver a cidade, devido a sua cegueira, o eu lirico projetado pelo
escritor a reduz a uma abstracao, ficando a cargo do leitor completar a geografia
que os versos apenas aludem, ja que nao ha nesses poemas em foco descrigoes de
espagos citadinos como ruas, muros, constru¢des, movimento de pessoas,
veiculos ou de animais. Ainda que Leitao baseie a sua andlise comparativa entre
Borges e Ramos a partir de Buenos Aires, podemos estender o conceito de cidade-
ideia aos poemas sobre Israel, a cidade de Jerusalém, “Porque o nome da cidade
¢ mais uma ruina circular, mais um silogismo, como intimeras enciclopédias,
inventadas ou ndao, ou mais uma expressao do labirinto”.?”

Em 1971, o Estado de Israel concedeu a Borges a sua maior honraria, o Prémio
Jerusalém, assim comentado pelo escritor:

No hay nada en el mundo entero una ciudad que haya sido
tan anhelada como Jerusalem... es una gran copa donde se
han decantado y acumulado los suefios, las vigilias, las
oraciones y las lagrimas de quienes no la vieron nunca pero
sintieron hambre y sed de ella.?®

O misticismo da cidade considerada uma das mais antigas do mundo sempre o
fascinou, torna-se, pois, “una gran copa donde se han decantado y acumulado”
sonhos, vigilias, oracoes e lagrimas.

Talvez em resposta a acusagao de sua origem judaica, Borges compde o poema
“Azevedo”, no qual o sentimento de pertencimento € evocado e articulado a uma
suposta ascendéncia. Consciente de que a identidade nao pode ser encontrada
senao na pluralizacao, o eu poético metaforiza sua condigao diasporica, por meio
dos

Indefinidos campos que nao posso

de todo imaginar. Meus anos tardam
e nao olhei ainda essas cansadas
léguas de pd e patria que meus mortos
viram cavalgando, esses abertos
caminhos, seus ocasos e alvoradas.

A planicie € ubiqua. Avistei-os

Em Iowa, no Sul, em terra hebreia,
Naquele salgueiral da Galileia

7 LEITAO, 1997, p. 114-115.

2 Cf. COHEN, [s.d.].
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Que os humanos pés de Cristo palmilharam.
Nao os perdi. Sao meus [...].”

Os caminhos pelos quais cavalgaram seus antepassados sao diversos, da
Inglaterra a Israel, até os Azevedo da Peninsula Ibérica. O elogio da sombra,
nesse poema, se expressa no empenho dessa voz poética em deter, por meio da
linguagem fundadora, sua filiacdo judaica, cuja lembranga atravessa nao sé os
campos geograficos por onde passaram seus familiares mas também o
imagindrio biblico que lhe ensombra, como a referéncia ao Salmo 137, no qual
Davi canta as saudades e a melancolia dos cativos hebreus durante a escravidao
babilonica. Nesse texto, temos a representacdo das harpas dependuradas nos
salgueiros, como alusao a tristeza e a falta de perspectiva de libertagao. Ainda
assim, como temos procurado relativizar, o judaismo borgiano contempla a
figura do Cristo humanizado que perpassa muitos dos seus textos, como se vé
nos ultimos versos desse poema.

Outro poema em didlogo com a Biblia e com a tradicdo judaica é “Lenda”, em
prosa, imaginando Caim e Abel, apos a morte. Uma das interpretagoes do destino
dos judeus parte desse relato biblico, segundo o qual Caim é expulso da
convivéncia familiar e € condenado a vagar pelo deserto, dando origem ao mito
do judeu errante, assinalado na testa para nao ser morto. Os dois se encontram
no deserto e se reconheceram, a distancia, devido a estatura de ambos. Sentam-
se, acendem o fogo e comem, em siléncio. O poema narrativo constroi a semantica
do perdao, por meio do esquecimento. Caim pede perdao ao irmao, e Abel nem
mesmo sabe se foi morto ou se ele é quem havia assassinado Caim. “Lenda”
encerra uma moral, a maneira da fabula, pois aconselha ao leitor que “esquecer

/A

é perdoar”, “enquanto durar o remorso, dura a culpa”.®

Borges afirmou em algumas entrevistas que o seu “judaismo” se deve, em parte,
a cultura religiosa de sua avo paterna, Fanny Haslam Arnett, que era inglesa e
anglicana, de quem recebeu ensinamentos da Biblia. Para Borges, a vida de Cristo
¢ uma das melhores narrativas que o mundo ja produziu, inclusive comparada a
Iliada e Odisseia, segundo o proprio autor. Neste artigo, procuramos ratificar a
critica ja produzida sobre os afetos do escritor argentino para com os judeus e
para com o judaismo. Mas também pontuamos alguns elementos do cristianismo,
o que pode parecer contraditério a primeira vista. No entanto, cumpre esclarecer
que o autor nao se fixa em territorialidades geograficas ou religiosas. O
cristianismo que se depreende de sua producao literaria nao € o religioso, é antes
literario, uma poética em forma de um cristianismo apdcrifo, enviesado, que
transita para o judaismo e para o ateismo

» BORGES, 1971, p. 37.

0 BORGES, 1971, p. 54.
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sem se ancorar em nenhuma das margens. Assim, Israel, Jerusalém, Jesus Cristo,
o judaismo sao temas literdrios que muito lhe fascinaram, menos por crenca
religiosa, mais por recurso de imaginacao e criacao artistica.
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