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Resumo: Nosso artigo versa sobre o romance de pendor autobiografico Um pedaco de
lua caia na mata (1990) do escritor judeu manauara Paulo Jacob (1921-2003). Esta obra
retrata a histéria da imigracdo judaica sefardita na regido amazodnica através do
percurso de exilio do protagonista Salomao. Nossa tese é que cada periodo de sua vida
— 0 navegar no barco Jerusalém e o acostar em Parintins — corresponderia a uma
dimensao da identidade judaica: o “hebraismo” e o “israelismo”, segundo André
Neher (2007). Dividido entre a abertura ao mundo ou a preservacao de sua
singularidade enquanto judeu, a construgao de um “terceiro-espago”, na concepgao de
Homi Bhabha (2007), unindo a mistica judaica ao folclore amazonico, permite-lhe
transfigurar esse conflito interiorizado. Jacob propode, assim, a constru¢ao de uma
identidade judaica amazonida.
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Abstract: Our article deals with the autobiographical novel Um pedago de lua caia na
mata (1990) by the Jewish writer Paulo Jacob (1921-2003). This work portrays the
history of Sephardic Jewish immigration in the Amazon region through the journey of
exile of the protagonist Salomao. Our thesis is that each period of your life — sailing on
the boat Jerusalem and docking in Parintins — would correspond to a dimension of
Jewish identity: "Hebrewism" and "Israelism", second André Neher (2007). Divided
between opening up to the world or preserving his uniqueness as a Jew, the
construction of a “third-space”, in the conception of Homi Bhabha (2007), uniting
Jewish mystique to Amazonian folklore, allows him to transfigure this internalized
conflict. Jacob thus proposes the construction of an Amazonida Jewish identity.

Keywords: Paulo Jacob. Amazonia. Identity.

Um pedago de lua caia na mata é o inico livro do proficuo escritor manauara de origem
judaica, Paulo Herban Maciel [Jacob] (1921-2003), centrada no judaismo.! Os quarenta

" Doutora em Literatura Brasileira e Portuguesa pela Universidade Sorbonne Nouvelle e
professora associada “maitre de conférences” da Université de Poitiers.

1 “[...] asua obra é formada por uma pléiade de 15 volumes, escritos ao longo de uma carreira
literaria de quase quatro décadas, de 1964 a 1999. Trata-se de uma obra com variada tematica,

indo do destaque a cultura indigena, passando por questdes ambientais e socioculturais que
1
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e seis capitulos do romance possuem titulos e conteidos associados a festas e rituais
judaicos, sentengas da Tora ou frases em hebraico, possuindo um tom explicitamente
didatico, voltado a um publico goy (ndo judeu). No entanto, os termos referentes a flora
e a fauna amazonicas, a cultura cabocla e a propria representacao da “lingua popular
amazonica”? nao sao tampouco familiares ao leitor brasileiro alheio a esse universo.

A dificuldade de acesso a esses dois mundos estd, por sua vez, também encarnada na
sintaxe de Jacob, descrita por Marcio Souza como “caudalosa, intrincada, como uma
torrente de galhos”.> O que Jacob nos oferece em sua obra € uma verdadeira “poética
da alteridade”, por meio da qual “a experiéncia da alteridade como ponto de partida
do processo de criagdo inaugura uma dupla perspectiva entre o intra e o
supranacional, cruzando olhares entre a cultura brasileira e a estrangeira em foco,
colocando-as em relacao, questionando as armadilhas do etnocentrismo”.*

Na obra de Jacob, essa experiéncia da alteridade ¢ um processo de construcao de uma
relagio com o Outro que acompanha toda a diegese, marcada por um conflito
identitario para o narrador autodiegético, Salomao, imigrante judeu marroquino
instalado como comerciante em Parintins. A narrativa caracteriza-se como um longo
fluxo de consciéncia, por meio do qual o protagonista, em idade avangada, revive o
seu percurso de exilio até a suposta conquista da terra prometida, com a formatura de
seu filho Jaco. Essa trajetoria pode ser compreendida como um processo iniciatico, por
meio do qual Salomao procura se integrar em solo brasileiro sem perder a sua
judaicidade, enfrentando, com Jaco, o antissemitismo circundante.

Na sua condicao de comerciante estrangeiro, Salomao é ainda constantemente aliciado
pelos politicos locais, aderindo & luta da populagido amazonica por mais justiga. E por
intermédio da transfiguracao do conflito, que aqui representamos pela imagem da
terceira margem do rio de Guimaraes Rosa, que Salomao procura o seu lugar na terra
de exilio. Temos, portanto, a passagem de um “romance de tensao interiorizada” —
com a subjetivacao do conflito — a um “romance de tensao transfigurada” — com a
transmutagao mitica ou metafisica da realidade, segundo a classificacdo de Alfredo
Bosi.?

Durante a narrativa, Salomao € incapaz de se autorreferenciar em primeira pessoa,
como se o olhar exterior estivesse profundamente introjetado no seu discurso:
“Difamar Salomao de furtar no peso. Chamar de judeu safado, ladrao. [...] Ora va para
o diabo! Mas se vigie mesmo. [...] O pirarucu secou, o peso diminuiu. O prejuizo cai

marcam a regiao, contribuindo, inclusive, aos estudos linguisticos do falar regional
amazonico.” (ALBUQUERQUE; MARQUES; SOUZA, 2018, p. 173).

2JACOB, 1985.

3 SOUZA, 1978, p. 194.

*+ GODET, 2007, p. 233.

5BOSI, 1994, p. 418.
2
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no besta do Salomao”®. Sua expressao hibrida, dicgao estrangeira no falar caboclo, é a
marca de uma dupla marginalidade, criando, simultaneamente, um novo registro
enunciativo. Assim, Salomdo, enquanto narrador autodiegético, pode ser
compreendido como o alterego do escritor que nos conta o encontro desses dois
mundos, constituidos por dois grupos identitdrios menorizados. Ainda que o romance
nao tenha um pacto autobiografico explicito, Jacob apresenta, através de seu
personagem, o seu “ethos autoral” ao leitor, como explica Dominique Maingueneau:
“a leitura faz emergir uma origem enunciativa, uma instancia subjetiva encarnada que
tem o papel de ‘fiador’ [...] que através da sua palavra apresenta uma identidade
correspondente ao mundo que ele pretende construir no seu enunciado”.”

Jacob é esse “fiador” simbolico da autenticidade do mundo vivido pelo seu
personagem Salomao, um judeu “amazoénida” como ele. Segundo Luis Flavio Pinto,
ser “amazonida” seria “uma condigao regional especifica num corpo nacional. Nao um
estado dado, natural, externo, mas produto de uma busca cognitiva, de uma
consciéncia e de uma agdo concreta”.® Essa “busca cognitiva”, feita de tomada de
“consciéncia” e de “acdo concreta”, permeia a vida e a obra de Paulo Jacob. Ao
trabalhar mais de dez anos como magistrado na hinterlandia amazonica, ele passa a
conhecer a paisagem fisica e humana da regiao, chegando até mesmo a morar quatro
meses numa reserva ianomami. Jacob é um “amazonida” completo, de todas as
Amazoénias, concebidas por Djalma Batista: a “terceira Amazonia”, silvicola; a
“segunda Amazonia”, das cidades interioranas; e a “primeira Amazonia” das capitais
regionais.” Em 1961, ele retorna a uma Manaus moribunda da belle époque da borracha
para atuar como juiz. Sempre entre leis e letras, € promovido a desembargador em
1967; depois, foi membro do Instituto Geografico e Histdrico do estado e, a partir de
1973, tornou-se um imortal da Academia Amazonense de Letras.

Essa trajetoria de vida do autor entre a “terceira” e a “segunda Amazonia” de Batista
¢ representada no romance por meio de dois tempos da vida de Salomao: aquele do
trabalho como regatdao, a bordo do “Jerusalém”, atravessando a mata cerrada e
abastecendo os povoados ribeirinhos; e o da sua implantacao como comerciante na
cidade de Parintins, na Ilha Tupinambarana. A “primeira Amazonia” é, por sua vez,
conquistada no espaco ficcional pelo filho Jacd. Cada um desses “cronotopos”!?
corresponde a uma dimensao da identidade judaica, segundo a concepgao de André

¢ JACOB, 1990, p. 13.

7 “La lecture fait émerger une origine énonciative, une instance subjective incarnée qui joue le
role de 'garant’ [...] qui a travers sa parole se donne une identité a la mesure du monde qu’il
est censé faire construire dans son énoncé.” (MAINGUENEAU, 1999, p. 79, essa e as demais
tradugoes no corpo do texto sao nossas).

8 PINTO, 2018.

? BATISTA, 1976, p. 86.

10 “Chronotope” (BAKHTIN, 1978, p. 235).
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Neher: o “hebraismo” e o “israelismo”."! O “hebraismo” esta associado a errancia, a
diaspora, a imagem do judeu como homem universal, no contato com outros povos; e
o “israelismo” associa-se ao estabelecimento na terra e a afirmagao pelo homem judeu
da sua singularidade. Esses dois coeficientes identitarios sao representados de forma
simbolica pelas imagens do rio e da ilha. No romance de Jacob, a conciliagao de ambos
corresponderia a construcao de uma identidade judaica amazonida, associada a
imagem mistica da “terceira margem do rio” de Rosa, um “terceiro-espago”!?
identitario, segundo o conceito de Homi Bhabha: “E esse 'inter' — o limiar entre a
traducao e a negociagao, o espago entre-dois — que carrega o peso do significado da
cultura. Ele permite comegar a considerar historias nacionais, antinacionalistas, do
"‘povo'. Explorando esse terceiro-espaco, podemos eliminar a politica da polaridade e
emergir, enfim, como outros de ndés mesmos”."

Nesse “terceiro-espago”, Salomao realiza a transfiguracao mitica do seu conflito
identitario, unindo a forga cultural da mistica judaica e do folclore amazonico contra a
mistificacdo social do qual é vitima enquanto judeu.

1 O “hebraismo” de Salomao: época do navegar

A histéria de deslocamento de Salomao de Tanger, no Marrocos, até a cidade de Belém,
no Brasil, é mencionada apenas no capitulo IV, intitulado “Kéadish”. No glossario, ao
fim do livro, Jacob ensina ao leitor que o termo se refere a “uma oragao pelos mortos.
Oragao dos orfaos. Oragao dos enlutados”.'* No romance, a morte do pai opera no
narrador um rememorar de sua experiéncia de exilio, uma primeira morte simbdlica
associada a ruptura com a sua terra natal, a sua familia, a sua lingua materna e as suas
tradigoes culturais. Nesse sentido, Alexis Nouss afirma que “a experiéncia de exilio
integra a morte na vida, recusando a sua cisao. Assim, o exilado carrega a/sua morte
em si”.’> A morte encontra-se, assim, no seio da “exiliéncia”'® da narrativa de Jacob,
significando, simultaneamente, um renascer em um novo berco cultural.

A “exiliéncia” é, portanto, uma experiéncia de travessia de mundos, linguas e vidas, o
que, segundo Neher, estd no cerne da dimensdo identitaria hebraica: “Hebreu: ivri,
implica uma experiéncia de travessia [...] O homem judeu, enquanto hebreu, é o

11 “Hébraisme” e “israélisme” (NEHER, 2007, p. 21-23).

12 "Tiers-espace" (BHABHA, 2007, p. 83).

13 "C’est cet “inter’ — le tranchant de la traduction et de la négociation, 1'espace entre-deux — qui
porte le poids de la signification de la culture. Il permet de commencer a envisager des
histoires nationales, antinationalistes, du “peuple’. En explorant ce tiers-espace, nous pouvons
éluder la politique de la polarité et enfin émerger comme les autres de nous-mémes."
(BHABHA, 2007, p. 83).

14 JACOB, 1990, p. 157.

15 "L’expérience exilique integre la mort dans la vie, refusant leur césure. Ainsi, I'exilé porte
la/sa mort en lui." (NOUSS, 2013, p. 12).

16 NOUSS, 2013, p. 4.
4
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atravessador [..] O exilio é uma missao que o judeu carrega [...] uma espécie de
vertigem universal, nessa bela e grande vocacao que faz dele o irmao de agao de todos
os homens.”.1” A missao da qual fala Neher é a do dever ético do gesto de ruptura com
o seu grupo de origem, com uma sociedade corrompida pela ilusao de poder humano,
cujo simbolo mais pungente é a Torre de Babel: “O homem judeu é, primeiramente, o
hebreu [...] cujo primeiro ato humano consistiu em romper com Sumer [..] em
protestar contra a Torre de Babel.”!8

Segundo Eva Blay, os judeus sefarditas chegaram até a regiao amazonica “empurrados
pela crise econdomica do Marrocos e pela perseguicao de varios sultdes”.! Salomao,
enquanto hebreu, recusou, portanto, permanecer em uma terra desigual e intolerante.
Sobre a escolha do Brasil e, sobretudo, da regido amazonica como destino, Alessandra
F. Conde da Silva explica que “no século 19, a Alliance Israelite Universelle, apoiada
financeiramente pelo Bardao Hirsch, cria escolas para os judeus dispersos [...]
conduzindo muitos a emigra¢do. O Brasil tornou-se um dos paises que acolheu os
sefarditas. A regido amazonica os acolheu principalmente nas cidades interioranas do
Par4 e Amazonas” .2

Além do apoio comunitario, o dinheiro trazido pelo comércio da borracha era um dos
motivos que atraia esse grupo de imigrantes a regiao: “Pai morrido em Tanger [...] Dia
de Kipur [...] Fazer a Kddish com bastante respeito. [...] Era do propdsito dalgum ganho
na borracha. Ano ai de 1850, aconteceu da chegada em Belém. [...] Dois mil anos de
andancas na terra dos outros. Sustentando a sobrevivéncia, a unidade da raga, a forca
do sangue, o fervor religioso.”?

A morte do pai no dia do Yom Kipur, “o mais santo e solene do calendario religioso
judaico, também chamado Grande Perdao”,? parece significar uma mensagem ao
filho. O “Kadish” adquire aqui a dimensao simbdlica de um mea-culpa, uma vez que
Salomao afastou-se do seu grupo identitario e de suas tradigdes. Se essa oracao ¢
dedicada a alma do pai falecido, cabe ao filho zelar para que ela continue viva no seio
do cla: “a grande popularidade dessa recitacao esta associada a pessoa do filho e o

17 "Hébreu : ivri, implique une expérience de passage [...] L'homme juif, en tant qu'Hébreu, est
le passeur [...] L'exil est une mission qui porte le Juif [...] dans une sorte de vertige universel,
dans cette belle et grande vocation qui fait de lui le frere d'action de tous les hommes."
(NEHER, 2007, p. 21-22).

18 "[’homme juif est d’abord 'homme hébreu [...] dont le premier acte humain fut de rompre
avec Sumer, de rejeter la civilisation sumérienne, de protester contre les tours de Babel."
(NEHER, 2007, p. 21-22).

1Y BLAY, 2008, p. 42.

20 SILVA, 2020, p. 163.

2 JACOB, 1990, p. 16.

22 WIGODER, 1996, p. 1091.
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yiddish a traduz chamando o filho mais velho “um kadish””.?* Como “kadish”,
Salomao torna-se, assim, o herdeiro da memoria do pai, tendo por missao transmiti-la
também ao filho, Jacd. Esse dever de memoria configura-se como um peso para
Salomao, que se mostra dividido entre a preservacao de seus valores identitarios de
base e a adesdao aqueles de sua terra de acolhida. Em discurso indireto livre, os
questionamentos do filho tornam-se também os seus: “Catdlico tem liberdade. Nao
vive s6 rezando, aprendendo religido. [...] Catdlico tem a vida mais feliz, mais solta,
mais liberta” >

No caso de Salomao, seu desejo ético de “exilio”, esse hebraismo de Neher que o
impulsiona a deixar a terra natal corrompida, de “se arrancar do estabelecido, de
protestar contra os idolos, as injusticas”? ¢ também percebido como fruto de uma
historia coletiva. Neher explica que “a Historia nao é para a entidade judaismo-Judeus
um acidente, mas um elemento constitutivo da sua esséncia. Nao se separa jamais essa
entidade do seu devir, da sua “projecao”, quer seja ela retrospectiva ou prospectiva”?.
Salomao parece, assim, seguir os passos de seu povo.

Essa fusao entre destino individual e o coletivo é de tal forma presente no protagonista
que ele batiza o seu barco de “Jerusalém”, criando uma terra prometida flutuante
sulcando as veias aquaticas amazonicas. Mas, o Jerusalém é também um barco aberto
ao mundo, lugar de trocas tanto materiais quanto culturais, encarnando a vertente
hebraica do Judaismo. Inevitavel é, no entanto, nesses encontros com a populagao
autdctone, o surgimento de confrontos, por vezes, violentos. Assim, ao se relacionar
afetivamente com a cabocla Janoca, Salomao descobre, simultaneamente, o
antissemitismo existente até mesmo no coracao da selva, heranga do colonizador:

Janoca, cunhanta khol. Olhos luzidios, pretinhos, estreitados.
Muito pareciam sementes de guarana. [...] Nao fosse imbirranca
do pai, casava com a Janoca. [...] Filha minha ndo casa com judeu.
Gente que matou Cristo, pregou na cruz. [...] Os olhos bulidos, o
corpo cor de castanha.?”

Ao descrever Janoca usando um adjetivo oriundo da lingua hebraica (“khol”, bonita),
associado a um termo do tupi-guarani (“cunhanta”, moga), Salomao exprime a sua
vontade de integragao na nova terra descoberta. A comparagao do corpo da mulher

Ly a0

amada com frutos amazonicos (olhos pareciam “sementes de guarana”, “corpo cor de

2 “La grande popularité de cette récitation est associée a la personne du fils et le yiddish la
traduit en appelant le fils ainé un ‘gaddish’.” (WIGODER, 1996, p. 838).

24 JACOB, 1990, p. 35.

2 NEHER, 2007, p. 21-22.

26 "’Histoire n’est pas pour I’entité judaisme-Juifs un accident, mais un élément constitutif de
son essence. On ne séparera donc jamais cette entité de son devenir, de sa ‘jection’, qu’elle soit
rétrospective ou prospective.”" (NEHER, 2007, p. 12).

7 JACOB, 1999, p. 25.
6
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castanha”) confere a realizagao amorosa um sentindo simbdlico de conquista da terra
de acolhida, a terra frutuosa prometida, de felicidade e fartura. Mas, para isso, ele
precisa enfrentar o preconceito encarnado na figura do pai. Maria Luiza Tucci Carneiro
explica que
ao longo dos séculos, o mito de que “os judeus mataram Cristo” foi
sendo reafirmado e renovado por outros mitos que, a partir do século
XII, contribuiram a fortalecer a ideia do “perigo judaico” e gerar
crengas populares preconceituosas. Tais hostilidades tiveram o seu
apogeu no periodo posterior as Cruzadas e a partir da Inquisi¢ao
Ibérica, momento em que a Igreja Catdlica fortaleceu o seu discurso de
“unidade da Cristandade.?

De forma especular, o discurso atavico de Salomao sobre a “unidade da raga”, encontra
aqui a sua versao radical crista. O momento de encontro com o Outro transforma-se,
assim, numa nova cruzada. A terra amazonica vé-se, mais uma vez, no centro de um
conflito territorial entre autdctones e aloctones, numa nova conquista fundidria pelas
armas da religiao.

Apos ser atacado a mao armada pelo pai de Janoca, que a envia gravida a Belém,
Salomao recua no seu projeto de integracdo, procurando refdgio junto aos seus:
“aconteceu vender o regatdo, montar comércio em Parintins. Foi soltar lagrimas,
deixar o Jerusalém. Muitos anos de andangas juntos. Janoca, o amor do judeu. Sara, a
mulher necessaria”.?? O casamento com Sara, judia, marca um novo momento na vida
do protagonista: o retorno as origens, a época do acostar.

2 O “israelismo” de Salomao: a época do acostar

Neher explica “que faltava ao hebreu permanecer ele mesmo. No impulso missiondrio
e universal, a nostalgia de acostar na outra margem, de desembarcar, de se instalar,
pode nascer no hebreu”.*® Parintins figura-se, assim, como o Peniel biblico, lugar de
fundacgao de sua familia judaico-brasileira, mas também de provagdes, pois Salomao
¢, mais uma vez, vitima de antissemitismo, assim como do aliciamento de politicos
locais. Também Jaco é alvo de ataques constantes de seus colegas de escola. Ao pai,
cabe a transmissao de um judaismo pautado na tolerancia: “ — A Tora pede humildade,
respeito, alegria, amor aos outros. Como que isso, se os colegas avacalham./ —
Paciéncia, Jaco. Deus faz dessas provagdes com o seu povo.”!

28 CARNEIRO, 2019, p. 43.

2 JACOB, 1990, p. 26.

30 "Qu’il manquait que I'Hébreu restat lui-méme. Dans la poussée missionnaire et universaliste,
la nostalgie peut naitre en I'Hébreu d’accoster l'autre rive, de débarquer, de s’installer".
(NEHER, 2007, p. 23).

31 JACOB, 1990, p. 28.
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E em Parintins que se d4, simultaneamente, a tomada de consciéncia de sua identidade
amazonida, pela identificacdo com a cultura cabocla e pela agao concreta de Salomao
na luta contra a opressdao ao povo tupinambarana. Segundo Jean Chevalier e Alain
Gheerbrant, “a ilha, a qual se chega apenas por meio de uma navegagao ou de vdo, é,
por exceléncia o simbolo de um centro espiritual”.3> Apds a época da errancia, aberta
ao exterior, voltada ao encontro com o Outro no mundo novo revelado; o acostar
permite ao protagonista o ressignificar das origens, a possibilidade de encontrar o
“seu” lugar na terra de exilio.

No primeiro capitulo do livro, intitulado “Ié6m Kipur”, escutamos um didlogo em
discurso indireto livre entre Elohim e Salomao sobre a morte de Mariscada, a galinha
de Dona Verissima. Salomao justifica-se por esse possivel pecado cometido, alegando
nao ter sido responsavel pela sua morte, ainda que tenha comido a galinha morta:
“Verdade que era de carecido. No mercado nao tinha peixe, nem carne. [...] Fraqueza
do homem, tentacao do ruim. A bichinha morta na ratoeira”.*® Esse conflito, marcando
a relagao do protagonista com os habitantes da ilha, é sintomatico da rejei¢ao por ele
introjetada. Salomdo manifesta uma culpabilizacdo constante, seja por nao honrar os
preceitos judaicos do pai ou por nao cumprir as regras da sociedade brasileira. Ele
prefere a confissao de um falso pecado a reivindicagao de um mal real, sempre em
posicao de submissao.

Os proprios mitos politicos dos quais os judeus sao vitimas sao por ele percebidos
como predestinagao divina, como € o caso do mito do judeu errante: “um dia se veio
andando de mundo. Destino de todo o judeu.”.* Por intermédio da sua narrativa,
percebemos, contudo, uma intengao politica na origem desse mito: “Os judeus viviam
separados, tinham cemitério proprio. Nao tendo, ndo podia ser enterrado. Morava em
guetos, via nao espalhar ruindade [...] Metidos no vici judaeorum, como classe inferior
aos cristaos.”.* Sobre o mito do “judeu errante”, Carneiro explica: “usa-se a expressao
“Judeu Errante” com o objetivo de demonstrar que este ou aquele grupo (ou
individuo) viverao a margem da vida, simbolizando um perigo a seguranca nacional
ou aos valores estabelecidos.”3¢

A jovem nagao brasileira do fim do século XIX, de fronteiras ainda instaveis e
vulnerdveis nos longinquos confins amazonicos, vé com desconfianga esses novos
aventureiros estrangeiros; e, entre eles, sobretudo os judeus. Ainda que, na época
gomifera, toda a orientacdo econdmica se voltasse ao mercado externo, eram as
oligarquias brasileiras das capitais regionais, “com a velha ordem senhorial da

32 "L’1le, a laquelle on ne parvient qu’a I'issue d'une navigation ou d’un vol, est par excellence
le symbole d’un centre spirituel." (CHEVALIER; GHEERBRANT, 1982, p. 519-520).

33 JACOB, 1990, p. 8.

3 JACOB, 1990, p. 16.

55 JACOB, 1990, p. 17.

% CARNEIRO, 2019, p. 167.
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colonia”,” que controlavam a extracdo e o comércio do latex. A presenca de
comerciantes estrangeiros era, de certo modo, tolerada, desde que ndo desconcertasse
o estamento local.

Aos olhos dos politicos locais, Salomao é percebido como o bode expiatdrio perfeito
na fragilidade de sua condi¢ao de comerciante judeu e estrangeiro. O personagem é
alvo constante do aliciamento do Intendente Odri, que se utiliza da loja de Salomao
para obter faturas falsas: “— Coisa de uma besteirinha a toa de uns recibozinhos. Tem
que prestar contas ao Conselho Municipal do sagrado dinheiro do povo./ E nao vai
encrencar Salomao? Judeu tem que obedecer as leis do pais onde vive. Respeitar as
autoridades.”*

Mas quem consegue realmente impor-se contra a injusti¢a circundante € Jaco. Vitima
de bullying na escola devido as suas origens judaicas, ele recusa o siléncio e usa a
evidéncia factual dos crimes histdricos como arma contra a mistificacdo. E, mais uma
vez, 0 pai que conta, em discurso indireto livre, os feitos do filho, como se por meio
desse relato realizasse o seu desejo reprimido de revolta: “Na aula a perseguicao de
sempre. Judeu que matou Cristo. Judeu capado. Judeu errante. [...] Jaco quer largar de
sofrer. Pergunta sempre se pode deixar de ser judeu. [..] Agora ja responde aos
colegas. A Santa Inquisi¢ao foi destinada a roubar os judeus. Matavam os pobres,
guardavam os bens.”¥

A realizagao pessoal do protagonista através do filho Jacd vem confirmar-se aquando
da sua formatura em Medicina: “Dia tao esperado, tanta alegria, nao podia levantar.
Abragar filho apertando. Sentado, quieto, olhando de longe. O Teatro da Paz
abarrotado de gente. Escutar as palmas, o chamado. Jaco Farah, paraninfado pelo seu
pai Salomao.”* Jaco vai para Belém estudar, acompanhado da mae e, posteriormente,
da irma, Raquel. Acometido por uma doenca que o deixa paralitico, Salomao decide
ficar em Parintins juntamente com o seu fiel companheiro, o indio Jauaperi: “As pernas
sem melhora nenhuma. [...] Tudo com a ajuda de indio. Satisfeito, alegre, nunca de
cara amuada.”.*! O judeu errante cessa, portanto, de caminhar quando o filho realiza
o sonho de formar-se em Medicina (sonho do pai ou do filho?). A paralisia de Salomao
parece, de toda a forma, significar o fim da errancia em razao de uma conquista
simbdlica.

Mais adiante na narrativa, vemos, no entanto, que o sucesso do filho vem apenas
compensar o sentimento de um suposto “defeito de origem”: “Encher a boca. Falar a
todos de filho. E judeu, mas é doutor”.** A vivéncia plena da sua judaicidade parece

¥ SOUZA, 1978, p. 138,
% JACOB, 1990, p. 14.

% JACOB, 1990, p. 28.

© JACOB, 1990, p. 153-154.
4 JACOB, 1990, p. 153.

2 JACOB, 1990, p. 154.
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apenas se realizar através de um “terceiro-espago”, uma dimensao mistica hibrida, na
qual o misticismo judaico se une as lendas do folclore amazonico. Um espago de
resisténcia a opressao, no qual a tensao anteriormente interiorizada como um “defeito
de origem”, transfigura-se mitologicamente a fim de libertar o personagem do peso da
mistificacdo politica, subvertendo e sublimando a dor da rejeigao.

3 A identidade judaica amazoénida: a terceira margem do rio

Na ultima cena do romance, Salomao, sozinho na sua Ilha Tupinambarana, confessa:
“O tnico prazer apreciar o povo na rua.”.*> A decisao de nao acompanhar a sua familia
na mudanga para Belém parece ndo estar somente ligada a vontade de manter o seu
comércio ativo, mas ao fato de que a sua felicidade s6 é completa junto a essa gente.
Assim, Salomdo vai a contracorrente tanto do fluxo migratorio habitual dos
parintinenses, quanto da trajetoria de ascensdao economica da comunidade judaica
inicialmente instalada na ilha: “Os patricios indo embora. Como rezar na casa de
oracao. Nao tendo dez presentes, reza nao ha. [...] Sara deseja ficar de vez em Belém.
Sempre quis morar em cidade grande. [...] Em Belém s6 tem judeu endinheirado [...]
Salomao vai viver humilhado. [...] Nunca pensou em sair daqui.”**

A dissolugdo da comunidade judaica € aqui indicada pela impossibilidade de
constitui¢ao de um minyan, quérum de oragao publica constituido de pelo menos dez
homens tendo atingido a maioridade religiosa.** Desse modo, a “institui¢ao do minyan
traduz perfeitamente a énfase dada ao judaismo sobre a importancia da
comunidade” .** Ainda que separado de seu grupo étnico, Salomao prefere afirmar a
sua vontade de participar da vida desta “segunda Amazonia” negligenciada pelo
poder publico. Aquela para a qual Batista, mais de meio século mais tarde, ainda
prenunciava: “as populagoes das cidades do interior s6 tém uma tinica esperanga, que
¢ a transferéncia para Belém ou Manaus [...] ou de seguirem pelas estradas para
Brasilia, Rio ou Sao Paulo. Lastimavelmente, enquanto as capitais crescem e incham, a
hinterlandia se despovoa e decai”.* Salomdo, na sua condi¢ao de estrangeiro,
pertencente a um grupo historicamente marginalizado, permanece sensivel a condigao
dessa populagao, contrariamente a alguns de seus patricios: “O governo nao assiste o

# JACOB, 1990, p. 154.

# JACOB, 1990, p. 130.

# A maioridade religiosa no judaismo para os homens ¢ atingida aos 13 anos, pela cerimonia
do Bar-Mitzvah: “a crianga do sexo masculino com idade de 13 anos torna-se responsavel pelas
suas proprias transgressoes.” (WIGODER, 1996, p. 120). No romance, o capitulo I, nomeado
“Bar Mitzva”, relata a formacao religiosa de Jacd e o seu Bar-Mitzvah em um contexto de
incerteza pessoal para o rapaz.

# “Linstitution du minyan traduit parfaitement l'accent mis au judaisme sur
I'importance de la communauté”. (WIGODER, 1996, p. 679).

7 BATISTA, 1976, p. 88.
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interior. Nao valoriza a industria extrativa. Nao fixa o preco dos produtos. Os
municipios em completo abandono.”*8

Carmen Rodrigues fala da cultura cabocla como uma “cultura de resisténcia, posto que
sdo sobreviventes de um processo aniquilador, mas que ndo os destruiu por inteiro.
Abre-se entao o espago da terceira margem; da fala dos sobreviventes que estao entre
as culturas, no meio da modernidade”#. Na sua decisao de nao se mudar para Belém,
de rejeitar pertencer a “primeira Amazonia” de Batista no auge da época gomifera,
Salomao partilha desse ideal de resisténcia. Ele opta, portanto, pela “terceira
Amazonia” da época do navegar (“grande enteada da Amazodnia”),?® assim como pela
“segunda” da ilha do Boi-Bumba4, na qual as pessoas sonham com o alhures “sempre
de olhos compridos.”!

Vemos, durante todo o romance, um profundo interesse de Salomao pela cultura
hibrida cabocla, na sua materialidade e imaterialidade, uma abertura ao Outro que o
permite acolher os visiveis e os invisiveis do mundo. Estes, sio nomeados durante
todo o romance por meio de uma série de vocdbulos, muitos deles regionais e
repertoriados no Diciondrio da lingua popular da Amazonia de Jacob: “apari¢ao”,
“feitico”, “agouro”, “mandinga”, “visage”, “puganga”, “busao”, etc. Salomao, ainda
que zeloso pela manutencao e transmissao do seu judaismo, mostra-se, assim, sensivel
ao sobrenatural, encarnado na propria natureza amazonica e sempre sinalizado pela
presenga da lua cheia: “A lua fria abrindo caminho nos confins da mata. Os grilos, as
ras, os sapos, falagdes da noite. O sapo-boi roncando feio nos matagais do igapo. O
mais agourento de escutar, o canto do urutaui”.®

Mas a terra Amazonica também acolhe rituais afro-brasileiros que coabitam com as
crencgas oriundas dos povos indigenas: “Dona Mundaia, quando pega santo, a coisa
fica feia. Reclama cachaca, quer agoitar todo mundo. Quando se aborrece, nem quatro
homens seguram a mulher. Fala esquisito, que mesmo igual indio”.>® Iemanyj4,
divindade da fertilidade de origem africana, associa-se no romance a sua parceira
amerindia, a “mae da mata”, entidade protetora da fauna e da flora: “Sabado de lua
cheia entrar na d4gua do Amazonas. [...] lemanjd, senhora das aguas e dona do mar, que
esse dinheiro se multiplique. Assim como se multiplicam os peixinhos do seu reino
sagrado.”®/ “Ei caboclo bom, filho das matas! A mae da mata quer ajudar. Guerrear
na flecha, no tacape. [...] Na missao do além, o perdao do final.”*

# JACOB, 1990, p. 148,

% RODRIGUES, 2006, p. 127.
% JACOB, 1990, p. 88.

51 JACOB, 1990, p. 87

5 JACOB, 1990, p. 122.

% JACOB, 1990, p. 76

5 JACOB, 1990, p. 30

% JACOB, 1990, p. 76.
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Ainda que saiba do uso das lendas amazonicas pela populagdo local e pelos politicos
para beneficio préprio, Salomao demonstra acreditar nos poderes do invisivel. Se o
Coronel Chico Bento se utiliza da lenda do boto para fraudar as eleic¢Oes, ele nao deixa
de ter o corpo protegido contra a morte por alguma divindade africana: “O Coronel
Chico Bento vence de qualquer jeito. Da vez passada atirou a urna na agua. Falou-se
que o boto até engoliu. Foi recurso e mais recurso. No final mesmo, ficou o dito do
boto.”%/ “O cabra errou o tiro palmo em cima. Escapou por um triz. Isso porque tem
mandinga, o corpo fechado.”?”

A narrativa de Paulo Jacob é, portanto, sincrética, pois constituida da heranca dos
varios povos que ocuparam ao longo do tempo a regidao amazonica. Contrariamente a
ideia de isolamento e inércia, Jacob mostra-nos, portanto, um espago humanamente
muito vivo e multicultural. A prépria cultura cabocla é produto dessa diversidade
humana reunida num espago natural propicio a criagao de imaginarios, de tentativas
de compreensao da grandiosidade natural circundante, unindo todos os repertorios
culturais possiveis: “Salomao reza judeu, reza catdlico. [...] Quase correr entras da
visage.”*®

A lua cheia, a lua branca, sempre presente ao longo de todo o romance, é também um
simbolo muito forte da mistica do judaismo: “na tradic¢ao judaica, a lua simboliza o
povo dos hebreus. Assim como a lua muda de aspecto, o hebreu némade modifica
continuamente seus itinerarios”.> O titulo do livro “Um pedaco de lua caia na mata”
faz referéncia, portanto, a presenga dos judeus em terra amazonica, a esse povo
“errante”, que faz do caminhar uma perpétua busca ontoldgica e evolugao espiritual.
Yolande Girard realca que “a lua, no antigo Oriente Médio, iluminava o caminho
daqueles que viajavam de noite. Ela tinha para os mercadores e os nomades, a
vantagem de iluminar sem queimar como o sol”.®” Em todos os momentos importantes
do livro, a luz da lua cheia aparece, seja como marca da presenga judaica, seja como
iluminagao para os homens, no sentido da presenca divina indicando caminhos. Ela ¢,
ainda, simbolo de transformacado gragas ao contato com o Outro, pois “como a lua
morre e renasce todos os 29 dias, ela é, no judaismo, o simbolo do nascimento, do
recome¢o perpétuo. Ela inaugura um tempo que fala da acao do Criador no coracao

56 JACOB, 1990, p. 93

57 JACOB, 1990, p. 93

58 JACOB, 1990, p. 63

% "Dans la tradition juive, la lune symbolise le peuple des Hébreux. De méme que la lune
change d’aspect, 'Hébreu nomade modifie continuellement ses itinéraires". (CHEVALIER;
GHEERBRANT, 1982, p. 592).

% "La lune, au Moyen-Orient ancien, éclairait le chemin de ceux qui voyageaient la nuit. Elle
avait pour les marchands et pour les nomades, 'avantage d’éclairer sans briiler comme le

soleil". (GIRARD, 2005, p. 7).
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do homem”.®! Mas ela é, também, o simbolo maior da Alteridade que nos desafia,
misteriosa e volavel.

No fim do livro, Jacob sugere, ironicamente, a transfiguragao de Salomao em seres do
folclore amazonico que aparecem em noite de lua cheia: “Faz medo passar a noite na
porta de judeu. Diz que viralobisomem, mula sem cabeca. Meia-noite sai mais assustar
os outros. Disso por via que matou Cristo, pregou na cruz. A noite inteira acordado.
Um pedacgo de lua cala na mata”.®* Transfigurando miticamente o conflito com os
habitantes da sua terra de exilio num sincretismo cultural que subverte o discurso de
intolerancia, o escritor cria, assim, uma “terceiro-espago” enunciativo. Podemos
interpretar esse “terceiro-espaco” linguistico e cultural como a compreensao de Jacob
da identidade “amazonida”, a consciéncia de uma condigao regional especifica num
corpo nacional. A identidade “amazonida” de Jacob ¢, portanto, a terceira margem do
rio de Rosa, a que propde a forca desses imagindrios reunidos em terra amazonica
como ato de resisténcia contra a reatualizacado do discurso de dominac¢ao do
colonizador, impondo a sua fé, o seu mercantilismo e a sua visao de mundo
etnocentrista. E nessa terceira margem que Jacob constréi o seu “ethos autorial” de
modo a criar, igualmente, o seu lugar enunciativo. Talvez por isso Jorge Amado o
compare com Guimaraes Rosa:

A grandeza fundamental da obra do Rosa provém da vida que ele
criou [...] aquele mundo que fica nas divisas sertanejas de Minas e
Bahia [...] o mais importante na criagao da saga jacobiana é a vida, o
povo, o homem amazo6nico em sua verdade, em sua miséria, em sua
grandeza que o “juiz das leis” restaura e recria e incorpora a nossa
geografia literaria.®

Assim, o que de maior a literatura brasileira deve a Paulo Jacob ndo nos parece ser o
relato pioneiro da historia dos judeus na Amazonia, como anunciado na contracapa
do livro. Mas a reflexao, numa linguagem propria, sobre a existéncia de uma
“identidade judaica amazonida”, ato de resisténcia judaico-cabocla inscrito no coracao
do sertdao-mundo amazdonico.

Conclusao

Um pedaco de lua caia na mata, de Paulo Jacob, é o tinico romance desse escritor judeu
manauara voltado ao judaismo e a historia do seu grupo identitario na Amazoénia. A
contracapa do livro chega mesmo a anunciar o seu pioneirismo no panorama literdrio
brasileiro na abordagem dessa tematica. Escritor proficuo, produziu, entre 1964 e 1999,
uma obra composta de 15 volumes centrados em questdes sociais, ecoldgicas e
linguisticas relacionadas ao espago amazonico, regiao da qual é eximio conhecedor.

ot GIRARD, 2005, p. 7.
& JACOB, 1999, p. 154.

6 JACOB, 1999, orelha.
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A proeza desse romance parece-nos estar, no entanto, ndo puramente no assunto
tratado, mas na sua contribui¢do enquanto representacao cultural e estética de uma
identidade judaica “amazodnida”, ou seja, consciente de sua singularidade enquanto
produto de um encontro étnico-cultural situado nesse espago geopolitico.

O narrador autodiegético, Salomao, ainda que estrangeiro, torna-se profundo
conhecedor dessa regiao, gragas a um percurso de exilio divido em dois “cronotopos”:
a época do navegar pela hinterlandia amazodnica, no seu trabalho como regatao, por
meio do qual conhece a cabocla Janoca; e aquela do acostar, fixando comércio em
Parintins onde se casa com a judia Sara. Cada um desses momentos da vida do
personagem pode ser compreendido como uma dimensao da identidade judaica: o
“hebraismo”, voltado ao universal, a abertura ao mundo; e o “israelismo”, voltado a
singularidade, num retorno as origens. Nesses dois momentos da sua vida, o
personagem vive um conflito comum, desejando integrar-se a sociedade brasileira,
sem perder as suas bases identitdrias. Em ambos, sente-se marginalizado na sua
condi¢ao de judeu, vitima de um antissemitismo socialmente arraigado enquanto
heranca do colonizador.

A resolugao do conflito é sugerida pela transfiguragao mitica do “judeu errante” em
lobisomem ou mula sem cabega em noites de lua cheia, subvertendo o mito politico
que marginaliza os judeus enquanto grupo minoritdrio. Esse “terceiro-espago”
identitario é representado por intermédio de uma linguagem hibrida, diccao
estrangeira no falar caboclo, expressdao por meio da qual Jacob constroi o seu “ethos
autorial”, inscrevendo o espago enunciativo do seu sertdao-mundo amazonico na
“geografia literaria brasileira”.
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