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Resumo: Este trabalho pretende investigar sobre o tema das festas judaicas, em
especial sobre o ritual do casamento judaico presente na narrativa Filipson: Memoria
de uma menina na primeira colonia judaica no Rio Grande do Sul (1904-1920), de
Frida Alexandr. Isso porque na obra em estudo, tém dois capitulos que retratam essa
tematica, isto €, “O casamento de Zelde” e “O casamento de Adélia”. Zelde e Adélia
sdo personagens que tém suas histérias narradas pelas memorias de Frida durante
sua estadia de dezesseis anos na colonia judaica Filipson. Nesse sentido, intenta-se
analisar a tradicdo do casamento judaico e, sobretudo, quanto aos rituais,
significados, crengas e a implicagao dessa tradigao presente no contexto da sociedade
moderna. Para isso, fundamenta-se com base nas postulagdes tedrico-criticas de
Michael Asheri (1995), Carmine Di Santi (2004), Arnold Van Gennep (2011), Regina
Zilberman (2023).
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Abstract: This work intends to investigate the theme of Jewish festivals, especially
the Jewish wedding ritual present in the narrative Filipson: Memory of a girl in the
tirst Jewish colony in Rio Grande do Sul (1904-1920), by Frida Alexandr. This is
because in the work under study, there are two chapters that portray this theme, that
is, “Zelde’s wedding” and “Adélia’s wedding”. Zelde and Adélia are characters
whose stories are narrated by Frida's memories during her sixteen-year stay in the
Filipson Jewish colony. In this sense, the aim is to analyze the tradition of Jewish
marriage and, above all, regarding the rituals, meanings, beliefs and the implications
of this tradition present in the context of modern society. To do this, it is based on the
theoretical-critical postulations of Michael Asheri (1995), Carmine Di Santi (2004),
Arnold Van Gennep (2011), Regina Zilberman (2023).
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Introducao

Sai de tua terra. E em busca da Terra Prometida
que ele vai, mas ao fazé-lo paga o preco do
desenraizamento e da frustracao.

(Moacyr Scliar)

Tendo em vista que o texto literdrio Filipson, de Frida Alexandr representa uma
narrativa de testemunho e memodria do povo judeu residindo no Brasil,
particularmente na cidade de Santa Maria, no Rio Grande do Sul, destaca-se, em seu
enredo os rituais, significados, crencas e a implicacdo da tradigao presente no
contexto da sociedade moderna descritos pelas memorias de Frida ao longo do
tempo que seus familiares viveram na colonia de mesmo nome da obra, Filipson.

Nesse sentido, tal colonia surge no comego do século XX e perdura por cerca de vinte
anos, bem como as vivéncias e experiéncias de seus moradores sao rememoradas no
texto em apreco e, além disso, compreende-se, pois, de que maneira o personagem
judeu, imigrado de outros paises e estando em terras brasileiras ainda permanece a
ideia do ser estrangeiro em qualquer lugar, em qualquer espaco de travessia? De que
maneira o desenraizamento das tradi¢oes judaicas surge a medida que a sociedade se
transforma ao longo do tempo? Quais sao as implicagdes desse processo de ser
estrangeiro e romper com a tradi¢do e como isso influencia no comportamento e
condicao social das personagens?

Nesse aspecto, a dificil integracao do individuo que vive a margem da sociedade e
mesmo sendo percebido enquanto unidade componente desta instaura-se, sobretudo,
a perspectiva com a qual se intenta neste trabalho que se deve ao rito liminar e de
margem presente em Filipson, haja vista que o casamento representa também um
ritual, porém, de agregacao, de unir-se ao outro, todavia, essa experiéncia
inicialmente ainda se demonstra na liminaridade do processo de autoconhecimento
do individuo, pois conhecer o outro é parte componente da construgao da identidade
do eu, que se mostra sempre em transicio e metamorfose, espago de reflexao e
aprendizagem.

Na literatura brasileira de expressao judaica, e em especial em Filipson, de Frida
Alexandr observa-se o didlogo da cultura tradicional judaica com a cultura brasileira.
Chama-se aten¢ao nesse quesito, porque manter e preservar a tradi¢ao judaica em
meio a um novo lugar, que nao é o de origem, remonta a possibilidade de declinio da
tradicdo e perpetuacao do aspecto moderno, ou como se percebe nas palavras da
protagonista quando estd no casamento de Zelde, a noiva insatisfeita com um ritual
realizado com o seu penteado revela: “desfazem-lhe o belo penteado, deixando-a
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toda desgrenhada. E a noiva realmente chora, mas de raiva e impoténcia contra essa

77 ]

barbara tradigao que se vé obrigada a respeitar”.

Segundo pontua Henrique Ratnner em seu livro intitulado Tradicio e mudanca:
comunidade judaica em Sao Paulo,

A aculturacdo ou a aprendizagem de novos papéis da
sociedade adotiva € sempre um processo complexo, afetando
profundamente a personalidade e a identidade cultural dos
individuos por ele atingidos. (...) o imigrante aprende novos
habitos e padrdoes de comportamento, enquanto crescem,
também proporcionalmente, os problemas da segunda geragao,
nascida ou educada no novo ambiente socio-cultural, diferente
do tradicional e muitas vezes contraditorio a este que, no
entanto, continua a orientar a conduta dos pais.>

Nesse sentido, viver a dualidade, o paradoxo € inerente a condi¢do judaica e fica
latente ao perceber que elementos como assimilagao e aceitagdo, exclusao e exilio sao
recorrentes, e que tem como um de seus temas o retrato das dificuldades,
idealizagOes, ambicOes e nostalgias que decorrem da passagem dos ritos vivenciados
pelo individuo mediante experiéncia liminar e marginal de todo o processo e sistema
social, isto é, este se encontra numa interestrutura que representa a experiéncia da
individualidade vivida, num periodo de isolamento e autonomia do grupo, e
percepcao de que ele estd deslocado e visando uma nova condigao e agregacao de
vida.

Esse sentimento duplo de medo e terror oriundos da guerra € latente na narrativa em
estudo, porque os judeus de Coldnia ainda sentem os efeitos disso e o clamor a Deus
pedindo protegao € uma realidade que vivem cotidianamente.

O sol, ao entardecer, se punha num leito de sangue. Parecia
uma enorme bola de fogo tingindo de vermelho todo o poente.
Os judeus contemplavam-no estaticos. Longos suspiros fugiam
de seus peitos. Gemiam. Lamentavam-se:

- Mau pressagio! Mau pressagio! O mundo esta a beira de uma
guerra! Esse por do sol é um aviso, € o sinal. A Terra se cobrira
de sangue e cadaveres!

- Deus todo-poderoso, nao permitais! — oravam outros.?

P ALEXANDR, 2023, p. 117
2RATTNER, 1977, p. 16.

3 ALEXANDR, 2023, p. 89-90.
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O universo assim representado em Filipson e na Colonia de mesmo nome €, portanto,
um territdrio instavel, nao permanente, de confronto de culturas e de busca por
sintese, de unidade cuja dinamica é, muitas vezes, determinada pela tentativa, nem
sempre bem-sucedida, de superar polaridades, visto que os ritos de passagem
surgem nessa tentativa do ir e vir, do estar e permanecer, de um ao outro estégio,
entre dois mundos numa mutabilidade recorrente que se constitui como identidade
em transicdo, ou conforme Seligmann-Silva* pontua sobre a inser¢ao da Shoah
na literatura brasileira, ou seja, é “extremamente marginal”, mas que existe uma
pequena e importante parcela dela sendo produzida.

Conforme aponta Carlos Rizzini em prefacio sobre a obra Filipson publicada em sua
primeira edigado em 1967, menciona que o olhar do imigrante judeu e seus
descendentes se mostra paradoxal, transito instdvel quanto a territorialidade e
sentimento intrinseco, isto €, devido passado aterrorizante e mdrbido a busca pela
terra prometida se revela mero devaneio, universo utdpico presente na mente
inventiva e imaginativa dos esperangosos.

Aos seus olhos ingénuos, o mesquinho universo circundante,
com laranjeiras e pitangueiras, o lago convidativo, a estagao da
via-férrea, os ritos misteriosos, as festinhas, a reinacao na
escola, as carreiras no Malacara, o gado amigo ao redor, e, ao
longe, além-horizonte, suspeitadas atragdes — era um universo
tréfego e promissor. Mas, um universo constrangedor e
melancolico para os que traziam os olhos cansados, pesados de
outras imagens, incapazes de enxergar na monotonia do campo,
na vagarosidade da natureza e no desfolhar dos dias, os
elementos a pressa reclamados para a compensagao dos
passados infortunios.>

Para tanto, verifica-se a necessidade de se investigar como a literatura brasileira de
expressdao judaica é produzida nesse periodo tido como “marginal”’, bem como
recortando dessa literatura uma andlise critica e textual focando nas estratégias de
constru¢ao da memoria e observando se a literatura da Shoah representa um ritual?
O individuo em exilio se encontra no periodo de margem e liminar do processo
ritualistico? Numa tentativa de aproximar arte e existéncia, sendo a personagem
protagonista uma mulher e a narrativa sendo um livro de memorias, percebe-se
nestas estratégias de enunciacao que insubmissa, a figura do feminino (des)constréi o
discurso do ser, estar no mundo?

+2005.

> RIZZINI, 1967, p. 05.
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Isso porque quando a literatura possui esse aspecto, a histdria narrada apresenta-se
como um ritual que se liga a memoria e, a personagem-protagonista, numa espécie
de reinicio, descreve-nos as experiéncias como se fosse a “primeira vez”, um retorno
constante ao centro, ao nucleo das coisas. O rito, assim, “sugere e insinua a esperanca
de todos os homens na sua inesgotavel vontade de passar e ficar, de esconder e
mostrar, de controlar e libertar, nesta constante transformacao do mundo e de si
mesmo que estd inscrita no verbo viver em sociedade”.

Em Filipson, mais precisamente no capitulo “Templo” observa-se a unido de todos os
judeus em prol da construgao de um local religioso (sinagoga) e esse ritual coletivo
representa a chegada de mais imigrantes trazendo a Tora (rolos sagrados que contém
a cultura milenar dos judeus).

Ao som de canticos sacros entoados por toda a comunidade,
dirigiram-se todos, em procissao, ao templo, onde houve farta
distribuicao de bolos de mel e vinho. Dangaram com a Tor3,
como o fizera Moisés no deserto ao descer do monte Sinai para
entregar aos israelitas as lapides sagradas onde Deus inscrevera
a fogo as leis pelas quais os homens deviam reger-se.”

Nesse sentido, respeitar e zelar pela tradicao judaica assinala a preservagao das
normas religiosas que orientam a vida social do individuo e organiza
sistematicamente a comunidade a qual este faz parte.

1 Assim como o rio, a vida segue seu curso: o casamento judaico

(Ela)

Noite apds noite, busquei aquele que minha alma
adora!...

O seu falar é cheio de meiguice e tudo nele me
deslumbra e encanta!

Exatamente assim ¢ meu amado e meu amigo...
Eu perteng¢o ao meu amado e meu amado € meu!...

(Do Cantico dos Canticos, Shir Hashirim, do Rei
Salomao).

O casamento é um rito de passagem e representa o momento de celebracao da unido
dos opostos. O termo casamento é frequentemente empregado como aquele que
abrange e se restringe “a uniao, socialmente reconhecida, de pessoas do sexo oposto.

¢ GENNEP,2011, p. 10.

7 ALEXANDR, 2023, p. 23.
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[...] Sua importancia como institui¢do social provém do fato de fornecer o casamento
um fundamento estavel para a criagao e organiza¢dao de um grupo conjugal”.?

Para Arnold Van Gennep’, o rito de casamento se configura em um grande nimero
de povos e possui forma e uma seccao especial, autbnoma, das cerimonias deste.
Compreende ritos de separacgao e ritos de margem e termina por ritos de agregagao
preliminar ao novo meio ou de separacao da margem considerada pelo estudioso
como meio autonomo. Além disso, tem-se nos ritos de agregacao uma concepgao
definitiva ao novo meio e regularmente, menos do que se acreditava a principio, nos
ritos de unido individual.

O casamento judeu € uma cerimdnia que acontece frequentemente no centro israelita
e é conduzida por um rabino ou pelo chazan, isto é, uma pessoa que canta as oragoes.
Os padrinhos dos noivos, por sua vez, reconhecem a uniao destes ao assinar a ketubd
(contrato matrimonial escrito em aramaico que é dado aos noivos na cerimonia de
casamento. E rico em adornos, ilustracdoes e contém muitas cores), que ficara com a
noiva, simbolizando, sobretudo, a responsabilidade do marido para com sua esposa.

Vale ressaltar que também € costume o casal se encontrar no ato da cerimodnia de
casamento sob a huppah, um dossel ou patio nupcial que representa o futuro lar e é
feita de um veludo muito bordado, sustentado por quatro mastros, simbolizando,
um novo lar que os recém-casados irdo construir juntos, o local sagrado da
fecundidade, bem como indica a bengao infinita de Deus e a harmonia conjugal.
Além disso, a huppah estando por cima da cabeca dos noivos sinaliza que estas duas
almas estavam inicialmente interligadas e unidas, e, portanto, com a realizagao do
casamento efetiva-se como uma reunificacao.

O ato de colocar as aliangas é o ponto mais importante do matrimoénio judaico,
porque concerne um ato de santificagao. A alianga representa poder, autoridade,
protecao e um circulo incondicional, perfeito e inquebravel. A partir de entao, o casal
¢é considerado, de fato, casados, conforme a Lei Judaica.

Ainda antes de colocar a alianga, o noivo recita a seguinte frase: “Com este anel, tu és
consagrada a mim conforme a lei de Moisés e Israel”. Ademais, a Ketubah é lida na
sequéncia em voz alta e sio mencionadas as Sete Béngaos aos noivos, que ¢ “um hino
de louvor a Deus pelas suas maravilhas, sendo que a maior delas € “a invencao do
casal”, a criagdo do homem e mulher, um para o outro”.1

O rito matrimonial finaliza com a quebra de um copo contendo vinho, ou seja, todo o
ambiente fica em siléncio e entdo o noivo quebra um copo com o pé direito, para

8 LINTON, 2000, p. 173.
22011.

10 DI SANTE, 2004, p. 205.
6
Arquivo Maaravi: Revista Digital de Estudos Judaicos da UFMG. Belo Horizonte, v. 18, n. 34, maio 2024. ISSN: 1982-3053.



. Arquivo Maaravi

Revista Digital de Estudos Judaicos da UFMG
ISSN: 1982-3053

demonstrar que, mesmo em meio a alegria, é preciso lembrar a destruicao do Templo
Sagrado de Jerusalém e continuar a almejar pela sua reconstrugao. Outra simbologia
€ que somos como vidro, que mesmo quebrado, pode ser reconstituido. Ao ouvirem
o som do vidro quebrado, ha alegria, danca e musica novamente.

O rito de casamento confere uma unidade legitima dos nubentes com a sociedade, ou
como lembra Gennep, o processo ritualistico do casamento vem associado depois da
adolescéncia e puberdade social a um novo estdgio caracterizado pela fundagao de
uma familia. Ou como ele aponta: “esta mudanca de categoria social é extremamente
importante porque acarreta, pelo menos para um dos conjuges, uma mudanga de
familia, de cla, aldeia ou tribo”."! Sendo assim, o casamento ¢ uma das formas de
controle social, uma institui¢ao social, tudo isso como espécie de ritual, um ritual de
agregacao ao outro, fundamental para se construir uma identidade social de um
individuo inserido numa coletividade.

Conforme aponta ainda Gennep ha uma mistura entre a relacdo dos periodos de
adolescéncia, noivado e casamento, pois essas fases sao inerentes na constitui¢ao dos
ritos. “Assim é que o noivado constitui realmente um periodo de margem entre a
adolescéncia e o casamento. Mas a passagem da adolescéncia ao noivado comporta
uma série especial de ritos de separacao, de margem e de agregacao a margem”.!?

2 A criacdo do casal, um para o outro: o passarinho constroi seu ninho
(Ele)
[...]
Esposa minha e minha irm3, roubaste, sim, meu
coragao, apenas
com um de teus olhares...
Quem é esta que surge como a aurora,
tao bela como a lua e tao brilhante como o sol
?...
O, como és bela, como és graciosa,
minha amada, delicia de minha alma!...
(Do Cantico dos Canticos, Shir Hashirim, do
Rei Salomao)

Para o Zohar, que é a base da dimensao mistica do judaismo, ao descrever sobre o
rito matrimonial revela que se trata da unido de duas metades de almas assentadas
em corpos separados, especialmente no sentido de quando a alma desceu a terra.
Essas “almas gémeas” serao integradas por meio do casamento. Apesar dos planos
divinos na composicao e juncao de cada par, com efeito, a conclusao desse processo

1 GENNEP, 2011, p. 107.

2 GENNEP, 2011, p. 30
7
Arquivo Maaravi: Revista Digital de Estudos Judaicos da UFMG. Belo Horizonte, v. 18, n. 34, maio 2024. ISSN: 1982-3053.



. Arquivo Maaravi

Revista Digital de Estudos Judaicos da UFMG
ISSN: 1982-3053

cabera ao individuo, pois ele tem o livre arbitrdrio e poder de escolher sua propria
trajetoria.

Conforme o preceito religioso de contexto biblico, Deus ao criar o homem, criou
também outro companheiro fidedigno que o seguisse ao longo da vida. "E disse o
Eterno: "Nao é bom que o homem esteja s¢".°E, portanto, Deus criou Eva a partir da
costela de Adao e, dessa maneira declarou: "E é por isso que o homem deixara seu
pai e sua mae, e se unird a sua mulher, e eles serao uma so6 carne".!

Nesse interim, a unidao do casal pelo matrimdnio consagra uma institui¢ao criada
pelo mandamento divino e nao pelo homem. Dessa maneira, o homem e a mulher
foram criados sendo dois em um ou “tudo é um”, ou seja, um tnico ser e, sobretudo,
a uniao de opostos realiza plenamente a imagem e semelhanca de Deus. Em linhas
gerais, temos a Tora que enuncia: “Deus criou o homem a sua imagem. Na imagem
de Deus, Ele os criou, homem e mulher. Ele os criou e os abencoou e lhes disse:
‘Sejam fecundos, multipliquem-se’” .15

“”

Ao colocar o anel no dedo da noiva, o nubente diz as seguintes palavras: “seja
consagrada (significando ‘guardada’) a mim por esse anel, segundo a lei de Moisés e
Israel”."*Compreende-se, pois, que a lei e o costume judeus ndo consideram a
permanéncia de duas pessoas de sexos opostos, sozinhas, no mesmo local, no
entanto, se forem casadas, sim. Asheri'” comenta que a reclusao simbdlica do casal
indica a sua condi¢do de casados e também que ela ndo é censurada, mas antes
aprovada pela comunidade. A reunido geralmente dura apenas alguns minutos, o
suficiente para conceder ao casal a oportunidade de se falar sem que outros estejam
presentes, e costumeiramente de quebrar o seu jejum do dia do casamento com um
pouco de vinho e com um pedaco de bolo — sua primeira refeicao juntos, como
marido e mulher.

No episddio intitulado “Casamento de Zelde”, um aspecto ligado ao noivo é visto
como paradoxal, visto que seu comportamento e escolha ideoldgica ndo vao ao
encontro da tradi¢ao judaica:

o noivo vestido de negro dos pés a cabega, verga sobre a
propria figura. [...] Somente seus olhos tém vida e brilham das
profundezas de suas drbitas. Dizem que € muito lido e tem

138 GENESIS, 2:18.
14 GENESIS, 2:24.
15 GENESIS, 1:27.
16 ROSENBERG, 1992, p. 180.

17.1995.
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ideias anarquistas e que somente um anarquista se arriscaria a
casar com Zelde.!®

Vale lembrar que Zelde também ¢é percebida sendo transgressora das normas
judaicas e essa possibilidade do noivo dela possuir ideias anarquistas é criticada
veementemente pelos convidados que, na davida do significado do termo
“anarquista” questiona: “E que serd um anarquista? Deve ser um homem terrivel,
pois quando pronunciam essa palavra o fazem com voz baixa até revelando certo
receio. Onde e como terd a Zelde encontrado esse anarquista, meu Deus!”."

O ritual do casamento dos nubentes remonta ajuda coletiva da familia na
organizacao da comemoragao solene e o local da festa foi improvisado, bem como os
convidados vieram de todas as colonias.

Os mais velhos foram a casa dos Schtivelman buscar o noivo.
Os jovens, aproveitando-se da confusao reinante, esgueiravam-
se por entre os pessegueiros pejados e suculentos frutos. [...]

O noivo vem vindo, ladeado dos padrinhos que o seguram
pelos bragos. Assemelha-se mais a um condenado a quem os
guardas se preocupam e nao deixar escapulir.

Levam-no ao galpao, onde a noiva, sentada no trono
improvisado, espera por ele para que lhe cubra o rosto com o
véu.?

O noivo dito anarquista rompe com a tradicao judaica, especialmente quando utiliza
um traje, vestimenta na cor negra e, além disso, no acompanhamento de seus
padrinhos ao altar, de certo modo, parece que ele estd intimado a se casar com Zelde
na intencdo de se regenerar enquanto comportamento inapropriado no contexto
religioso e social.

Vale ressaltar quanto as vestimentas para o casamento judaico, tradicionalmente, no
caso da noiva, caso nao tenha se casado antes, vestird branco e portara um véu que é
colocado pelo noivo sobre sua cabeca imediatamente antes da cerimonia. Em muitas
comunidades, caso a noiva seja Orfa e, especialmente, se o casamento se tornou
possivel pela comunidade, quem lhe coloca o véu é o rabino, que a abengoa
simultaneamente com algumas palavras: “Irma nossa, sejas tu a mae de muitos
milhares”.2!

® ALEXANDR,2023, p. 117-118.
19 ALEXANDR,2023, p. 118.
20 ALEXANDR,2023, p. 116-117.

21 ASHERI, 1995, p. 65.
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Por outro lado, no caso do noivo, no judaismo ortodoxo, ele usard um manto branco
chamado Kitel (iidiche), iguala o que é usado no Yom Kippur, isto é, pelo calendario
hebreu torna-se um dos dias mais significativos, uma vez que corresponde a um
feriado no qual os judeus jejuam pelo tempo de vinte e cinco horas e mantém oracao
ininterrupta nesse periodo.

E o ritual do matrimoénio segue com o canto das carpideiras que anunciam: “Chora,
chora, noiva/ Para nunca perderes a graca/ Perante teu esposo e senhor!”.22
Ironicamente, Zelde, “a noiva realmente chora, mas de raiva e impoténcia essa
barbara tradicdo que se vé obrigada a aceitar. [...] Tanto tempo perdido em frente ao
espelho na arrumacao do cabelo para essas velhas ignorantes a enfeitarem desse
jeito!”.%

Apbs a cerimdnia de casamento, no dia seguinte, Frida pergunta a mae se Zelde
havia casado e esta a interrompe pedindo que faga siléncio com um gesto de por os
dedos nos labios. Isso porque estavam aguardando os recém-casados se
manifestarem para continuar com o ritual pds-matrimonio.

Os noivos estavam dormindo na sala em frente ao quartinho, a
porta apenas cerrada por uma cortina de chita. Ouvi vozes 1a
dentro. A cortina afastou-se e a machteineste Guisse apareceu
trazendo nos bragos, como um troféu sagrado, um lencol
amarfanhado. Chamou mamae e todas as mulheres que, no
momento, apontavam os filhos para leva-los de regresso as suas
casas. A todos mostrou com grande orgulho algo existente no
lengol. As mulheres, em coro, comegaram a grasnar:

- Mazeltov! Mazeltov! (Parabéns! Parabéns!).?

A expressao “machteineste” traduzida do alemao significa “mais esperta”, ou seja,
Guisse, mae da noiva, logo, quando o dia nasce, mostra a todos o sangue
impregnado ao lengol, sinal de que a noiva era virgem e, dessa maneira, a familia da
noiva mediante prova honra e preserva a tradi¢do judaica e consagra o respeito da
familia por esta. Com isso, percebemos que Zelde era virgem e respeitou com
sabedoria seu tempo de viver sua relagdo intima com seu noivo, mesmo se
comportando como transgressora diante das normas religiosas.

A outra expressio “Mazeltov!”, traduzido do hebraico significa “boa sorte”. E o
momento de reveréncia de toda comunidade ao casal que respeitou a doutrina
religiosa e o tempo de se entregarem um ao outro, o que simboliza que eles terdo
uma vida conjugal saudavel e duradoura.

2 ALEXANDR,2023, p. 116-117.
2 ALEXANDR,2023, p. 116-117.

2 ALEXANDR,2023, p. 118-119.
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A partir de entdo, os recém-casados surgem de maos dadas, “frescos e felizes”, pois
estavam juntos e consagravam para a vida conjugal, o amor e o respeito mutuo. A
Tora, por sua vez, nos mostra tal processo assim:

E eis que lhe imputou coisas escandalosas, dizendo: Nao achei
virgem tua filha; porém eis aqui os sinais da virgindade de
minha filha. E estenderao o lencol diante dos anciaos da cidade.
E o condenarao em cem siclos de prata, e os dardao ao pai da
moca; porquanto divulgou ma fama sobre uma virgem de
Israel. E lhe serd por mulher, em todos os seus dias nao a
podera despedir.?

Sendo assim, esse sinal indica certo alivio e resignacdo da familia perante a
comunidade no que tange a obediéncia as regras judaico-religiosas.

Um exemplo concreto do processo ritual enquanto manifestacdo das coisas do
mundo social é descrito por Roberto DaMatta e pode associar a essa nova posicao
social que Zelde ocupa a partir de entao, pois um dedo é apenas um dedo integrado
a uma mao, e essa mao a um brago, e esse braco a um corpo. Mas, no momento em
que se coloca no dedo um anel que marcard o status matrimonial de uma pessoa, esse
dedo muda de posigao. “Continua a ser um dedo, mas ¢ ao mesmo tempo muito
mais que isso. De fato, esse dedo é agora algo que pode ser destotalizado e visto
como elemento independente, associado a um anel e a uma posigao social”.?

Assim, o dedo é um elemento integrado ao aspecto biolodgico e natural dos humanos
e, posteriormente passa a ser um simbolo de um conjunto de rela¢des sociais, numa
espécie de transposicao de elementos de um dominio para outro. A mudanga de
comportamento social na vida de Zelde, de mulher-solteira a mulher-casada,
estabelece a personagem o reconhecimento de habituar-se a um “novo estado”,
situagdo que a possibilita viver no limiar desse processo, pois estando no periodo
marginal.

O rito de casamento confere uma unidade legitima de Zelde e seu marido com a
sociedade, ou como lembra Gennep, o processo ritualistico do casamento vem
associado depois da adolescéncia e puberdade social a um novo estdgio caracterizado
pela fundacdo de uma familia. Ou como ele aponta: “esta mudanca de categoria
social é extremamente importante porque acarreta pelo menos para um dos conjuges,
uma mudanca de familia, de cla, aldeia ou tribo”.?”

» DEUTERONOMIO, 22-17;19.
% DAMATTA, 1997, p. 77.

2 GENNEP, 2011, p. 107.
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Para tanto, o casamento € uma das formas de controle social, uma instituicao social,
tudo isso como espécie de ritual, um ritual de agregacao ao outro, fundamental para
se construir uma identidade social de um individuo inserido numa coletividade.

3 O casamento judaico — um rito de passagem

Eu te consagro a Mim para sempre. Eu te
consagro a Mim em misericordia e em
julgamento, e em amor, e em retidao. Eu te
consagro a Mim em fidelidade, e tu conheceras
Deus (Oséias 2:21-22).

Em Filipson, de Frida Alexandr tem-se uma descrigaio memorialista das vivéncias de
uma coletividade judaica no Brasil, em especial, em Santa Maria, no Rio Grande do
Sul, no comeco do século XX e perdura por vinte anos.

Frida enquanto narradora de suas memorias em Filipson retrata, nesse percurso, o
ritual festivo do casamento de Adélia e faz-se pertinente, a descrevermos vivendo,
portanto, seus ritos liminares, ou seja, os ritos de margem que representam a
liminaridade do processo, o individuo estd na margem entre a sua vida antiga e a
que estd por surgir, dessa maneira, vivendo nesse estagio, este experimenta tanto o
aspecto sagrado quanto o profano da vida, a fim de passar pelas transformagoes
naturais desse processo.

Sendo assim, perceberemos no comportamento da noiva Adélia aspectos dicotomicos
que pairam entre o antigo e o novo, entre a tradi¢ao e o moderno, entre o sagrado e o
profano e, contudo, vivera etapas ritualisticas que a fard experiente nesse contexto
sociocultural e religioso.

Nesse sentido, o ritual de casamento continua na narrativa em aprego quando outra
personagem € tida com uma beleza irreparavel. Adélia nos € apresenta pelas
memorias da irma Frida. “A fama de Adélia tinha transposto as fronteiras de
Filipson, a ponto de atrair rapazes das cidades vizinhas que se punham a frequentar
as festas realizadas [...]. Ela era a mais jovem e a mais bela de todas” .2

O namoro de Adélia com Jacob surge impulsionado pelos pais dela, pois eles
conheciam a familia do pretendente e ele retorna a casa da familia depois de muitos
anos de auséncia. Em sua chegada a colonia Filipson foi recepcionado nao somente
pelos mechuten, os pais de Jacob, mas também, pelo pai de Adélia e, sobretudo,
contrariando a mae, ela resolve ir a companhia dos mechuten.

O trem ¢ anunciado por um silvo agudo a chegar a estacdo numa tarde primaveril.
Nesse momento, Adélia estava ansiosa e seus olhos atentos as janelas dos vagoes e,

2 ALEXANDR, 2023, p. 134.
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de stubito, um rapaz alto e moreno estd a sua frente, era Jacob. E ela, “[...] como
oferenda foi empurrada pela machteineste (mae de Jacob, Guitel) para os bragos do
jovem. E seus labios se uniram num beijo, indiferentes a presenca dos demais”.?

E no retorno a casa dos pais, Adélia e Jacob vivem um ritual de passagem envolvido
nunca condi¢ao de cerimonia romantica tipica das historias de contos de fadas.

Jacob aprontou o cavalo e colocou-me em seu lombo. [...] Um
doce murmurio brotou dos labios de Jacob. Adélia, embevecida,
ouvia-o mantendo um siléncio sagrado. De subito, o céu
cintilou com a luz de milhares de estrelas. E eu, deslumbrada
com o resplendor do espetaculo, perdi de assistir a cena do
beijo entre os dois namorados.

Nunca o caminho me pareceu tao longo e tao repleto de
significados. Desciamos declives e, novamente, subiamos os
morros, num desejo de eternizagao. Por fim, avistamos a luz de
nossa casa. Os cachorros, com alegres latidos, correram ao
nosso encontro. Abriram a porta. Jacob, junto a cancela, fez as
suas despedidas. Ouvi que prometia a Adélia uma vida de
rainha e que nao permitiria que suas maos delicadas entrassem
em contato com trabalhos penosos.

Dar-lhe-ia criadas e luxo e a faria feliz.3

Jacob revela, entao, suas reais intengdes aos pais de Adélia e o casamento, portanto,
se consagrara. “E véspera do casamento de Adélia. Ultimam-se os preparativos com
auxilio das vizinhas e amigas da noiva. Papai transporta os doces no carro de boi
para a casa dos mechuten onde se realizard a cerimodnia, pois 0 nosso galpao ruiu

[.]7.3

O ritual matrimonial “é via legitima através da qual duas pessoas de sangue
diferente — mas que também sdao, do mesmo sangue, “[...] — se tornam uma sé carne”,
dando origem aos filhos, nos quais os dois sangues estao misturados”.*?Sob essa
condicdo, acontece, primeiramente, o casamento civil que, para a colonia Filipson é
um acontecimento inédito. “O juiz de paz veio de Santa Maria para esse fim. E, como
ha, entre os convidados e parentes, alguns pares casados somente no religioso, irao
aproveitar a oportunidade para se casarem também perante a lei”.

2 ALEXANDR, 2023, p. 135.
30 ALEXANDR, 2023, p. 139-140.
3t ALEXANDR, 2023, p. 175.
2 WOORTMANN, 1995, p. 150.

3 ALEXANDR, 2023, p. 175-176.
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Para os judeus nao ha distingao entre lei e religido, elas seguem em comunhdo na
tradicao judaica e, por isso, numa cerimonia matrimonial faz-se necessdria a presenca
das testemunhas, isto é, estas servem para fundamentar a legalidade da lei. No
casamento, temos a festa das “sete béngaos” (ou ultima béncao). Baseado na tradigao
judaica, o casal vai para a lua-de-mel, haja vista que “a lei rabinica exige que o noivo
‘se rejubile com a noiva’ por sete dias”.3* Os recém-casados retornando, pois, da lua-
de-mel, fixara residéncia na casa marital e, entao, tem inicio o ritmo da vida
doméstica®.E assim, se instaura o ritual de casamento, porque “Depois da ceia foram
servidos os doces e, logo apds, 0s noivos abriram o baile como uma valsa vienense.
Seguiram-se contradangas e polcas” .

Nesse episodio do casamento de Adélia e Jacob quem ganha destaque é Frida, que é
convidada para dangar por um pretendente e todos ao seu redor a fulminavam com
o olhar. “Os olhos de minha mae me acompanhavam, preocupados. Era dificil
ignora-los. Mas nao quis estragar a felicidade que eu desfrutava pela primeira vez na
vida. Fechei os olhos e decidi comigo mesma: ‘Sofrerei depois!”” .

Os pais de Frida se revelavam preocupados com a filha, porque devido tal situacao, a
familia poderia ser difamada por toda comunidade. O pai questiona a mae sobre a
educagao concedida a Frida. “Mas o mechuten interrompeu-me, dirigindo-se a minha
mae: - Eu nao lhe disse que ha muito tempo que andasse de olhos abertos com essa
menina? Se nao tomar conta dela, coisa boa nao vai dar, nao”.

Mais uma vez, percebemos a ruptura das normas instituidas e respeitar a tradigao,
especialmente a judaica se torna dificil aos judeus descendentes envolvidos num
contexto diferente daquele que seus pais cresceram e conviveram seguindo os
preceitos e dogmas religiosos.

Mediante repudio do pai pelo comportamento de Frida, esta se apresenta impaciente
e com estado de raiva descreve: “Entao, pela primeira vez na minha vida, odiei.
Odiei o mechuten com suas malevoléncias. [...] E odiei-me a mim mesma por ter
criado aquele caso, sem supor que estivesse fazendo algo errado” .

Frida ao descrever sobre esse fato utiliza-se da metafora do sapato velho e apertado,
ou seja, ela se vé imersa numa tradi¢do antiga e conservadora que nao acompanhou a
evolucao do homem em sociedade e, por isso, se sente aflita e angustiada vivendo
presa as mesmas normas religiosas. Ela cresceu e continua tentando usar o mesmo
sapato velho e antigo que nao lhe cabe mais, mas os seus pais a exige que lhe faca

% ALEXANDR, 2023, p. 176.
% GOLDBERG; RAYNER, 1989, p. 418.
% ALEXANDR, 2023, p. 176.
% ALEXANDR, 2023, p. 177.

% ALEXANDR, 2023, p. 178.
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isso, que seja obediente e temerosa e, sobretudo, diante disso, compreende-se que
ressignificar o discurso seja um ponto favoravel na construgdo, renovagao e
obediéncia aos ditames religiosos.

Vale ressaltar que nos dois episddios da narrativa de Filipson em que analisamos os
rituais festivos, no caso, o casamento, a metafora do sapato velho e apertado, é
descrita pela personagem narradora. Em “Casamento de Zelde”, por exemplo, Frida
menciona: “Meus pais nao puderam comprar-me um par de sapatos novos. Irei com
os velhos mesmo. Ricachinevsky pos-lhe uns remendos invisiveis, deixando-os quase
novos, embora me apertem um pouco nos dedos em virtude de meus pés haverem
crescido”.¥

Noutro episddio referente ao “Casamento de Adélia”, a protagonista descreve:
“Odiei os sapatos de salto baixo que me apertavam os pés”.%’ Logo, a intransigéncia
da personagem Frida em nao se reconhecer como parte componente desse processo
ritualistico ligado a liturgia judaica, bem como revela nessa metafora um discurso
ultrapassado que necessita ser (re)atualizado com vistas a integrar na unidade, o
aspecto da diferenga, com relagao aquilo que ha muito tempo estd afastado ou nunca
se integrou ao convivio religioso e que requer um olhar mais detido e participativo.

Portanto, analisar os ritos de casamento presentes em Filipson simboliza em esséncia
a construcao da identidade do eu com relagao ao outro, uma vez que experimentar
da matéria humana traduz numa etapa de agregacdo de conhecimento e
entendimento de quem nos somos e quais valores devemos escolher para vivermos
socialmente e religiosamente.

Com efeito, o rito de casamento emancipa e marca uma alianga que, a partir de entao,
une Zelde e o marido, Adélia e Jacob, pela complementaridade dos “dons” que sao
transmitidos, numa espécie de troca, onde o marido e a mulher interagem pela soma
de habilidades e saberes compartilhados entre si e que sao primordiais para a
reproducdo social e preservacao dos ideais religiosos de cada familia.

Consideragoes finais

Percebemos que as experiéncias relatadas como memorias de Frida Alexandr, em
Filipson tenta resgatar o mito da unidade perdida, visto que, o imigrante judeu ao se
instalar no Brasil e fazer deste pais o seu, pretende desenvolver sua cultura e manter
preciosamente o respeito pela tradicao e lei judaica.

Nesse aspecto, retratar as festas judaicas, em especial, aos casamentos de Zelde e
Adélia remonta ao ato de consagrar uma vida que, ora se encontrava imersa na
sociedade sendo vista como individual e passard, a partir de entdo, pelo viés

% ALEXANDR, 2023, p. 116.

0 ALEXANDR, 2023, p. 178.
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religioso, a ser coletiva, ou melhor, como este mesmo individuo unido a outro se
tornara um so, “uma so carne”.

Portanto, Zelde e Adélia estao prontas para viverem mais um rito de iniciagao, o que
demonstra um aspecto caracteristico de quem esta na fronteira, na margem sempre
em direcao a encontrar um caminho de aprendizagem. Assim, observamos que as
personagens vivem um periodo liminar e paradoxal em seus casamentos, porque
essa fase direciona-se ao aspecto cotidiano, na qual as colocam em situagdes
intermedidrias (entre o sim e 0 ndo, entre o permanecer e o fugir), que a faz assumir
personalidades que também sao paradoxais e intermedidrias, as quais a fazem gostar
de coisas liminares e vivenciar sempre o desconhecido.

E desse modo, Filipson representou nesse trajeto investigativo o quao dinamico,
historico e testemunhal é sua narrativa, particularmente sobre a cultura e tentativa de
preservacao dos dogmas judaicos e, sobretudo, o registro memorial da autora em
forma de livro culminando, pois, em dois comegos de vida — “o da crianga que fica e
o dajovem que, parte, sem planos de regressar”.*!
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