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Resumo: O artigo discorre sobre a construcao de pardbolas da Tora como base para o
método de investigacao presente no livro Guia dos Perplexos de Moshe Maimonides.
Esse trabalho investiga como os livros Fisica e Metafisica de Aristdteles tiveram grande
importancia para a consolidacao reinante no Kalam arabe acerca de uma conformidade
entre fé e razdo. Para tanto, a fé esta presente em algumas passagens da Tora que
geram ambiguidades e por isso devem ser interpretadas a luz da razao. O trabalho em
sileva a uma investigacao sobre como ensinar segredos de Torad para um publico muito
especifico, uma vez que segredos de Tora sao interditados de sua transmissao escrita,
sendo mantidos na oralidade. O resultado € um ensino parabolico com extensao na
lingua hebraica com a finalidade de trazer maior ilustra¢do para o estudante.

Palavras-chave: Maimonides. Método. Aristoteles. Metafisica.

Abstract: This article discusses the construction of Torah parables as a basis for the
investigative method present in Moshe Maimonides' book, Guide for the Perplexed.
This work investigates how Aristotle's books Physics and Metaphysics were of great
importance for the consolidation, prevalent in Arabic Kalam, of a conformity between
faith and reason. To this end, faith is present in some passages of the Torah that
generate ambiguities and therefore must be interpreted in the light of reason. The work
itself leads to an investigation into how to teach Torah secrets to a very specific
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audience, since Torah secrets are forbidden from being transmitted in writing, being
kept oral. The result is a parabolic teaching method with extensions in the Hebrew
language in order to provide greater illustration for the student.

Keywords: Maimonides. Method. Aristotle. Metaphysics.

Introducao

Esse trabalho trata de uma discussao contida no Guia dos Perplexos,! de Moshe
Maimonides, acerca da transmissao da tradi¢ao judaica oral® e da forma de escrita do
livro. Maimonides foi um grande comentador de tratados talmudicos importantes
como Sinédrio® e Etica dos Pais.* Coube também a Maiménides a organizagao da
Mishni e a escrita de sua introducao. Portanto, o estudo acerca da obra de Maimonides
¢, nao apenas um estudo sobre um capitulo importante do judaismo, mas também de
um dos pensadores fundamentais da humanidade até os dias atuais.

A influéncia grega pelas primeiras tradugoes de Aristdteles realizadas em Cordoba por
Ibn Rushid, Averrois, por vezes obstaculizam o que ha de judaico em Maimodnides.
Esse trabalho € uma tentativa de encontrar o Guia dos Perplexos® também um guia de
leitura da Mishné Tord, a uniao dos dois polos de Maimonides: o comentador das leis
haldchikas; e o fildsofo especulador da tradigao, tal como sua influéncia aristotélica a
partir do Livro 4 da Metafisica,® percebido de modo cristalino na Parte 2, Capitulo 5
do Guia dos Perplexos.”

Nosso comentario basear-se-a em seu estudo sobre o uso do hebraico para interpretar
acontecimentos metafisicos contidos na Tord. Nao apenas metafisicos, mas também
esclarecimentos sobre o uso adequado da razao diante a problemas teologicos, como
vemos em suas digressdes no Guia dos Perplexos, Parte 2, Capitulos 32-48}2
tradicionalmente estabelecida pelo Kalam islamico. Em nossa andlise daremos énfase
ao Parte 2 capitulo 33 por ser justamente muito celebrado como o ponto nevralgico de
transmissao da Tord e haver nele um ponto de encontro entre a transmissao oral e a
escrita, um segredo (sod) revelado por nao ser esclarecido como revelagao, mas sim
objeto de interpretagao (midrash). O método de Maimonides se vale da interpretagao

1 More Nevokhim.

2 Tora shebeal pe.

3 Sanhedrim.

4 Pirké Avot.

5 Maimonides, 2018.
6 Aristoteles, 2012.

7 MaimoOnides, 2018.

8 Maimonides, 2018.
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para chegar ao segredo, o que nao quer dizer revela-lo totalmente, uma vez que ele
depende da construgao do aluno sobre o conhecimento ali empreendido, forma a qual
debateremos ao longo de nosso breve artigo.

1. Perplexidade entre religiao e ciéncia

Essa preocupacao em dire¢ao ao encontro da razdo diante aos mandamentos das
escrituras sagradas possui uma preocupagao profunda nas discussdes do Kalam
islamico. A filosofia deve nao apenas pensar a forma adequada de execugao dos
mandamentos divinos, como também lhe é exigida uma espécie de tradugao adequada
dos significados presentes nos designios de Deus aos homens.” Essas primeiras
exploragoes filosoficas levaram a uma sensacdo de surpresa e perplexidade: como
assim pode haver uma impossibilidade de conciliacdo entre razao e fé? Sim, ela existe,
principalmente na questao aristotélica da eternidade de Deus, esbogada no Livro 12 da
Metafisica.

H3, entdo, alguma coisa que é eternamente movida gracas a um movimento incessante,
o qual é movimento circular, o que se evidencia ndao so na teoria, como também no
fato. A conclusdo é que o primeiro céu deve necessariamente ser eterno. Entdo, tera
que haver alguma coisa que o move. E visto que aquilo que € movido e move, enquanto
move é um intermediario, h4 alguma coisa que move sem ser movido, alguma coisa
eterna que é tanto substancia quanto ato.10

A busca incessante de Aristdteles sobre os designios ultimos dos céus o leva a abstrair
uma energia que nao cessa de se fazer pela eternidade. Sua defini¢ao € bem cientifica
e racional, pois leva em consideracdo toda a origem das coisas materiais, as quais sao
vistas como menores diante a inteligibilidade e perfeicao das esferas celestes. Nesse
aspecto, Aristoteles corrobora seu mestre, Platao, o qual enxerga no mundo aspectos
menores da grande energia cdsmica.

Contudo, o trabalho de Aristételes estd em desencontro com a Tor4, cuja Criagao se da
pela palavra do Criador (Elohim) a partir do nada: “Breshit bard Elohim et ha-shamayim
ve-eretz”112, Esse aspecto € inconcilidvel racionalmente, levando a um paradoxo,
descrito pela mentalidade medieva como absurda e, portanto, um problema grave.
Uma das propostas para essa conciliagio advém justamente da utilizacdo de um
vocabulario especifico criado por Aristoteles ao se referir a Deus como a “Primeira
causa”,’® identificando-a como algo que nao possui nascimento, nem perece, tampouco

? Guttmann, 2003.

10 Aristoteles, 2012, p. 307.
11 Génesis 1:1.

2 Tora Viva, 2012, p. 1.

13 Maimonides, 2018, p. 157.
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dotado de corpo material e o identifica como uma emanacado (shefa). O ensino de
Maimonides estd relacionado nesses aspectos com a busca da razdo como o mais alto
dos principios, a ser alcancado pelos filosofos em suas buscas pelas origens geradoras
de toda a realidade. Sendo assim, Aristoteles comega as investigacoes de seu famoso
Livro IV da Metafisica da seguinte forma: “H4 uma ciéncia que investiga o ser como ser
e as propriedades que lhe sdo inerentes devida a sua propria natureza”.'*>. Aquilo que
forma a realidade dos seres tem de, necessariamente, ser uma abstracao, algo que
escapa a propria demonstracao, por se tratar de um principio abstrato. A metafisica é,
portanto, a ciéncia (episterme) na qual se reinem os principios entorno de um tnico
principio (logos).

Nesse aspecto, cabe uma indica¢do importante acerca da mentalidade grega desde os
tempos de Homero: hd uma eternidade que subjaz a todas as formas. A ideia de que
as ideias advém de um principio eterno e indivisivel, o logos, exige um exame
pormenorizado entre a matéria (hylé) mesma e sua correspondéncia no mundo da
idealidade, ou se preferirmos, da forma (morphé). “Compete a uma tnica ciéncia
investigar o ser como ser, ja que todas as coisas sdao ou contrarios ou derivadas de
contrarios”.'® Um elemento importante nessa passagem diz respeito a importancia da
dialética e sua metodologia de investigacao, pois o contrario do ser € o nao ser, o qual
nado possui os elementos adequados para a captagao do ser das coisas, nao possui a
educagao em sua melhor forma de transmissao. Entretanto, e aqui vamos entrar em
um tema de grande importancia para o nosso trabalho, a busca permanente da
substancia (ousia) diante a matéria e suas transformagdes nao deve ser obstaculizada
pela reducao de uma forma de inteligibilidade. Isso significa que nao se deve reduzir
a experiéncia da inteleccdo pela racionalidade da ldgica silogistica, como a que
encontramos no Organon principalmente aquela contida no livro “Analiticos
Anteriores”, da presente obra.

Essa convicgdo de que o estudo da natureza das coisas seja imprescindivel para
podermos lidar com a realidade é algo extremamente sofisticado, mesmo para o
universo grego, pois, nao podemos nos esquecer, toda a tradicdo antiga era
atravessada pelos mitos homéricos. O filésofo surge como uma espécie de investigador
do fundamento das coisas, ndo mais pela tradicdo dos versos homéricos. “K
conveniente para quem, da melhor forma, entende cada tipo de assunto ser capaz de
estabelecer os mais certos principios do mesmo, de sorte que quem entende os modos

14 Aristoteles, 2012, p. 105.

5 Para nao causarmos uma série de citagdes excessivas a versao organizada por
Immanuel Becker, resolvemos citar da fonte estabelecida em portugués ao indicarmos
o numero de paginas da edicao brasileira.

16 Aristoteles, 2012, p. 109.
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do ser como ser capacite-se a estabelecer os mais certos principios de todas as coisas”.'
Portanto, ele se dirige ao filosofo, a profissao humana dedicada a busca dos mais altos
principios metafisicos.

Contudo, o que muitas vezes as pessoas se esquecem quando dedicar-se-ao a filosofia
antiga é acerca de suas proprias visdes ou entendimentos reduzidos acerca de um
olhar sobre o pensamento desses povos. A modernidade olha para o pensamento
antigo e medieval com rétulos reducionistas e apregoa a eles estigmas como
“ingénuos” ou “ignorantes”, pois estao desprovidos do olhar avangados da ciéncia
moderna. Pelo contrario, o pensamento antigo é repleto de nuances e uma delas poder
ser realizada em uma pergunta bem simples: como eles transmitiam esse
conhecimento? Seria ingenuidade da nossa parte apenas imaginarmos que os antigos
escreviam coisas das quais nao poderiam ter provas. Acerca desse argumento,
Maimonides levanta muitas pistas em seu livro Guia dos Perplexos, cujos termos
levantaremos na secao subsequente.

2. O Guia dos Perplexos como exercicio filosofico

E digno de nota o quanto a filosofia antiga ¢ demasiada importante para o
estabelecimento do método cientifico moderno. As contribui¢des de Aristoteles com
seus argumentos tanto na obra Fisica quanto em seu Organon sao tao solidos a ponto
de servirem de base fundamental na constru¢ao de um método que se valha tanto de
uma postura afirmativa quanto de um argumento negativo, cuja disciplina é a
dialética. Contudo, por vezes se esquece que Aristoteles também desenvolvera
trabalhos como Poética e Etica a Nicomaco, livros nos quais seu debate sobre os valores
sao imprescindiveis.

Aqui é importante salientar o quanto algumas formas contidas no Guia dos Perplexos
de Maiménides conversam diretamente com a obra Etica a Nicomaco, no que diz
respeito a apreensao de valores. Nos costumamos chamar de areté a virtude, ou seja, a
exceléncia na atividade humana. Nao podemos esquecer o termo em hebraico seguld
também ¢é traduzido como virtude, ou seja, a exceléncia em determinada area de
conhecimento ou atitude. Essa mera tradugao nao nos diz muita coisa a primeira vista,
pois precisaremos adentrar no capitulo do Guia chamado “Aristdteles e a tradigao
rabinica”, Parte 2, capitulo 5. Vejamos o seguinte excerto:

No Bereshit Rab4, sobre a palavra Deus “E a terra era tohu e vohu”18 foi dito: “Ela
estava fohd e vohd” — ou seja, a terra se lamentava e se desolava por sua ma sorte — “e
disse: “Eu e eles — a terra e os céus — fomos criados juntos, mas as coisas superiores
vivem e as coisas inferiores sao mortais’.” Esta claro que os Sdbios disseram

17 Aristételes, 2012, p. 111.

18 Génesis 1:2.
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explicitamente que os céus sao corpos dotados de vida, e ndo corpos inanimados como
os elementos. Assim, que fique claro a ti que o dito de Aristoteles, de que a esfera
concebe e percebe, estd de acordo com as palavras dos nossos profetas, e que quem
conduz a nossa Tord sao os Sabios — que a paz esteja com eles!19

Esta cita¢do é tao viva em interpretagdes como os termos tohu e bohu — caos e escuridao
— conforme vemos em Génesis 1:2.20 Maimonides (1138-1204), fildsofo judeu nascido
em Coérdoba, sente a influéncia das descobertas do Kalam arabe diante aos escritos de
Aristoteles. A traducgdao do grego para o drabe também exige uma retomada do
hebraico, algo visto com for¢a no Guia. O ensino de Aristdteles € acompanhado pelo
ensino da propria tradicao judaica, sempre receosa de seu lugubre desaparecimento.
A observacao dos astros como imbuidos de influéncia direta sobre os homens (mazal)
ja é mostra de uma astrologia em conciliagao metodologica entre o logos grego e a Tord
judaica. Isso também diz muito respeito a visao de neutralidade da matéria, com a qual
podemos moldar conforme nossa propria faculdade inteligivel: “Mas, a matéria em si,
por ter ser € um bem. Assim, Maimonides considera explicada a primeira classe de
males, demonstrando igualmente a auséncia de substancialidade do mal, e sua
privacao de ser em si mesmo”.?! A matéria € um bem por si s6, pois ela nos permite
expressar a substancia, a forma, a qual carrega uma parte infima dos designios de
Deus, pois “é inadmissivel que o que governa uma coisa nao conheca esta coisa que
governa”.?? Essa ideia de conhecer (episteme) grego difere em alguns aspectos do modo
hebraico de conhecer (daat). A ideia de conhecer como episteme advém de uma
concepgao racional enquanto conhecer em hebraico exige a importancia de Deus com
a letra ayin entre dalet e tav. Portanto, Maimonides conhece (gnose) porque intelige com
a palavra de Deus, o que significa, parcialmente como veremos, a letra da Tor4 escrita
e a Tora oral (she be al-pé). O proprio Maimonides nos indica o verbo “ver” (chaza)
utilizado por Onkelos com a ideia sobressalente de “perceber”. E em um salto sobre a
ideia de que o conhecimento para ser inteligivel deve ser repetido (chazard), cuja raiz
significa “ma” (rd), é adicionada ali sonoramente como uma “ma inclinagao”, embora
“md” enquanto algo que pode trazer desconforto se nao for visto em sua importancia
atrelada a Deus.

Conforme nossa digressao, nos estamos ampliando o sentido utilizado por
Maimonides no Guia para explicar com acuidade acerca da validade de seu método.
Ao entender as palavras e suas raizes formadoras nas letras do alfabeto hebraico,
Maimonides esta nos trazendo muitas pistas (simanim) importantes de como ele quer

¥ Maimonides, 2018, p. 232.
2 Tora Viva, 2013, p. 1.
21 Cavaleiro De Macedo, 2019, p. 182.

2 Maimonides, 2018, p. 233.
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que leitores possam entender a questao de seu método diante a possibilidade de
inteligibilidade. Tal relevancia vem séculos antes da publicagao do livro Zohar com a
escola de Gerona, na Catalunha. Na tentativa de tornar o conhecimento pratico e com
a dimensao de ensino de algo que nao entendemos apenas na leitura das escrituras, tal
como Julius Guttmann indica ao se referir que o Talmud “resolve o problema em uma
ocasiao declarando que o estudo da Lei equivalia a observancia de todos os
mandamentos”.? Essa pequena indicagao nos leva ao tema de nossa segao seguinte ao
expressar a necessidade de uma ponderacao acerca das leis que estao presentes na
Tora. Leis essas que nao basta apenas seguir, pois sao como as proprias Parashot,
pequenas porcdes da Tora com ensinamentos, a serem pensados antes de serem
seguidos as cegas. Com isso ndo estamos nos referindo aos ensinamentos meramente
faceis como a colocagao dos tefilim ou a observancia do shabbath a partir das suas 39
interdi¢oes.?

O Guia dos Perplexos, escrito em arabe com alfabeto hebraico, contrasta com a forma
escolhida para a Mishné Tord, escrita em hebraico e com recomendagoes ilustradas na
lei da Tord com instrugoes solidas a serem seguidas durante a transi¢ao das geragoes?.

A Mistva [mandamento] que é explicacdo da Tor4, ele ndo transcreveu, mas transmitiu
[verbalmente] para os ancides, para lhoshua [Josué] e para todo o resto de Israel,
conforme estd dito: “Tudo quanto eu vos ordeno, cuidareis de executar; nada
acrescentareis a isso, nem substituireis disso”.26 E por isso que ela é chamada de Tor4
Oral.27

Essa familiaridade de descendéncia de acordo com a forma de narracao da Tora
também fora levada oralmente até Maimonides e possui grande serventia para nds. As
descendéncias da Tora estao explicadas pelo filosofo algumas vezes sem fontes, outras
com citagdes do Talmud. “O Rabenu Hakadosh compilou a Mishnd. Desde os dias do
nosso mestre Moshe as até o Rabenu Hakadosh ndo se colocou por escrito nenhuma
compilagao da Tord Oral para uso publico”.® Sendo assim, essa proibigao levou ao
surgimento da Mishnd, em 63 tratados compilados posteriormente no Talmud, e de
outros textos como a Tossefta e Baraitot, suplementos a Mishand. Como a tradi¢ao

2 Guttmann, 2003, p. 60.

24 Kaplan, 1994.

2 Nao podemos nos esquecer que o advento da era Tanaita a qual viu o rabinato crescer
apos a destruicdo do Segundo Templo em 70 d.C. viu o nascimento de uma nova
literatura entorno das discussoes dos sabios da Tord, a Mishna, codificadas por Iehuda
ha-Nassi (Amancio, 2011).

% Devarim 3:28.

¥ Maimonides, 2014a, p. 3.

2 Maimonides, 2014a, p. 5.
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estava a beira de sua perdicao com o periodo tanaita do Segundo Templo, a
necessidade de transcri¢ao dos ensinamentos rabinicos comeca a acrescentar uma nova
tinta as manifestacdes do rabinato, onde conhecer seus mestres e os discursos dos
mestres mostrava uma exceléncia na arte textual judaica. Nesse aspecto passaremos
para a discussao acerca do sentido do Guia diante a essa mesma tradigao oral da qual
Maimonides € visto como seu mais brilhante intérprete entre as geragoes.

3. A perplexidade diante a tradi¢ao oral

Uma questao de suma importancia levantada por Leo Strauss (2015) diz respeito ao
ensinamento profundo do Guia dos Perplexos no sentido de trazer para perto as
parabolas nele contidas. Até aqui vimos a grande transformacao empreendida por
Maimonides em reinterpretar tanto o aristotelismo, mas fazé-lo tendo em mira o
ensinamento da Tora na sua forma mais completa. Como isso pode ser feito sem
prejuizo de um dos dois lados? A conclusao que chegamos é bem simples pelo lado de
quem observa a Tora: manter-se-4 todo contetido da Tor4, as anotagoes dos sabios na
Mishn4 e as ferramentas de Aristdteles se prestam para a busca da metafisica pelo uso
da razao. Contudo, podemos e devemos perguntar como Maimoénides utiliza a razao
para essa finalidade.

O aristotelismo de Maimonides nao pode ser visto sem antes um importante
revisionismo advindo do neoplatonismo.?”” Se Deus fosse algo tao complicado ele nao
seria dado para todos os homens. Entretanto, ndés nao compreendemos seus designios,
ele parece tdao bem na imagem de Rabi Akiva como a dgua de tanto bater chega até a
furar a pedra, exemplo dado por ele sobre sua atividade tardia de aprender a leitura
da Tord. O Guia exige de seus leitores que tenham nele o livro, até entao, nunca
publicado sobre segredos de Tor4, algo proibido em sua época de ser langado de forma
explicita. “Em contrates com o estudo legalista da lei, isto ¢, o estudo que lida com
aquilo que cabe ao homem fazer, a verdadeira ciéncia legal se debruca sobre aquilo
que o homem deveria pensar e acreditar”.* Isso porque o Guia é um ensinamento para
o aluno de Maimonides, chamado de Iossef ibn Aknin, um aluno segundo a Introducao
do livro, desorientado e perplexo diante a seus proprios desejos. A mera leitura da
Tora pode levar o aluno a uma miriade de significados. Para o alcance do significado
adequado, Maimonides entende que deve haver um entendimento do aluno sobre si
mesmo, um dominio no qual ele comece o estudo mesmo sem entender tudo, mas na
pratica, deve fazé-lo com a curiosidade daquele que trilha uma senda desconhecida.

Leo Strauss ja confirma uma tensao que ha entre filosofos e legisladores. Uma tensao
antiga que parece alcancar também o limite entre os filésofos e os profetas, uma vez
que os profetas surgem como uma renovagao contra o atavismo dos sacerdotes. Aqui

2 Guttmann, 2003.

% Strauss, 2015, p. 50.
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devemos perguntar o que apenas leitores comuns da Biblia podem nao se fazer: o que
foi despertado no coracao dos profetas? “Uma vez que o sentido interno, por estar
oculto, é um segredo, a explicacdo de cada palavra ou parabola é a revelacdo de um
segredo. Desse modo, o Guia como um todo se dedica a revelagao dos segredos da
Biblia” 3! Essa concepgao lancada por Strauss € bem-vista acerca de um modo de leitura
da Biblia com um direcionamento pouco comum na Idade Média, mas hoje um
direcionamento muito utilizado pela intelectualidade moderna, cujo escopo de
decifragao reside em apontar a existéncia de um segredo (sod), mas ndo o revelar. Esse
apontamento é de extrema importancia para entendermos o método de Maimonides,
tal como nos adentraremos no seguimento do presente artigo.

Dada a influéncia sofrida pela filosofia (falsafd) islamica do Kalam, Maimoénides tinha
conhecimento de que a doutrina das escrituras possui elementos exotéricos (zahir), de
senso comum, e esotéricos (batin) mais misticos e dados para quem quisesse se
aprofundar no significado oculto das escrituras. Esse vocabulario para abordar as
escrituras € especifico do islamismo, tdo importante a ponto de haver notagdes acerca
de certos versos alquramicos que possuam ambiguidades, chamados de mutashabihat
em contrario ao verso claro, chamado de muhkamat.

Na apropriagdo do mundo judaico, nds enxergamos as formas de pratica da criagao
(ma’aseh bereshit) e a pratica da carruagem (ma’aseh merkavah), enquanto formas ocultas
de ler as escrituras. O Guia se dedica a explicar aquilo que apenas a leitura da tradicao,
seja na minima observancia ou na maxima dedicacdo de seu adepto, ainda necessita
de respiro cético.

“A narrativa tradicional é estruturada em torno da ideia de um conflito irreconcilidvel
entre a religido e os modos de pensamento céticos e também € invocada para sustenta-
la”.32 Isso toca em uma dimensao muito espinhosa da leitura que podemos fazer do
Guia com aquilo que a filosofia encosta na mistica, ao tecer uma gama de explicagdes
sobre fendmenos espirituais. Podemos mesmo perguntar: um fendmeno precisa
necessariamente de uma explicagdo racional? “Essa visdo parece confirmada pelas
profissdes de Maimonides, que afirma (1) que a principal inten¢ao do Guia € explicar
a ma’aseh bereshit e a ma’aseh merkavah e (2) que a ma’aseh bereshit é idéntica a fisica e a
ma’aseh merkavah, a metafisica”.?® Isso nos leva a um desnudamento de duas
concepgdes complementares quando lemos a Tora: a tora escrita (halachd) e a oral
(shebeal pe) entram em uma conversa com espago para reflexdes profundas com o
advento do Guia, tal como uma doutrina sagrada de Deus, porém, de uma maneira
incomum em trabalhos anteriores ao Guia, tal como vemos o esmero proposto por

31 Strauss, 2015, p. 52.
32 Botwinick, 2020, p. 3.

% Strauss, 2015, p. 54.
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Maimoénides. Mais do que tudo, o Guia ¢ justamente o local onde o ensinamento
secreto da Biblia sera transmitido sem ser dito desse modo, devido as interdi¢oes
rabinicas.

Esse modo seria tao interessante literariamente ao longo de todo o século XII e XIII,
pois ele possui em si uma metodologia propria de ensino, diferente da forma que
estamos acostumados a pensar quando diante de alunos e professores. Uma proibi¢ao
claramente sabia, pois a verdadeira filosofia, tal como o ensino dos misticos, deveria
servir para um aperfeicoamento da alma do estudante. Maimonides parece desejar
muito reanimar o exame oral da tradicao. Trazer uma parabola e discuti-la é de uma
riqueza imensa, inestimavel, a qual transcende o dominio superficial das massas.

No entanto, embora o método de Maimoénides possa se aproximar do método do
ensinamento oral tanto quanto possivel no homem, o Guia nao deixa de ser um livro.
Assim, a propria existéncia da obra sugere que uma proibi¢do inequivoca foi
conscientemente violada. Temos a impressio de que, durante certo periodo,
Maimonides desejou tomar um rumo intermedidrio, isto ¢, um caminho entre o
ensinamento oral e confidencial, que ¢ permitido, e o ensinamento realizado por
escrito que é vetado.34

O Guia é um amigo intimo, uma vez que ele é enderecado a um discipulo de
Maimonides, Iossef ibn Aknin. Esse fato nao é pequeno, pois a relagao entre mestre e
discipulo tem de ser uma relacdo de afinidade para quem dele leia suas palavras como
o som aprendido de fato tal como na mensagem da Tora: “faremos e ouviremos”.*
Esse som que primeiro fazemos, tal como uma agao (ma’aseh), para depois escutarmos
(shemd), fazer para depois degustar, apreciar, sentir o sabor da Tora em sua grandeza
tanto literaria quanto espiritual. Esse sabor da Tora ajudard de fato o discipulo a
encontrar seu horizonte, onde na histéria humana ele estd e em como ele deve agir de
acordo com ela. “Os segredos da Tor4, ‘fonte da sabedoria grega e, por conseguinte,
também da sabedoria arabe’, haviam sido transmitidos pela tradi¢do oral desde
tempos imemoriais”.* Isso diz muito sobre o éxodo do Egito e sobre a tentativa de
retorno dos primeiros israelitas a sua terra de origem. Algo que aconteceu em algum
momento na historia de Israel, mas deixou uma sombra de incompreensao até os dias
de hoje. Isso porque a Revelacao (itgalut) no Monte Sinai ainda é sentida e vivenciada
quando lemos em Fxodo 20:2 as palavras de Moshe, na inteligibilidade do Guia na
Parte 2, Capitulo 33:

3 STRAUSS, 2015, p. 58.
% na'aseh ve-nish’ma. Exodo 24:7. Tord Viva, 2012, P. 376; Ketzer, 2016, P. 10;
Meschonnic, 2011, P. 134

% Strauss, 2015, P. 59-60.
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Entretanto, uma afirmagao explicita dos Sdbios, expressa em alguns midrashim e
também no Talmud, diz: “Eles escutaram ‘Eu sou’ e ‘Nao teras’ da boca do Todo
Poderoso.” Isto quer dizer que eles alcancaram estes pronunciamentos diretamente
como Moisés nosso mestre, os alcangou, e ndo que Moisé€s os transmitiu a eles. Pois
estes dois principios — a existéncia de Deus e Sua unidade — sao conhecidos pela
investigacdo humana. (...) Moisés os fez escutd-los em sua propria linguagem,
pronunciando distintamente as letras ininteligiveis. Os Sabios indicaram isto e se
apoiaram nas palavras “Uma vez falou Deus e duas licdes eu escutei”.37

Tal importancia na Revelagao no Monte Sinai esta tao intrincada na vida do povo judeu
daquele ponto em diante, como uma tomada de decisao entre dois lados do rio Jordao
(yerden), de onde provém o termo hebreu, aquele que vem do outro lado do rio. O longo
e caudaloso rio tal como a distancia entre duas pessoas. N0s ouvimos o trovao, a voz
de Moisés como um som sem defini¢ao clara: “Tudo o que Israel escutou foi o alef, a
letra hebraica com que comega o primeiro Mandamento, o alef da palavra anokhi,
‘Eu’.”.3® Eu sou escutado a uma distancia muito grande ndo comunica aquilo a que
todos estavam esperando compreender. Esse exercicio tao tipicamente humano de ter
frustradas as expectativas aparece com integridade na obra de Maimonides. E o
exercicio de tradugao, tal como o targum de Onkelos o fizera no segundo século antes
da era comum, traduzindo o hebraico para o aramaico pelas maos de um grego
prosélito: “Saibas também que, mesmo em relac¢do a esta voz, o grau de percepcao do
povo nao era igual ao de Moisés. (...) Onkelos as traduz literalmente para o aramaico
como Umalil Hashem (‘E falou o Eterno’)”.* O grau de percepc¢ao jamais seria o
mesmo, pois nao apenas pela qualidade de profeta Moisés outorga seu maior grau,
mas também porque os israelitas estavam perdidos em suas dire¢des. Portanto, o
sentido da voz de Deus termina com as digressoes anteriores, mas o faz de um modo
tao verdadeiro a ponto de nos encontrarmos nossa propria histdria na narrativa (sipur)
da Tora.

Pois, em hebraico, a consoante alef representa na da mais que a posi¢ao adotada pela
laringe quando uma palavra comega com uma vogal. Assim, pode-se dizer que o alef
denota a fonte de todo e qualquer som articulado, e de fato os cabalistas sempre
consideraram o alef a raiz espiritual de todas as demais letras, abarcando sua esséncia
o alfabeto inteiro e, portanto, todos os demais elementos da interlocu¢ao humana.
Escutar o alef equivale a nao escutar quase nada; é preparativo para toda a linguagem
audivel, mas por si s6 nao transmite nenhum sentido especifico.40

37 Salmos 62:12. Maimonides, 2018, P. 313.
3 Scholem, 2009, P. 41.
3% Maimonides, 2018, P. 314.

40 Scholem, 2009, p. 41.
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A experiéncia do Sinai, tdo profunda a ponto de toda a conversao do povo judeu em
seu estagio mais pleno ndo pode se render ao entendimento, mas ali vivencia o
momento mistico sublime da linguagem divina. Ha algo disso em cada digressao no
Guia sobre as letras e seus significados ocultos, ao menos escondidos, nao usadas mais
pelo hebraico em seu tempo, muito menos no hebraico atual. Maimonides ao trazer o
alef traz também aquilo que o acesso da laringe em sua posi¢ao exige um pouco mais
de compromisso por parte de seu leitor ou fiel seguidor da Tor4, a partir desse ponto
uma Tora ndo mais lida na obrigagao da porgao (parashd), mas vivida pelo mérito de
quem ali chegou.

Saibas isso e lembro que s6 é possivel se aprofundar na Revelagdo do Monte Sinai até
onde os Sdbios expuseram; além disso sao os segredos da Tord. A verdadeira natureza
dessa percepgao e as circunstancias que a acompanharam ¢ algo muito obscuro para
nos, porque nao houve antes nem havera no futuro nada comparavel a ela. Saibas bem
isto.41

Essa era a forma do ensinamento antigo. O aluno se trabalha no conhecimento da
verdade (emet), trabalha com elementos simples, mas indispensaveis: “Yehoshua ben
Perachia disse: Arranja para ti um mestre; adquira para ti um amigo e julgue a todos
favoravelmente” # O esforco de Maimonides pode ser comparado a um mestre
espiritual, interessado na afei¢ao e na conexao do seu discipulo por meio de perguntas,
pistas e outras formas de trazer a imaginacdo com a argucia da inteligéncia.
“Maimonides foi o primeiro cabalista (...) portanto, nao foi o ultimo herdeiro de uma
tradicilo milenar, e sim o primeiro a redescobri-la depois de um longo
desaparecimento”.*® Essa afirmacao de Leo Strauss ¢ de grande importancia para nos,
pois nos meandros do seu método o fildsofo nos descreve algo sobre a comunicagao
humana para além das formas tradicionais da filosofia. A parabola é tao repleta de
enigmas que exigem da filosofia também um esforco.

Nesse sentido, a investigacdo das escrituras é uma aventura digna de um cabalista
(mekubal), pois ele as utiliza para que sejam também seus exercicios espirituais.
Exercicios espirituais desde anteriormente aos escribas da Tord, quando as ideias
vinham tanto do Oriente quanto do Ocidente, nesse ber¢o que chamamos de
Mesopotamia, nas palavras fundadoras do método cabalistico.* Elementos
transpostos pelas antigas tradi¢des em suas “entre linhas”. O mistico traz tanto a
obediéncia da tradigao sacerdotal, quanto a transgressao daquele que pensa e se torna
criador de um entendimento préprio do material interno. Maimonides tinha de “se

4 Maimonides, 2018, P. 314.
2 Maimonides, 2014b, P. 16.
4 Strauss, 2015, P. 61.

4“4 Ketzer, 2019.
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tornar um mestre na arte de revelar sem revelar e da arte de nao revelar revelando”.%
Nao apenas isso, mas em trazer um ensino na arte de comunicar, algo que sempre
possuiu raizes magicas desde a antiguidade classica.* Essa tentativa de confluéncia
levou ao encontro das duas tradi¢Oes, grega e hebraica, problema de suma importancia
ja para os primeiros dois séculos da era comum.

Nessa confluéncia de Gnosticismo e Neoplatonismo, como os cabalistas lidaram com
o problema supracitado do confronto entre o Deus biblico e o Deus de Plotino? Em
principio, a resposta pode ser formulada em termos bastante simples. Deus pode ser
mencionado sob duas perspectivas: em si mesmo e como contemplado em suas
manifestagoes ou em sua revelagao. Desta segunda perspectiva, pode-se dizer, sem
inconsisténcia, que ela coincide com o ambito das expressoes biblicas, onde Deus
sempre aparece em relacdo a sua criagao e as suas criaturas. Ao mesmo tempo, esse
mesmo ambito pode ser entendido como o da visao teosoéfica e gnostica da vida divina,
cujos diferentes momentos sdo percebidos abstratamente como atributos, mas que
podem igualmente ser percebidos teoséficamente como éons, forcas ou mundos
luminosos. O que percebemos neles ¢ a plenitude da divindade, tal como se apresenta
exteriormente.47

O ensino também passa a usar de uma inteligéncia a partir de pequenas pistas que
devem ser reunidas pelo aluno para que ele possa formar uma ideia clara em sua
mente sobre a relacao existente entre Deus e ele préprio. A Tord em si pode ser lida de
muitas formas, mas deve haver uma forma de ler a Tord em que meu lugar também 14
esteja. As pistas tem de ser encontradas pela inteligéncia, tal como o Talmud nos indica
no tratado Babba Metsia acerca de como recuperar um objeto perdido: “quem encontra
o objeto estd com algo interdito nas maos, cabe-lhe guardar e cuidar dele até a questao
se resolver. (...) Ele, o proprietdrio, se prepara entao para apresentar sinais e recuperar
o objeto”.* O abandono inconsciente (hasar hakhara) faz parte do problema, pois
influencia também a perda dos sinais ainda que seu portador nao o saiba também por
conhecer bem se de fato ele os conhece. O abandono inconsciente também fala da
possibilidade de uma instru¢ao melhor, uma instrugao cuja possibilidade é justamente
a aprendizagem dos sinais a serem conhecidos e utilizados pelo discipulo com a
anuéncia de seu mestre. “Ele lhe dara pistas langando duvidas sobre a consequéncia
ou premissa remota, e aparentemente insignificante, referente a opinido aceita. Se o
ouvinte compreende essa insinua¢do, o mestre pode sanar suas duvidas de maneira

4 Strauss, 2015, P. 62.
4 Ketzer, 2019.
47 Scholem, 2008, P. 20.

8 Amancio, 2011, P. 33.
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mais completa”.* O mestre deve parar quando o discipulo nao entende. Isso também
parte da perplexidade, ele continuara a falar, a revelar o lugar onde a alma se encontra,
pois “o autor deve intercalar suas breves insinua¢des com longos periodos de
siléencio”* até nova dica (siman) chegar.

No6s podemos nos perguntar se a educagao proposta pelo Guia nao excede a propria
ideia de uma educagdo no sentido tradicional do termo para o alcance de uma
educagao politica. Essa referéncia também esta presente na obra inicial de Strauss
(2013) “A Filosofica Fundacao da Lei: a doutrina da profecia de Maimonides e suas
fontes”, pois a profecia nao € apenas uma tarefa na aclamacao dos sentimentos. Ela é
ordem, um modo de organizagao das coisas do universo, algo profundamente
arraigado no estudo da metafisica dentro da perspectiva espiritual convocada pelo
Guia.

A propria revelagao, entdo, convoca a filosofia os homens aptos a ela; a propria lei
divina ordena a filosofar. A filosofia, livre com base nessa autorizacao, toma como
objeto de estudo tudo o que existe. Assim, a propria revelagao, como tudo o que existe,
torna-se seu objeto de estudo. E na profeciologia que a revelagao, como a lei dada por
Deus por meio de um profeta, torna-se um objeto de estudo da filosofia.51

Essa construgao do método quando tratamos de filosofia antiga é imprescindivel para
ndo cairmos na forma moderna de conceitualizacao tao celebrada quando a ciéncia
moderna encarna sua forma delimitada pela racionalidade asséptica. A traducdo de
um hierdglifo leva a uma reconstrucao de cada intérprete em sua forma unica de
reconstruir a espiritualidade da escritura dentro de um ser humano. Esse sentido
antigo da tradicao judaica ao trazer o texto como um ser humano, a festa de Simcha
Tord, por exemplo, a celebracdo de um dia para a outorga da Tord com o Shavuot nao
deveriam ser festas apenas dentro do calenddrio anual, mas também elementos que
incrementam a vida judaica, a elevam (aliyah), a conectam (lehitchaver) e, por fim, a
melhoram, pois podem ser de grande utilidade para o entendimento do mundo fisico
também, como o Guia ja demonstra com sua proximidade com as disciplinas da Fisica
e da Metafisica. Nao observar as parabolas em suas expressoes € deixar toda a vida do
texto. Trazer o texto a vida faz o homem antigo renascer por conciliar os opostos
inconciliaveis, como o texto e a vida humana individual.

Maimonides nao ensina a verdade de modo claro, mas secretamente; ele revela a
verdade para os homens eruditos que sao capazes de entender por si sds e a esconde
do vulgo. Provavelmente nao ha forma melhor de esconder a verdade do que
contradizendo-a. Por conseguinte, Maimonides formula declaragdoes contraditérias

4 Strauss, 2014, P. 63
50 Strauss, 2014, P. 63

51 Strauss, 2013, P. 228.
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sobre todos os temas importantes. Ele formula a verdade para revela-la e a contradiz
para escondé-la. Ora, a verdade deve ser formulada com maior sigilo do que
contradita, senao o vulgo seria capaz de alcanga-la.52

Um método tdo engenhoso a atigar nossa mente, se conseguiremos ser honestos o
suficiente para admitir nossos erros sem cair na vaidade ou se nossa inteligéncia pode
de fato ser com ele aperfeicoada como a lamina de uma espada a ser afiada. Essa
combinacao de ensinamentos da ao Guia dd o carater de adentramento a uma
sabedoria muito antiga a qual podemos acessar se nos dispusermos a uma série de
exercicios espirituais. Eis entdo a mentalizagao das porgoes (parashot) para aos poucos
sermos introduzidos a interpretagdes mais complexas até mesmo em contradigao,
como vimos na passagem acerca da outorga da Tord. Em se tratando de um método é
necessario observa-lo em cada situacao delineada por Maimoénides como uma espécie
de teste, cujo acerto ndo estd em gerarmos um sistema filosoficos de palavras utilizadas
por ele, mas antes encontrar a porcao (parashd) adequada, a qual nos toca pela sua
revelagao intrinseca.

Conclusao:

Esse trabalho foi uma leve explanacao sobre o método parabolico de Maimodnides em
seu Guia dos Perplexos, um livro inovador em seu tempo. Nao apenas inovador, como
pudemos ver na andlise de Leo Strauss, um livro que trouxe um sopro acerca da
revelacao da Tord em sua parte secreta ou uma alusao aos elementos secretos da Tora.
O ensino é algo basilar para todo o trabalho de Maimoénides como um rabino
incomparavel em toda a histdria do judaismo. O grande compilador do Talmud, cujos
comentdrios foram de extrema importancia para toda a tradicdo da halachd desde a
Idade Média.

A possibilidade de seu método ser utilizado para os fins cabalisticos nos parecem
muito claras. No entanto, aqui cabe um adendo a diferir plenamente do Sefer ha-Zohar
e a cabala de Gerona. Maimdnides conversa com a tradigao filoso6fica como uma
proposta de esclarecimento para os pontos de dificil inteligibilidade e avanga ao
pensar em um ensino individual por meio das estruturas da lingua hebraica e das
parabolas presentes na Tord. Um comentdrio de Emmanuel Levinas nos deixa algumas
luzes sobre a importancia do método de Maimonides ao separar leis do pensamento
meramente objetivo.

Pela primeira vez e com brilhante lucidez, Maimonides separou as leis de um
pensamento que tem o mundo como objeto dos principios de um pensamento que se
relaciona com as condi¢oes do mundo. Pela primeira vez ele deteve o impeto da razao
que aplicava no¢des emprestadas do mundo para aquilo que estava além do mundo.

52 Strauss, 2014, p. 82.
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Pela primeira vez ele vislumbrou o que seria chamado, seis séculos depois, de critica
da razdo pura.53

Essa enunciagao de Levinas nos traz um elemento novo a ser explorado na tematica
do método apresentado no Guia, pois a necessidade de ir para além do mundo, a busca
metafisica dos gregos, ndo poderia ser menor em um pensamento dito como pagao, se
a altura ali invocada nao tivesse consisténcia argumentativa adequada. Maimonides
nao se ilude com a metafisica, antes a adiciona a seu repertdrio. Essa utilidade ¢é tao
bem feita que de fato apresenta um ineditismo nao inteligivel por muitos dos
estudantes de filosofia antiga e medieval, preocupados em modernizar conhecimentos
que nado foram criados para serem interpretados pela dtica atual cartesiana e,
subsequentemente, kantiana. Justamente Eric Voegelin, um grande discipulo de Leo
Strauss, percebe que o lugar da Tora para a humanidade transcende o povo judeu, pois
foi a partir dela que o calendario se organiza em oposicao a um tempo cosmologico
advindo dos pensamentos do Farad.* Essa necessidade de introspeccao esta
fortemente delineada no Guia como um recurso de aprendizado humano sobre a
natureza.

Finalmente, o artigo se vé satisfeito em indicar pistas de uma pesquisa de maior
abrangéncia. A necessidade de trazer a baila a metodologia maimonideana como parte
de um dos vetores da cabala, mas com a robustez da investigacao aristotélica. Nos
leitores, para trazermos as coisas na imaginag¢ao, também devemos reaprender a ler,
ler pela primeira vez, como detidos sobre um conhecimento a causar perplexidade no
ritmo de nossos pensamentos. A sétima linha da oracao Ana Bekoach traz essa
inspiragao: “Aceita as nossas oragoes e ouve os nossos clamores, 6 Tu que conheces o
encoberto” (Shav’atenu kabbel veshama tza’akatenu, yodea’ ta’alumot) (SIDUR, 2011, p. 36).
Conhecer o encoberto também pode ser traduzido como conhecer os mistérios, trazer
clareza ao mistério com a devocao, peca-chave que vemos na oragao (tefild) como parte
da descoberta de nossos proprios coragoes.
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