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Resumo

Este artigo tem como objetivo estudar a relagao entre a antropologia e a ética
no pensamento de Karol Wojtyla. A antropologia personalista de K. Wojtyla evi-
dencia a relacdo ontoldgica entre o momento do ser e do agir, que, por sua vez,
corresponde ao significado moral da relacdo entre a pessoa e a agdo. Partindo
da experiéncia humana, conforme indicagdo husserliana, sera o estudo do ato
a revelar a pessoa e o significado moral do agir humano. O carater qualita-
tivo desta pesquisa bibliografica, baseado em obras e artigos publicados por K.
Wojtyla e nos escritos de alguns de seus principais comentadores, permitira, a
luz das contribuicdes da fenomenologia e da tradicdo filoséfica, contribuir tam-
bém para o hodierno debate antropoldgico, tdo necessario para fundamentar
os estudos das ciéncias humanas e, ainda, para a superacdo da atual crise do
homem, normalmente marcada por uma visao reducionista ou utilitarista sobre
a pessoa humana, como sera demonstrado.
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Abstract

This paper aims to study the relationship between anthropology and ethics in
the thought of Karol Wojtyla. K. Wojtyla’s personalist anthropology highlights
the ontological relationship between the moment of being and acting, which, in
turn, corresponds to the moral meaning of the relationship between the person
and the action. Starting from human experience, as indicated by Husserlian, it
will be the study of the act that reveals the person and the moral meaning of
human action. The qualitative nature of this bibliographical research, based on
works and articles published by K. Wojtyla, and on the writings of some of his
main commentators, will allow, in light of the contributions of phenomenology
and the philosophical tradition, to also contribute to the contemporary anthro-
pological debate, so necessary to support the studies of the human sciences, as
well to overcome the current human crisis, usually marked by a reductionist or
utilitarian view of the human person, as will be demonstrated.

Keywords: anthropology; ethic; personalism; Karol Wojtyla.
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Karol Wojtylal, como fildsofo personalista, teve a pessoa como centro de sua
reflexdo filoséfica. Sua formacdo poliédrica permitiu-lhe langar um olhar sobre a
pessoa a partir de diferentes ambitos do saber, tais como: antropoldgico, ético, ar-
tistico e teoldgico, seja antes ou durante o periodo em que exerceu o papado. Em
sua discussdo antropolégica, K. Wojtyla buscou compreender a pessoa e o sentido
da sua acdo a luz do método fenomenoldgico husserliano e das contribuicdes ofere-
cidas pela tradicao filosoéfica, sobretudo a partir das contribuicdes de Santo Tomas
de Aquino. Assim, a luz da experiéncia humana, partiu daquilo que é mais exterior
no homem, até chegar aquilo que nele é mais interior, o irréductible dans ’'homme,
tratando de comprender diferentes aspectos ligados a estrutura humana, isto &,
a questdo da subjetividade humana, o agir humano, a consciéncia, a vontade, a
liberdade, o sentido moral do ato, etc.

Em amor e responsabilidade, Wojtyla (2016) apresentou um estudo sobre
a dimensdo ética que deve acompanhar os relacionamentos e o agir humano, ba-
seado no amor e na responsabilidade. A busca pelo bem altruista e a premissa
kantiana de que o outro é sempre um fim em si mesmo e nunca pode ser tratado
como um meio, contribuiram para recolocar, numa ordem propriamente humana,
o sentido natural da vida social, que, na histdéria mais recente, esteve marcada por
um forte sentimento de instrumentalizagao da pessoa. Tal estudo mostrou ainda a
sua relevancia como critica e busca de superacdo de um cenario ainda fortemente
marcado por uma mentalidade positivista, herdada da Belle Epoque, onde o éxito
da ciéncia experimental e o sucesso dos avancgos tecnoldgicos conduziram a crenga
de que o Unico método valido para o conhecimento da verdade era o advindo dos
laboratérios (Ortega & Gasset, 2009 como citado em Cassiano, 2014).

Em ambito cientifico, ndo raramente, o homem foi visto exclusivamente a
partir do critério da ciéncia experimental, vindo com frequéncia a ser considerado
apenas em seus constitutivos materiais, como um organismo mais evoluido ou como
matéria maiormente complexificada. Em um horizonte como este, onde a pessoa é
vista de modo tao redutivo, para K. Wojtyla, corre-se o risco de torna-la sujeita as
mais variadas situacdes de manipulacao e reduzi-la a uma coisa ou algo meramente
fisico, estando ausente o carater transcendente, proprio de sua natureza. A com-
preensao sobre o corpo humano pode acabar sendo esvaziada da sua real condicao

! Karol Wojtyla nasceu no dia 18 de maio de 1920, em Vadovice, Polénia. Ingressou no seminario
clandestino em outubro de 1942. Durante o periodo de seminario, recebeu formacdo tomista, como
era de costume na formagdo dos seminarios. No ano de 1948, K. Wojtyla defendeu sua tese de
doutorado em Teologia, na Universidade de Santo Tomas, em Roma, com o titulo: A doutrina da
fé segundo S&o Jodo da Cruz, sob a direcdo do eminente tomista Garrigou-Lagrange. Em 1954, K.
Wojtyla concluiu sua tese de habilitagdo sobre Max Scheler: Valutazioni sulla possibilita di costruire
’etica cristiana sulle basi del sistema di Max Scheler (Avaliacbes sobre a possibilidade de construcédo
da ética cristd sobre as bases do sistema de Max Scheler). Entre suas principais obras, podemos
destacar: Amor e responsabilidade (1960) e Pessoa e ato (1969). K. Wojtyla foi eleito Papa em 16
de outubro de 1978, assumindo o nome de Jodo Paulo II e faleceu no ano de 2005. Foi canonizado
em 27 de abril de 2014 (Bernstein & Politi, 1996; Burgos, 2018; Silva, 2001).
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de corpo humano e pessoal, sendo o mesmo reduzido a sua dimensdao meramente
biolégica, interpretado simplesmente a partir de critérios de prazer e eficiéncia,
substituindo os critérios proprios de sua dignidade pessoal (Burgos, 2018; Jodo
Paulo II, 1995/2011).

Este artigo objetiva estudar a relagdo entre a antropologia personalista de
K. Wojtyla e a ética, bem como realizar uma analise de certas questdes de cunho
moral, relativas ao nosso objeto de estudo, propostas pelo filésofo, a fim de que, a
partir desta investigacdo, possamos perguntar-nos: é possivel afirmar a antropo-
logia personalista como fundamento da ética no pensamento de Karol Wojtyla?

Trata-se de uma pesquisa qualitativa, de revisao bibliografica, a partir do
estudo das obras e artigos publicados por K. Wojtyla, bem como de seus comen-
tadores, cujos objetivos especificos visam apresentar a nogao de pessoa e a sua
intrinseca relagdo com o problema ético, dado o valor moral do ato humano. Pre-
tendemos ainda abordar o tema wojtyliano sobre o risco da despersonalizagdo da
pessoa, quando esta deixa de ser um fim em si mesma e passa a ser considerada
como um meio para se alcancar certos fins, sendo sobretudo, no campo sexual,
onde ocorre o maior risco de tal instrumentalizacdo. Deste modo, no primeiro té-
pico, veremos a relagdo entre antropologia e a ética no pensamento personalista
de K. Wojtyla a partir da sua concepcao de pessoa. No segundo tdpico, tratare-
mos do significado moral da acao humana a partir do estudo sobre o ato humano,
buscando evidenciar como é possivel a expressao da pessoa por meio do ato. No
terceiro tépico, apresentaremos algumas consideragdoes de K. Wojtyla em certas
discussdes ético-antropoldgicas, tais como: a critica ao utilitarismo, a instrumen-
talizagdo da pessoa no campo sexual, 0 amor e sua contraposicdao ao uso, e a norma
personalista.

O personalismo antropoldgico de K. Wojtyla tem se tornado recentemente
mais estudado e difundido em ambito académico nacional, demonstrando a rele-
vancia do pensamento do autor para os estudos de antropologia, ao lado de outros
autores personalistas, por exemplo, como E. Stein (1932/2007). Outra significativa
contribuicdo do autor que ndo sera abordada neste estudo refere-se a relacao entre
a Beleza e a Verdade, bem como ao significado ético da obra de arte. Num con-
texto cultural de rapida e progressiva fragilizacdo da pessoa, nos ambitos moral,
intelectual e espiritual, o retorno a uma visao realista e complexa sobre a pessoa
humana serd uma questdo decisiva para se recuperar o sentido do humano e da
sua pertenca a comunidade humana.

A moralidade e a natureza humana

A antropologia de Karol Wojtyla (1969/2014) é expressa principalmente na
obra Persona y accion, escrita com o intuito de colher o significado do sujeito hu-
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mano enquanto pessoa, o valor moral da agdao humana e de fundamentar os con-
ceitos éticos que foram usados em outro escrito do filésofo polonés, Amor e respon-
sabilidade. Na obra Persona y accion, K. Wojtyla busca conhecer o homem através
da experiéncia, invertendo o estudo tradicional?, partindo primeiro do ato humano
para entdo colher o significado da pessoa humana enquanto tal, pois segundo ele,
o ato revela a pessoa.

No campo da moral é que a ética encontra sua funcdo no pensamento de K.
Woijtyla (1980/1989), pois a ética é a “ciéncia ‘da moralidade’”3 (p. 13, tradugdo
nossa). A orientacdo da ética, em seu pensamento, é a mesma que a da filoso-
fia, ou seja, responder: por que o homem e os seus atos sao bons ou maus? K.
Wojtyla, ainda refletindo sobre a natureza da ética, acredita que a mesma deve
possuir uma funcdo parecida com a gramatica. A gramatica ndo cria a lingua ou
suas regras, mas apenas as descobre na “realidade” e cobra a execucao das mes-
mas; da mesma forma, a ética ndo deve criar regras ou normas, mas apenas deve
favorecer o cumprimento das mesmas. Estas normas éticas que sao “descobertas”
possuem fundamento na prépria pessoa humana, em sua lei natural, que ndo é
escrita em codigos, mas inscrita na natureza do homem; e, também, na Revela-
cdo divina, contida nos textos sagrados, que também confirma substancialmente o
direito natural (Wojtyla, 1980/1989).

Segundo K. Wojtyla (1980/1989), o homem é naturalmente pessoa, por ser
rationalis naturae individua substantia*. O termo pessoa se faz importante no pen-
samento do fildsofo, pois 0 mesmo considera que o termo pessoa possui uma nocao
de grande amplitude que nao permite encerrar a definicao de homem na mera nogao
de “individuo de espécie>”, pois o ser humano possui algo a mais, uma determinada
plenitude, que sé pode ser expressa a partir do termo pessoa. Conforme K. Wojtyla
(1960/2016):

O termo “pessoa” foi escolhido para sublinhar que o homem nao se
deixa encerrar na nocao de “individuo da espécie”; porque ha nele al-

guma coisa mais, uma plenitude e uma perfeicao de ser particulares
gue nao se podem exprimir sendao empregando a palavra “pessoa”

(p. 16).

Objetivamente, o homem é um alguém, que se distingue sempre dos outros

2 0 método da filosofia tradicional analisava primeiramente a pessoa, determinando sua estrutura
ontoldgica para, em um segundo momento, passar a analise da acdo; ao contrario de K. Wojtyla,
que parte da acdo e através dela busca conhecer a pessoa (Wojtyla, 1969/2014).

“scienza ‘della moralita’” (Wojtyla, 1980/1989, p. 13).

Substancia individual de natureza racional (traducdo nossa).

Um individuo de espécie pode ser classificado como um animal pertencente a alguma espécie, por
exemplo, um Ledo-do-atlas, que é um individuo que pertence a espécie Ledo. Segundo K. Wojtyla
(1960/2016), esta definicdo € cabivel aos demais animais, mas ao homem ndo, pois o mesmo
ndo se encerra na nocao de individuo de espécie, porque, segundo o fildsofo, a natureza humana
transcende os limites proprios de tal definicdo, sendo mais perfeitamente compreendido a partir da
nocdo de pessoa, conforme veio desenvolvendo-se na tradigdo filosofica.

Memorandum 40, 2023
4 Belo Horizonte: UFMG
ISSN 1676-1669 — DOI: https://doi.org/10.35699/1676-1669.2023.40637


https://doi.org/10.35699/1676-1669.2023.40637

IMemorandum

meméria e histéria em psicologia
memory and historyin psychology

seres do mundo fisico que sdo algo, dado que o homem é dotado de inteligéncia
- sendo esta de tipo conceitual e simbdlica - e de vontade livre, o que, por sua
vez, denota o seu especifico entre as demais criaturas, ou seja, a sua dimensdo
espiritual. No mundo natural, somente o homem é um ser racional, e é isto que o
diferencia dos demais seres e constitui sua particularidade (Wojtyla, 1960/1982a).

A natureza humana, através de sua faculdade racional, inclina o homem na-
turalmente ao problema da verdade e da moralidade, pois o objeto da razdo é, antes
de tudo, o conhecimento da verdade. Desta forma, sendo a verdade conhecida e
individuada pela razao, ela é desejada pela vontade humana, como um bem para a
pessoa. Assim, uma vez que a verdade e o bem sdo passiveis de serem objetivados
pela pessoa humana, cada ato de decidir-se pela verdade e pelo bem nao é algo
indiferente ao sujeito, mas ao contrario, o constitui subjetivamente, uma vez que
cada ato de decidir-se por algo €, também, decidir-se por si mesmo. Portanto, esta
abertura do homem a verdade e ao bem, ndo é algo alheio a natureza humana,
mas K. Wojtyla a reconhece como uma potencialidade da alma humana, funda-
mental para a formacdo de todo conteldo subjetivo préprio do sujeito (Wojtyla,
1980/1989).

A natureza humana, segundo o filésofo, é o fundamento da moralidade, pois
toda vivéncia moral exige e pressupde a pessoa como seu substrato. Assim, a ra-
cionalidade, propria da natureza do homem, é a dimensao da criatividade humana,
mas também o fundamento da sua capacidade de abstrair, criar, projetar, porém,
acima de tudo, expressar e formular juizos. Essa capacidade, segundo K. Wojtyla,
corresponde a possibilidade de conhecer a verdade, ou seja, colher a verdade so-
bre os diversos bens e, também, de colher a verdade das coisas. Dessa forma, a
racionalidade, por ser natural ao homem, lhe traz um natural relacionamento para
com a verdade e, consequentemente, com a moralidade (Wojtyla, 1980/1989).

A natureza humana, além disso, possui papel importante em outro aspecto
do pensamento de K. Wojtyla: a lei natural. A lei natural, no pensamento de K.
Woijtyla, é concebida a luz da doutrina da lei natural de Tomas de Aquino. Deste
modo, a lei natural, inscrita na natureza do homem, para o doutor angélico, é
reflexo da lei eterna, da qual o homem, dotado de natureza racional, é participe e
é chamado a conhecer e seguir (Reale & Antiseri, 2003).

A lei natural, na visao de K. Wojtyla (1978/2003a), ndo é um cddigo escrito,
condensado hum conjunto de normas externas ao sujeito ou expresso de forma oral
ou escrita. Segundo o filésofo, ela estd inscrita no ser e na consciéncia do homem.
Assim, a lei natural serve como base e fundamento para a justificagdao das normas
da moralidade humana e “a justificacdo das normas de moralidade consiste na
descoberta de um sistema axioldgico que determina uma concepgdo”, formulagao e
uma concretizacdo do principio de “ser bom como homem” e também do principio de
“agir bem como homem”. Segundo ele, “este sistema axioldgico é sempre radicado
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de alguma forma nas estruturas Onticas” do homem (Wojtyla, 1978/2003a, 1294,
traducao nossa). Deste modo, a lei natural penetra profundamente a estrutura
ontica do homem e abrange sua natureza, pois a base da justificacdo das normas
de moral estd, sobretudo, neste abarcar a natureza humana, mas, também, na
penetracao em toda a ordem essencial da realidade do homem e do mundo.
Segundo o filésofo, as leis naturais sdo a base para toda e qualquer codifi-
cacao de normas ou regras morais condensadas em codigos e leis positivas, e, ao
mesmo tempo, sdo o critério fundamental para a verificagao da legitimidade mo-
ral que dela derivam ou deveriam derivar (Wojtyla, 1978/2003a). Para K. Wojtyla
Woijtyla (1980/1989), ha uma natural correspondéncia entre pessoa e lei natural,
pois
a definicdo de pessoa é: est rationalis naturae individua substantia;
a definicdo de lei é: est quaedam rationis ordinatio ad bonum com-
mune ab eo qui curam communitatis habet promulgata®; a definicdo
de lei natural é: est participatio legis aeternae in rationali creatura.
(...) a lei natural é algo que corresponde de forma mais intima ao
homem como pessoa, € alguma coisa de especifico para a pessoa.
Porque se a pessoa é rationalis naturae individua substantia é dificil
negar que a esta ndo é proépria a ordinatio rationis.(...) Ordinatio
rationis é alguma coisa que é préprio do homem como ser racional,
isto €, como pessoa. No que diz respeito a estabelecer a razdo su-
ficiente, ou seja, a racionalidade, a coisa é clara. N&o ha duvida

que ao ser racional corresponde um ordenamento racional’ (p. 134,
traducao nossa).

Desta forma, a partir dessa natural correspondéncia entre pessoa e lei na-
tural, a lei natural confere a pessoa um posto justo na ordem objetiva do mundo,
sendo que este a levara a ter uma particular relagdo também com a fonte do di-
reito, ou seja, através da lei natural, a pessoa tera participagdo com Deus, em Sua
Razdo e também na Sua relacao com tudo aquilo que por Ele foi criado (Woijtyla,
1980/1989).

Além disso, a razdo humana, segundo Tomas de Aquino, no ambito da lei
natural, também por meio do processo de procura e decifracdo da ordem objetiva
por parte da razao, alcancara um ordenamento objetivo que a leva a encontrar-se
com a fonte Divina do direito. Um encontro fundamental, no qual leva-se a razao a

5 Traduz-se "est quaedam rationis ordinatio ad bonum commune ab eo qui curam communitatis
habet promulgata” como "ordenacao da razdo para o bem comum, promulgada por quem cuida da
comunidade”. (tradugdo nossa)

7 “La definizione della persona &: est rationalis naturae individua substantia; la definizione del diritto
€: est quaedam rationis ordinatio ad bonum commune ab eo qui curam communitatis habet pro-
mulgata; la definizione del diritto naturale &: est participatio legis aeternae in rationali creatura.
(...) il diritto naturale & qualcosa che corrisponde nel modo piu intimo all'uomo come persona, &
qualcosa di specifico per la persona. Perché se la persona & rationalis naturae individua substantia
e difficile negare che ad essa sia propria la ordinatio rationis. (...) Ordinatio rationis & qualcosa
che & proprio all'uomo come essere razionale, cioé come persona. Per quanto riguarda lo stabilire
la ragione sufficiente, cioé la razionalita, la cosa € chiara. Non c’e dubbio che all’essere razionale
corrisponda un ordinamento razionale” (Wojtyla, 1980/1989, p. 134).
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possuir participacdao neste direito eterno, que, em certo sentido, se identifica com
Deus e sua razao divina (Wojtyla, 1980/1989). Para K. Wojtyla (1980/1989),

€ necessario que uma coisa muito importante seja dita a respeito
desta analise elementar, isto €, que tal concepcao de direito natural
sugere uma concepcao integral da pessoa humana. (...) Vimos que
a coeréncia entre a pessoa humana e o direito natural é possivel
somente quando se admite uma certa metafisica da pessoa humana,
e, portanto, também uma certa subordinacdo na relagdo com Deus,
subordinacdo por sinal muito honrosa® (p. 135, traducdo nossa).

Desta forma, podemos ver que a natureza humana realiza pontes de relacio-
namento entre as duas ciéncias: antropologia e ética. Pois, na visao de K. Wojtyla,
gue considera a natureza humana como fundamento da moralidade, a natureza do
homem, objeto de estudo da antropologia se liga naturalmente a moralidade. Para
ele, a pessoa que se revela por meio do ato (objeto da antropologia), se cons-
titui moralmente mediante os atos bons ou maus que realiza, uma vez que todo
ato humano, como expressao da sua capacidade de autodeterminagao, constitui,
concomitantemente, de modo subjetivo, a pessoa, como moralmente boa ou ma
(objeto da ética), uma vez que todo ato humano torna experiéncia do sujeito e no
sujeito, gracas ao fato de vir refletido na sua consciéncia.

O valor moral do ato humano

Na antropologia personalista de K. Wojtyla, tem-se presente, conforme uso
empregado pela filosofia tomista, a nogao de actus humanus. Segundo K. Wojtyla
(1969/2014),

chamamos acao exclusivamente a atividade consciente do homem.
Nenhuma outra atividade merece este nome. Na tradicdo filosé-
fica ocidental o que corresponde a nossa “acgao” é o actus humanus,
portanto, também em nossa terminologia o termo “ato humano” as

vezes é encontrado® (p. 61, tradugdo nossa).

A vontade livre é também um dos motivos que permite que o ato humano se
diferencie daquilo que K. Wojtyla chama de simples ativacées'®, como as atividades

8 “Bisogna dire una cosa molto importante a proposito di questa analisi elementare, cioé che tale
concezione del diritto naturale suggerisce una concezione integrale della persona umana. (...)
Abbiamo visto che la coerenza tra la persona umana e il diritto naturale & possibile solo quando si
ammette una certa metafisica della persona umana, e quindi anche una certa subordinazione nei
confronti di Dio, subordinazione del resto molto onorevole” (Wojtyla, 1980/1989, p. 135).
“Llamamos accion exclusivamente a la actividad consciente del hombre. Ninguna otra actividad
merece este nombre. En la tradicién filoséfica occidental lo que corresponde a nuestra ‘accién’ es el
actus humanus, de ahi que también en nuestra terminologia se encuentra a veces el término ‘acto
humano’” (Wojtyla, 1969/2014, p. 61).
10Além da vontade livre, a razdo e a consciéncia s30 motivos para que a acdo humana se diferencie
das ativacOes e das atividades dos animais. A razdo também é base para a acdo pessoal do sujeito,
pelo fato de a natureza racional ser propria somente a pessoa humana. Além disso, a consciéncia
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dos animais e do proprio homem em sua esfera instintiva. Convém lembrar que os
animais possuem instintos proprios, ou seja, carregam seus instintos naturais con-
forme a sua natureza, e no caso do ser humano, diferentemente dos animais, seus
instintos podem ser moderados e orientados conforme o uso da sua racionalidade
e vontade livre (Wojtyla, 1969/2014).

Segundo K. Wojtyla (1969/2014), actus humanus é o equivalente ao ato
humano, definido em Persona y accidén, como a agao consciente do homem. Ambas
as expressoes - actus humanus e actus voluntarius — podem ser interpretadas do
mesmo modo, pois, segundo K. Wojtyla, a acdo é atividade propriamente humana,
e o Unico causador e realizador possivel desta atividade é o ser humano. Desta
forma, o termo ato possui em si mesmo a ideia que transmite a nogao de actus
humanus, sendo assim suficiente o emprego de ato, pois o ato é propriamente
acao humana (Wojtyla, 1969/2014). Mesmo que a nogao de ato nao carregue todo
o contexto histérico de actus humanus e atividade consciente, ele (ato) acaba por
conter em si mesmo todos os elementos que estes dois conceitos possuem. O ato
fala do dinamismo préprio do homem como pessoa, ao qual o termo actus se referia
anteriormente (Wojtyla, 1969/2014).

Vale notar que a nogdo de ato pressupde a pessoa como sua causa ontolo-
gica, sendo necessario sempre sublinhar que todo sujeito humano é naturalmente
pessoall, pois, quando afirmamos que ele é um ser racional e dotado de liberum
arbitrium, inferimos o seu carater pessoal, conforme viera indicado por Boécio, per-
sona est naturae rationalis individua substantia (Wojtyla, 1980/1989). Conscientes
disso, devemos observar que

natureza é a esséncia de uma determinada coisa, tomada como fun-
damento da sua atividade. Porque se analisamos um ente realmente
existente, considerando toda a sua esséncia, neste caso devemos
admitir que a acdo deste ente é de um lado um prolongamento de sua
existéncia (operari sequitur esse) e de outro lado, quando se trata do
contelido desta acdo, é o resultado ou a exteriorizagdo da esséncia
deste ente!? (Wojtyla, 1980/1989, p. 127, traducdo nossa).

O ente sempre realiza a atividade em relacdo a sua natureza. O ato ndo

estd submergida ou ocultada na natureza racional do homem, ou também no aspecto voluntario de
sua racionalidade (Wojtyla, 1969/2014).

110 termo pessoa deriva do latim, persona, e anteriormente do termo grego prosopon que significava
originariamente mascara. O uso deste termo esta presente no estoicismo, mas principalmente nos
primeiros séculos do cristianismo, sendo empregado nas discussdes trinitarias, onde se buscava com
esse termo expressar as relagdes entre as Pessoas Divinas do Pai, do Filho e do Espirito Santo. Na
Idade Média, houve sua definicdo classica com Boécio: pessoa é substancia individual de natureza
racional. No século XX, o conceito pessoa se torna a base do personalismo, uma filosofia que coloca
a pessoa como centro de sua reflexao (Abbagnano, 2007; Reale & Antiseri 2006; Burgos, 2018).

12"Natura & I'essenza di una determinata cosa, presa come fondamento della sua attivitd. Perché se
analizziamo un ente realmente esistente, considerando tutta la sua essenza, in questo caso dobbi-
amo ammettere che 'azione di questo ente & da una parte un prolungamento della sua esistenza
(operari sequitur esse) e da un’altra parte, quando si tratta del contenuto di questa azione, ¢ la
risultante o 'estrinsecazione dell’essenza di questo ente” (Wojtyla, 1980/1989, p. 127).
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é somente um movimento do corpo ou apenas uma atividade da parte somatica,
mas sim uma expressao de dois ambitos, isto é, existencial e essencial, fundada
na natureza do préprio ente, neste caso, o homem-pessoa (Wojtyla, 1980/1989).
Considerando isso, segundo K. Wojtyla (1980/1989), o homem, ou seja, a pessoa
quando age, esta manifestando a sua interioridade por meio da sua existéncia,
nao em sentido temporal, mas no sentido de manifestar a esséncia do seu proprio
ser (operari sequitur esse). Por sua vez, essa acao do homem ndo estd suspensa
em um vaziol3, mas é sustentada em sua existéncia e também pela sua propria
esséncia, esta que é exteriorizada naquela atividade que o ente realiza. Assim, o
ato humano se torna a expressdo da propria pessoa.

Ao referir-nos ao ato, sempre devemos supor a pessoa como agente da agao,
porgue o ato ndo possui outro ser como causa, a quem possa ser atribuido, que
o préprio sujeito humano, pois a acdo € sempre acdo humanal4. Assim, o ato é
sempre expressao da pessoa, entendido como um prolongamento ou como o desdo-
bramento do seu ser, que é dado a si mesmo na experiéncia (Wojtyla, 1980/1989).

Sendo assim, o ato, expressdo da pessoa, &, por sua vez, algo proprio da-
quele ser que o realiza, de maneira que a cada momento de atualizacao o homem
decide e forma a si mesmo, pois, decidindo, decide sobre si mesmo. Desta forma,
o ato humano se conecta ao problema do valor moral do ato, configurando aquela
intima relacdo existente entre a antropologia e a ética, uma vez que a ética é en-
tendida como a ciéncia da moralidade e se propde em responder o sentido pelos
quais os atos humanos possuem um significado moral (Wojtyla, 1978/2003a).

Segundo K. Wojtyla (1978/2003a), o objeto da ética, isto €, a moralidade,
se da na experiéncia do homem, pois a experiéncia da moralidade é intrinseca a
experiéncia humana. A moralidade ndo é algo abstrato, ela se manifesta no centro
da vivéncia humana, de forma concreta, tendo, portanto, um carater vivencial e
experiencial. Ela estd presente nos juizos, nas escolhas, enfim, na experiéncia de
autodeterminacao do sujeito, que terdo as devidas consequéncias morais para o
homem. Para K. Wojtyla (1978/2003a),

colocando a questdo ‘a moral como campo proprio da ética’ pretende-
mos falar antes de tudo da experiencia da moralidade. A experiéncia
da moralidade é inerente a experiéncia do homem e ocupa nela uma
posicdo de qualquer modo central. Trata-se de fazé-la emergir desta

13K. Woijtyla, para explicitar a ideia de que o ato humano exige tal substrato existencial, emprega
a nogdo de suppositum humanum. Para ele, suppositum significa etimologicamente algo que é
colocado por debaixo (Wojtyla, 1969/2014). A partir da nogdo do homem como suppositum, o
mesmo se torna o substrato existencial da sintese Ultima entre a operatividade e a subjetividade do
homem. A nogao de suppositum ainda contribui para reconhecer o homem como sujeito e agente
de suas acoes, fonte e fundamento de todos os dinamismos do homem-pessoa, possuindo, assim,
no suppositum, o enraizamento e também a origem de todo o dinamismo que sucede no homem,
mas também de todo o dinamismo de sua atividade ou operatividade (Wojtyla, 1969/2014).

“Normalmente, as atividades dos animais sdo referidas como ac¢des, para uma mais facil compreen-
sdo, todavia, é necessario evidenciar o carater analdgico de tal comparacgdo, pois o ato é sempre
humano, ou seja, ato da pessoa, intencionalmente finalizado.
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experiéncia no seu todo como realidade “em si”. Este “fazer emer-
gir” faz parte do processo de compreensdo!®. (p. 1233, tradugédo
nossa).

O momento proprio que expressa a moralidade humana é o momento da es-
colha e do dever. Para K. Wojtyla (1978/2003a), o dever se manifesta no agir, ou
seja, no ato, quando a verdade sobre um certo bem é precisada pela inteligéncia.
Nasce, entao, um dever para com este bem. Assim, quando reconhego x como um
bem, nasce um certo dever moral para com este bem, o qual agora sera perseguido
pela vontade. Sera da escolha por aquilo que constitui o verdadeiro bem da pessoa
que dependera a realizacdo e a felicidade do sujeito. Todavia, a experiéncia do de-
ver pode também manifestar-se em sentido negativo, isto €, como a ndo-realizagao
daquele bem reconhecido pela pessoa.

A manifestacao do dever sera positiva ou negativa, ou seja, de agir e realizar
0 objetivo bom precisado como dever ou, o contrario, de ndo agir e nao realizar
aquilo que corresponde ao bem proprio da pessoa. Assim, quando o sujeito se
decide por um bem, entdo ele se constitui como moralmente bom e, ao contrario,
quando se decide por um mal, entdo ele se define como moralmente mau, dado
que por meio da operatividade se constitui, concomitantemente, também a subje-
tividade humana (Wojtyla, 1978/2003a).

“0 que é a moral?”, na qual se expressa a necessidade, entendida
no sentido mais amplo, de entender aquilo que na experiéncia se da
justamente como “moral”. Mas a moral, como fato experimentavel
é sempre dada de forma tal que a sua compreensao pode proceder
somente através da compreensdo dos elementos que a constituem
na experiéncia humana. Como ja foi dito, este elemento é antes
de tudo o dever moral, “o fato de que devo fazer x”1® (Wojtylap,
1978/2003, 1239, traducdo nossa).

A experiéncia do dever é constitutiva da moralidade, pois ndo existe a ex-
periéncia moral sem o dever. Por isso, a moral sé pode ser compreendida através
do momento da escolha e do dever, este dever que é manifestado na obrigacao de
realizar algo bom e evitar aquilo que é mau. A nogao do dever vem expressa na
ideia “devo agir para realizar x’ - ‘devo ndo agir para ndo realizar y""7 (Wojtyla,
1978/2003, p. 1234, tradugao nossa). Porém, segundo K. Wojtyla, esta realidade

15*ponendo la questione ‘la morale come campo proprio dell’etica’ intendiamo parlare in primo lu-
ogo dell’esperienza della moralita. L'esperienza della moralita & insita nell’esperienza dell'uomo
ed occupa in essa una posizione in qualche modo centrale. Si tratta di farla emergere da questa
esperienza nel suo insieme come realta ‘in sé’. Questo ‘far emergere’ fa parte del processo della
comprensione” (Wojtyla, 1978/2003a, p. 1233).

6% 'che cos’@ la morale?’, nella quale si esprime il bisogno, inteso nel senso pitl lato, di comprendere
cio nell’esperienza & dato proprio come ‘morale’. Ma la morale, come fatto sperimentabile, & sempre
data in modo tale che la sua comprensione puo procedere soltanto attraverso la comprensione degli
elementi, che la costituiscono nell’esperienza umana. Come & gia stato detto, questo elemento &
soprattutto il dovere morale, ‘il fatto che devo fare x'"(Wojtyla, 1978/2003a, p. 1239).

17“\devo agire per realizzare x’ - ‘devo non agire per non realizzare y” (Wojtyla, 1978/2003a, p.
1234).
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do dever, ndo é algo somente fenoménico, presente no ato, ele é antes de tudo uma
experiéncia interior, como um fato na pessoa e da pessoa, ou seja, constitutivo da
pessoa.

O ponto de partida da ética é a experiéncia do homem, que, por sua vez, im-
plica a experiéncia da moralidade. Assim, para analisar a experiéncia da moralidade
€ necessario voltar-se ao homem, pois esta s6 acontece a partir dele. A partir desta
constatacdo, podemos notar novamente a estreita e necessaria ligacao entre ética
e antropologia no pensamento do fildsofo polonés (Wojtyla, 1980/1989). Por isso,
K. Wojtyla (1969/2014) diz que “essas acdes tem valor moral: sao moralmente
boas ou moralmente mas. (...) Somente possuem significado moral as atividades
cujo agente é uma pessoal®” (pp. 42-43, tradugdo nossa).

O bem e o mal moral resultam sempre do ato humano, atos realizados ou
nao realizados. Por exemplo, a minha omissao por meio da nao-realizagdao de um
ato que possuia o dever de realiza-lo pode ser um mal moral, “devia agir para evitar
y”. Todavia, nao realizei a acdao, desta forma, a minha omissdo se torna um modo
de mal moral, um modo, pois o mal moral resulta antes de tudo da escolha e da
decisdao do sujeito frente a um valor. Assim, o ato sempre terd consequéncias ou
frutos, que sao o bem ou o mal moral, dos atos particulares ou sociais da pessoa
(Wojtyla, 1978/2003).

Dessa maneira, enquanto a ética vé o homem como causa daquela mora-
lidade no ato!?, o homem que age se torna objeto ndo somente da antropologia,
mas também da ética (Wojtyla, 1980/1989).

Além disso, dizemos que o ato humano é sempre carregado de significado
moral, sendo essa uma caracteristica intrinseca e especifica, pois "o homem deve
subordinar a verdade os varios bens, em relagdo aos quais se compromete agindo.
Portanto, ele subordina sua propria acao a verdade. A moralidade é um atributo
indispensavel dos atos humanos (actus humani)2?” (Wojtyla, 1980/1989, p. 129,
traducdo nossa).

Convém lembrar que K. Wojtyla (1978/2003) também ressalta que é a partir
do ato humano na experiéncia que o mesmo se torna bom ou mau, em virtude
do carater intransitivo do ato, pois o agir ndo é indiferente ao ser, uma vez que

18~esas acciones gozan de valor moral: son moralmente buenas o moralmente malas. (...) Solamente

tienen significado moral las actividades cuyo agente es una persona” (Wojtyla, 1969/2014, pp. 42-
43).

190 bem e o mal moral resultam sempre do ato humano, atos realizados ou n3o realizados, por
exemplo, a minha omissdo, por meio da ndo-realizacdo de um ato que possuia o dever de realiza-
lo, pode ser um mal moral, por exemplo, “devia agir para evitar y”. Todavia, ndo realizei a agao,
desta forma, a minha omissao se torna um modo de mal moral, um modo, pois o mal moral resulta
antes de tudo da escolha e da decisdo do sujeito frente a um valor. Deste modo, o ato sempre tera
consequéncias ou frutos, que sdo o bem ou o mal moral, dos atos particulares ou sociais da pessoa
(Wojtyla, 1978/2003a).

20+ 'yomo deve subordinare alla verita i diversi beni, in rapporto ai quali si impegna agendo. Quindi
subordina alla verita la sua stessa azione. La moralita & un indispensabile attributo degli atti umani
(actus humani)” (Wojtyla, 1980/1989, p. 129).
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o manifesta como sua expressdao, e, ao mesmo tempo, forma-o subjetivamente.
Por outro lado, a relacdo entre a antropologia e a ética sugere ainda a ideia de
aperfeicoamento do ser, tao cara ao pensamento tomista, que compreendia o ser
de maneira dinamica, ligado a ideia do devir. Assim,

a sua filosofia do ente leva em plena consideragdo toda a dindmica
da realidade. A realidade é dinamica porque percebemos mudan-
gas no ente. As mudancgas consistem na atualizagdao de qualquer
potencialidade. O atualizar-se da potencialidade consiste no atual
verificar-se de algo que antes existia apenas em poténcia, isto &,
nao existia realmente. Quando comegou a existir e existe, entdo se
torna perfeicdo do respectivo ente. Desse modo, o atualizar-se da
potencialidade no ente se liga com o aperfeicoamento desse ente.
Dado que a atualizagdo sempre significa uma certa passagem de
uma nado-existéncia para uma existéncia, enquanto ao contrario, o
ato sempre implica uma existéncia, entdo é na existéncia que con-
siste cada aperfeicoamento, isto €, o bem?! (Wojtyla, 1980/1989, p.
32, tradugéo nossa).

Desta forma, ao referir-se a Tomas de Aquino, com a sua filosofia do ente, K.
Wojtyla também concebe e concorda com o pensamento do homem-pessoa como
ente, que se aprimora ou degenera moralmente de acordo com os valores escolhidos
(Wojtyla, 1980/1989). Assim sendo,

necessita-se admitir que a norma na ética resulta mais completa
no contexto do aperfeicoamento e em conexao com ele. De fato,
na ética, em certa medida, sempre se trata do homem, e é ele a
constituir o inteiro objeto material da ética no sentido mais amplo.
As normas, portanto, perdem o seu pleno significado se prescindem
do homem, o qual vivendo segundo elas, vive realmente bem, antes,
se aperfeicoa como homem, enquanto, em caso contrario, se perde
e se degrada2? (Wojtyla, 1980/1989, p. 30, traducdo nossa).

O risco da despersonalizacao do sujeito humano

Neste terceiro topico, analisaremos algumas consideragoes de K. Wojtyla em
alguns desafios ético-antropoldgicos. A maioria destes desafios ocorre em virtude

217 a sua filosofia dell’ente teneva pieno conto di tutta la dinamica della realta. La realta & dinamica
poiché nell’ente avvertiamo dei mutamenti. I mutamenti consistono nell’attualizzazione di una
qualche potenzialita. L’attualizzarsi della potenzialita consiste nell’attuale verificarsi di qualcosa
che prima esisteva solo in potenza, cioé non esisteva realmente. Quando ha cominciato a esistere
ed esiste, allora diviene perfezione del rispettivo ente. In questi modi I'attualizzarsi della potenzi-
alita nell’ente si collega con il perfezionamento di questo ente. Dato che I'attualizzazione significa
sempre un certo passaggio da una non-esistenza ad un’esistenza, mentre invece l'atto implica sem-
pre un’esistenza, allora & nell’esistenza che consiste ogni perfezionamento, cioe il bene”(Wojtyla,
1980/1989, p. 32).

22"bisogna ammettere che la norma nell’etica risulta pil completa sullo sfondo del perfeziorismo ed
in collegamento con esso. Infatti nell’etica si tratta sempre in qualche misura dell’'uomo, ed € egli a
costituire I'intero oggetto materiale dell’etica nel senso pil ampio. Le norme quindi perdono il loro
pieno significato se prescindono dall'uomo, il quale vivendo secondo esse vive realmente bene, anzi,
si perfeziona come uomo, mentre, in caso contrario, si perde e si degrada”(Wojtyla, 1980/1989, p.
30).
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do risco da despersonalizacao do sujeito, ou seja, de situagcdes em que a natureza
pessoal do homem ndo é devidamente compreendida ou respeitada. Entre estas
situacbes, podemos citar o risco da instrumentalizacao da pessoa no campo se-
xual, que é causada pelas premissas do utilitarismo e também pelo consequente
esvaziamento da norma personalista.

Segundo K. Wojtyla (1960/2016), a atitude utilitarista e suas premissas le-
vam a consequéncias praticas em diversos setores da vida, porém, é o campo sexual
gue aparenta ser o mais particularmente atingido. K. Wojtyla inicia sua critica ao
utilitarismo contrapondo-se ao fato de que, para este, somente o prazer como tal
é o que deveria contar.

Observando o pensamento de J. Bentham (1789/1974) em sua obra Uma
introducdo aos principios da moral e da legislacdo, vemos que ele afirma que ha
dois senhores absolutos que governam a natureza humana, isto &, o prazer e a dor.
Para Bentham, o homem se reduz a essas duas sensacdes, e toda e qualquer agao
do homem é direcionada por elas. A norma ou principio de justificacdo da acao para
Bentham é a utilidade?3.

O defeito principal do utilitarismo, na visdao de K. Wojtyla (1960/2016), é
considerar o prazer como Unico € maior bem, ao qual devem estar subordinadas
as escolhas individuais e sociais do homem. Para ele, o prazer ndo é Unico bem e
nem mesmo o fim essencial da acdo humana, ele é secundario, podendo ou nao
acompanhar a agao.

O principio de Kant, para K. Wojtyla (1960/2016), no qual a pessoa nunca
deve ser considerada como um meio, mas sempre como um fim em si mesma, poe
em evidéncia um dos aspectos mais fracos do utilitarismo, pois, partindo da pre-
missa do utilitarismo de que o prazer é o Unico bem e Unico fim do homem, ele - o
prazer - torna-se a Unica norma moral da conduta humana e, consequentemente,
tudo, inclusive a pessoa, seja a minha ou a do outro, passa a ser considerada um
meio para que se alcance, se atinja tal bem e tal fim, que é o prazer. Assim, ad-
mitindo os principios do utilitarismo, considero-me a mim mesmo como um sujeito
que quer experimentar, emotiva e afetivamente, o maior niumero de experiéncias e
sensacoOes positivas, mas que também pode servir-se como objeto para provoca-las
em alguém. Deste modo, considero inevitavelmente qualquer outra pessoa como
um meio apto para fazer-me atingir o maximo de prazer.

Como dissemos, segundo K. Wojtyla, a atitude utilitarista e suas premissas,
levam a consequéncias praticas em diversos setores da vida, porém, € o campo

23Utilidade é aquela propriedade do objeto que gera beneficio. Por outro lado, também pode ser
aquela propriedade que impede o dano para a parte que estad o utilizando, ou seja, pessoa ou
comunidade. O principio de utilidade é aquele principio que aprova ou desaprova uma agao em
relacdo a tendéncia de aumentar ou diminuir a felicidade da pessoa que estd em jogo. A agdo é
moralmente valida se possui a maior tendéncia de aumentar a felicidade do sujeito que a realiza ao
invés de diminui-la (Bentham, 1789/1974; Reale & Antiseri, 2005a, 2005b).
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sexual que aparenta ser o mais particularmente atingido. Para ele, “o utilitarismo
introduz esta relacao paradoxal [no campo sexual]: cada uma das duas pessoas
busca defender o seu proprio egoismo, e ao mesmo tempo aceita servir ao egoismo
do outro” (Wojtyla, 1960/2016, p. 33).

Esta relacdo paradoxal a qual K. Wojtyla (1960/2016) se refere é a relagao
na qual utilizo outra pessoa como objeto ou meio para obtencao de prazer, e, da
mesma forma, o outro utiliza o seu préximo com o mesmo objetivo. Todavia, nesta
relacao, o prazer de um é avalizado pelo prazer do outro, ou seja, me faco de prazer
até o ponto que o outro se coloca como fonte de prazer. Assim, para K. Wojtyla, a
partir de uma visao utilitarista, em campo sexual, é possivel um egoismo disfarcado
de amor, que constitui também um rebaixamento da pessoa a condicdo de meio
e instrumento, visto que devo necessariamente me considerar meio e instrumento
para o prazer sexual, ja que assim considero o outro (Silva, 2001).

Outra critica ao utilitarismo, desenvolvida por K. Wojtyla (1978/2003), deve-
se ao fato daquele ter contribuido para a destruicao da dignidade e honestidade
do homem. Todavia, ao mesmo tempo, existiu também a perda de significado e
sentido do bem e mal morais. Para K. Wojtyla (1978/2003)

é facil notar como este sistema liquidou toda a esfera da “honesti-
dade” e com essa, provavelmente, também aquela da “dignidade” do
homem como pessoa. Como resultado disso, o bem e o mal morais
perderam seu fundamento adequado no homem e foram reduzidos
a uma determinada declinagdo de prazer ou desprazer?* (p. 1266,
traducao nossa).

Além disso, segundo o autor,

dadas as premissas da axiologia e da antropologia utilitaristica, a
ética ndo possui alguma razao de ser, torna-se simplesmente inutil:
segundo as premissas do positivismo é impossivel, segundo as pre-
missas do utilitarismo é inutil. As perguntas fundamentais da ética:
0 que devo realmente fazer e por qué? o que € moralmente bom,
0 que € moralmente mau e por qué?, de acordo com as premissas
do positivismo sdo impossiveis de enfrentar, enquanto segundo as
premissas do utilitarismo sdo em certo sentido inUteis?® (Wojtyla,
1978/2003, p. 1266, traducao nossa)

Assim, para o utilitarismo, acaba por ser inutil a existéncia da ética, tendo em
vista o fato de que, para ele, o bem e o mal se confundem com prazer e desprazer,

24nE facile notare come questo sistema abbia liquidato tutta la sfera dell’*onesta’ e con essa, pro-
babilmente, anche quella della ‘dignita’ dell'uomo come persona. In conseguenza di cio, il bene
ed il male morale hanno perso il loro fondamento adeguato nell’'uomo e sono stati ridotti ad una
particolare declinazione del piacere o del dispiacere” (Wojtyla, 1978/2003a, p. 1266).

25“date le premesse dell’assiologia e dell’antropologia utilitaristica, I’etica non ha alcuna ragion d’es-
sere, diventa semplicemente inutile: secondo le premesse del positivismo & impossibile, secondo
le premesse dell’utilitarismo & inutile. Le domande fondamentali dell’etica: che cosa devo vera-
mente fare e perché? che cosa & moralmente buono, che cosa &€ moralmente cattivo e perché?,
secondo le premesse del positivismo sono impossibili da affrontare, mentre secondo le premesse
dell’utilitarismo sono in un certo senso inutili” (Wojtyla, 1978/2003a, p. 1266).
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perdendo completamente o sentido da pergunta fundamental da ética (Wojtyla,
1978/2003).

Em uma sociedade cujo pensamento € modelado por uma mentalidade ba-
seada nos principios do utilitarismo, é possivel a utilidade se disfarcar de amor,
principalmente na relacdo homem-mulher, podendo este fato ocorrer até dentro do
proprio Matrimonio. Desta forma, num contexto utilitarista, é possivel que a pes-
soa seja usada ndao como um fim em si mesma, como exige a nhorma personalista,
mas como um meio. Em situacdes, como ocorre com a prostituicao, ou até mesmo
dentro do Matrimonio, pode haver tal instrumentalizacdo, se é o carater utilitarista
que define tal relagao (Silva, 2001; Wojtyla, 1960/2016). Neste caso, no que diz
respeito ao Matrimoénio, ocorre que

o prazer de um é avaliado, exclusivamente, pelo prazer do outro.
Procura-se, ainda, a deleitacdo em colaborar e constatar o prazer do
parceiro hedonista. Acontece uma espécie de combinagao de egois-
mos disfarcados de amor. (...) A pessoa, como se V€&, continua
sendo o meio para o fim que é o prazer. Cada pessoa se permite
ser instrumento do egoismo alheio, na condigcdo de utilizar o outro
para o proprio fim egoista. Elas concordam em descer para o nivel
ontolégico de meio, permitindo serem violentadas em sua natureza
pessoal que é a de serem unicamente fim da acdo. Karol Wojtyla
considera esta situacao a antitese do amor: “devo considerar-me
como um meio e um instrumento, ja que assim considero o outro”
(Silva, 2001, pp. 93-94).

Porém, a norma personalista, que toma em consideracao o verdadeiro valor
da pessoa, nao comporta tais pressupostos, pois

a pessoa nao pode ser para os outros apenas um meio. A prépria na-
tureza da pessoa, aquilo que ela &, exclui essa hipétese. Na sua inte-
rioridade descobrimos o seu duplo carater de sujeito capaz simulta-
neamente de pensar e autodeterminar-se. Toda pessoa &, pois, por
natureza, capaz de definir os proprios fins. Tratando-a unicamente
como um meio, atenta-se contra a sua propria esséncia, contra o
que constitui o seu direito natural. (...) nunca é permitido tratar
a pessoa como um meio. Este principio tem um alcance absoluta-
mente universal. Ninguém tem o direito de servir-se de uma pessoa,
de usd-la como um meio; nem sequer Deus, seu criador (Wojtyla,
1960/2016, p. 21).

Diante do risco da instrumentalizacdo do outro, o amor é considerado, por K.
Wojtyla (1960/2016), como a sua Unica antitese possivel para a utilizagdo da pessoa
como meio ou instrumento. Segundo o fildsofo, o amor realiza esta possibilidade,
pois é possivel que uma pessoa queira um mesmo bem que outra, abrindo assim
um caminho para a existéncia do amor. Para que isso acontecga, é necessario que o
sujeito conhega o fim do outro, reconheca este fim como um bem e o adote também
como seu préoprio bem. Por tal razdo,

entre essa pessoa e eu, cria-se um lago particular que nos une: o laco
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do bem e, por conseguinte, do fim comum. Este lago ndo se limita a
fazer com que dois seres tendam juntos para um bem comum, mas
une também “a partir de dentro” as proprias pessoas que atuam, e
deste modo constitui o nlcleo de todo amor (Wojtyla, 1960/2016,
p. 23).

A escolha de um bem comum, de maneira consciente, na ordem do amor e
da liberdade, torna duas pessoas distintas unidas entre si, evitando assim a subor-
dinacao ou sujeicdao de uma pela outra, isto pelo fato de que ambas as pessoas se
subordinam a um bem comum (Wojtyla, 1960/2016).

K. Wojtyla (1960/2016), tratando sobre o tema do bem comum, considera
que as pessoas “ndao o0 encontram em si pronto e acabado. Inicialmente é um
principio, ou uma ideia, a qual os homens se devem conformar para libertar a
sua conduta de todo carater utilitario, ‘consumidor’ das outras pessoas” (p. 23).
Diante da questdao, como evitar a possivel instrumentalizacdo do homem para com
a mulher e da mulher para com o homem, K. Wojtyla insiste:

para o conseguir, € preciso que ambas tenham um fim comum.
No matrimoénio este fim serd a procriagdo, a descendéncia, a fa-
milia, e ao mesmo tempo a crescente maturidade nas relagdes de
duas pessoas em todos os planos da comunidade conjugal (Wojtyla,
1960/2016, p. 24).

Segundo o filésofo, todos estes fins abrem no Matrimonio o caminho para a
presenca do amor, e excluem, em principio, a possibilidade de considerar e tratar
o outro como um meio ou objeto da acdao (Wojtyla, 1960/2016). Assim, a norma
personalista e 0 mandamento do amor seriam capazes de evitar que a pessoa se
tornasse um meio para a obtengao de prazer pelo prazer, gracas a nogao de bem
comum que orienta para a vivéncia do amor.

A norma personalista encontra a sua importancia, como podemos ver, no
principio de amor para com a pessoa, visto que ela é a fundamentagdo do man-
damento evangélico, que diz: “ama a pessoa” (Wojtyla, 1960/1982a). K. Wojtyla
acredita que Kant, com o imperativo categdrico, “age de tal maneira que uses a
humanidade, tanto na tua pessoa como na pessoa de qualquer outro, sempre e
simultaneamente como fim e nunca simplesmente como meio” (Kant, 1785/1974,
p. 229), deu um contributo particular a formulagdo da norma personalista, visto
o segundo imperativo que Kant postula, que a pessoa deve ser sempre o fim da
acao, e nunca um meio para alcancar um fim (Wojtyla, 1978/2003). Porém, por
mais que o principio kantiano contribua para uma oposicao ao utilitarismo, para
Silva (2001),

Karol Wojtyla pensa que o principio Kantiano, em oposicdo ao utili-
tarismo anglo-saxao, Age de tal modo que nunca trates uma pessoa

simplesmente como um meio, mas sempre como o fim da tua acéo,
deveria receber uma férmula um pouco diferente porque Kant, além
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de encaminhar o principio de forma negativa, ndo deu uma inter-
pretagao por inteiro do preceito do amor. Este mandamento elimina
toda a reducdo da pessoa a mero objeto de prazer e, além disto,
exige a afirmacdo da pessoa por si mesma (p. 89).

Este preceito do amor ou mandamento do amor, ao qual K. Wojtyla (1960/1982a)
se refere, é o principio no qual o amor é o Unico modo de relacionar-se com a pessoa
humana, visto que o ser pessoal sé pode ser correspondido plenamente se o modo
de relacionamento for o do amor, ou seja, amor pela pessoa, pois, para K. Wojtyla,

é na ordem do amor e da cultura que uma pessoa pode entregar-se a outra sem
vir a despersonalizar-se. Desta forma, neste mandamento, a pessoa é respeitada,
pois € amada e o valor da sua pessoa é afirmado. Assim,

justo é sempre aquilo que se deve a alguém equitativamente. Deve-
se eqlitativamente a pessoa que ela seja tratada como o objeto do
amor, e nao como o objeto de uso. (...) Pois certamente amar ao
homem ou a Deus, amar a pessoa € algo justo (Wojtyla, 1960/1982a,
p. 39).

Segundo K. Wojtyla (1960/1982a), o conteido da norma personalista, que
o mandamento do amor explicita, é que a pessoa € um bem em si e que somente a
partir da ordem do amor pode se encontrar uma atitude valida a seu respeito. Toda-
via, convém lembrar que ndo é possivel falar, em sentido estrito, do mandamento
do amor como sendo a prépria norma personalista, pois 0 mandamento é expres-
sdao da norma, porém, ndao é a norma em si mesma. Sendo assim, o mandamento
é um elemento que brota da raiz da norma personalista, esta que constitui verda-
deiramente a base apropriada ao mandamento do amor, ao contrario do principio
utilitarista.

Convém lembrar que, segundo o filésofo, o amor é a Unica atitude possi-
vel para com o homem, porque somente 0 amor corresponde ao valor da pessoa
(Wojtyla, 1978/2003; Wojtyla, 1960/1982a). Desta maneira, podemos ver o que
funda a norma personalista, ou seja, o seu fundamento é o ser pessoal do homem.

Este sera o referencial das “proposicoes e legislacdes” que a norma persona-
lista propde; a pessoa sera a base da norma personalista e, por isso, esta norma
exigird que suas leis e proposicdes respeitem a pessoa com o principio do amor,
pois ela é o seu fundamento (Wojtyla, 1978/2003; Wojtyla, 1960/1982a). Diante
disso, pode-se dizer que o valor da pessoa, no pensamento de K. Wojtyla, antecede
e condiciona todos os valores éticos (Silva, 2001).

Consideracgoes finais

Neste trabalho, tivemos como objetivo analisar a possibilidade de a antro-
pologia personalista ser fundamento da ética de K. Wojtyla. A fim de alcancar tal

Memorandum 40, 2023
17 Belo Horizonte: UFMG
ISSN 1676-1669 — DOI: https://doi.org/10.35699/1676-1669.2023.40637


https://doi.org/10.35699/1676-1669.2023.40637

IMemorandum

meméria e histéria em psicologia
memory and historyin psychology

empresa, buscamos estudar a relagao entre a ética e a antropologia no pensamento
personalista do fildsofo, bem como algumas discussdes éticas propostas por ele.

Notamos que o agir humano é sempre carregado de valor moral, pois o ho-
mem subordina também a sua prépria acdo a verdade, tornando, assim, a morali-
dade um atributo indispensavel dos atos humanos. A moralidade é algo central e
sempre presente na experiéncia do homem, gracas a dimensao do dever: o sujeito
humano, dotado da faculdade racional, conhece a verdade sobre um certo bem g,
ao mesmo tempo, cria-se nele um dever para com este bem reconhecido pela inte-
ligéncia, que, agora, sera perseguido pela vontade. Assim, a moralidade, o ser bom
ou ser mau, se configurara no fato do cumprimento ou do descumprimento deste
dever na realizacdao de x ou na nao-realizacao de y, sendo x o objeto de dever.
Constatamos que K. Wojtyla herda a filosofia do ser de Tomas de Aquino, que vé o
homem-pessoa como ente que se aperfeigoa ou degenera, conforme os valores de
moralidade.

Desta forma, podemos ver que na acao humana, conforme a filosofia do
ser e a nocao personalista de norma ética, entre antropologia e ética existe uma
reciproca exigéncia de compenetracdo. A experiéncia do homem, que é objeto da
antropologia, se liga naturalmente ao problema ético, que envolve a compreensao
da moralidade na experiéncia do homem. A norma ética, por sua vez, adquire seu
pleno significado somente a partir do homem, como pessoa.

Além disso, notamos que a natureza do homem, a luz da sua razao natural,
realiza-se na perspectiva de vivéncias morais. A razao tem como objeto a verdade,
e esta, quando reconhecida pela razao, se torna um bem, agora desejado pela
vontade. Assim, o sujeito € chamado a autodeterminar-se, entdo, submeter a
verdade os diversos bens, orientando-se para aquilo que é bom e verdadeiro, na
realizacdo dos atos. Desta forma, a moralidade se faz algo de préprio do homem,
por meio de sua faculdade racional que Ihe inclina a verdade.

Na critica ao utilitarismo, notamos que K. Wojtyla observa atentamente a
guestdao do homem. Afirmamos isso, pois num primeiro momento ele critica o
utilitarismo por nao observar o homem em sua evidente complexidade, reduzindo
0 mesmo a dois senhores: prazer e dor.

O filésofo expbe os riscos das premissas do utilitarismo quando sdo apli-
cadas, como o risco de se tratar a pessoa como instrumento para obtencao de
prazer, inclusive no campo sexual. Em sua visao sobre a honestidade e dignidade
do homem a partir da premissa utilitarista, vemos a liquidagdo das mesmas, pois
o homem deixa de possuir sua honestidade e dignidade, ja que de acordo com a
visdo tomista de moralidade, o bem deleitavel recebe sua moralidade apenas do
bem honesto e, como o mesmo nao é buscado, assim, o homem utilitario acaba
por se tornar imoral e desonesto.

K. Wojtyla constata a situacdo de um egoismo combinado disfarcado de amor.
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Ele apresenta o amor como forma de evitar e superar esta situacao de instrumen-
talizacdo. A motivacdo que levou o filésofo a esta discussao foi, sobretudo, uma
defesa da pessoa humana no campo sexual, pois esta situagdao atenta contra a sua
propria esséncia e as leis naturais. Além disso, em nossa visdo, o0 amor & proposto
como uma espécie de antidoto a esta situacdo, ndo somente pelo fato de evitar
a instrumentalizagao, mas, sobretudo, por corresponder plenamente ao valor da
pessoa, de modo também a protegé-la contra ulteriores reducionismos. Entre-
tanto, este mandamento do amor que se baseia na norma personalista também se
fundamenta, antes de tudo, na natureza humana, pois o mesmo é considerado o
Unico verdadeiro modo de relacionamento com a pessoa, por observar o ser pessoal
e lhe corresponder de forma plena.

A norma personalista encontra suas raizes mais profundas na propria estru-
tura da pessoa. Ela a penetra e, percebendo-a, expde de modo positivo o man-
damento que impede a instrumentalizacdo do homem: ama a pessoa. A norma
personalista necessita da base do direito natural e, assim, ela formulara principios
que concordam plenamente com a realidade da pessoa. Desta forma, pudemos
constatar que a antropologia personalista € o fundamento da ética de K. Wojtyla,
pois a prépria natureza da pessoa, a partir de seu relacionamento natural com a
verdade, é o fundamento da moralidade por ser causa eficiente do valor moral e
também por ser o substrato da onde se vivencia este valor.

Além disso, tendo em vista as consideragdes éticas do filésofo estudadas
neste presente trabalho - utilitarismo, instrumentalizacdao da pessoa no campo se-
xual, mandamento do amor e norma personalista - foi possivel verificar que as suas
criticas, ou suas proposicdes e principios se baseiam nas suas consideragdes sobre
a pessoa e, quando a norma prescinde do homem, ela perde o seu pleno significado.

Nos dias atuais, as questdes éticas e antropoldgica estdao na origem de inume-
ros debates e o pensamento de K. Wojtyla, em alguns aspectos, tem se mostrado
relevante para a discussdo de algumas questdes, tais como: relagdes humanas,
compreensao de comunidade, individualismo, vivéncia do Matrimoénio e relagdes de
trabalho entre patrao-empregado, entre outros. Entretanto, o pensamento de K.
Wojtyla oferece, ao mesmo tempo, a possibilidade de discussdes sobre pontos de
convergéncias e afastamento com outros autores sobre a questdo ética, como Max
Scheler e Kant, que podem merecer um ulterior estudo aprofundado em relagao ao
nosso filésofo.
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