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Resumo

Os movimentos sociais no campo, de acordo com Martins (1993), em sua quase-
totalidade, sdo marcados pela religiosidade. Partindo desta premissa, propfe-se neste
artigo estabelecer algumas comparacfes entre o Movimento dos Trabalhadores Rurais
Sem Terra (MST), o Contestado e Canudos. Recorreu-se a um breve levantamento
histérico, a sociologia e a psicanalise como referenciais tedricos norteadores das
reflexbes. Em Marx e Freud as idéias religiosas sdo identificadas a ilusdes. Para Marx, a
origem social da ilusdo estava nas relacbes de classe, enquanto a origem subjetiva
estava no desconhecimento. Para Freud, a origem da religido estd no sentimento de
desamparo e impoténcia humana, e a mesma cultura que produz sofrimento é a que
disponibiliza as representacdes religiosas para alivia-lo. Estas idéias sao discutidas, assim
como seus limites para compreensdo do papel desempenhado pela religido no MST.
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Abstract:

According to Martins (1993) almost all social movements that occur in the field are
marked by religiosity. The purpose of this article is to establish comparisons between two
Landless Workers Movements (MST), that is, Contestado and Canudos. A historical
survey was done, and both sociology and psychoanalysis were used as theoretical
references to guide the reflections. In Marx and Freud, religious ideas are related to
illusions. In accordance to Marx, the social origin of illusion can be found in social class
relations, while the subjective one can be found in ignorance; for Freud the origin of
religion is the human’s feeling of abandonment and impotence, and the same culture that
produces suffering is the one that make the religious representations available to relieve
it. Such ideas are discussed, as well as their limitations in what concerns the
understanding of the role performed by religion in MST.

Keywords: Landless Workers Movements; Canudos; Contestado; religion;
psychoanalysis.

A Lei de Terras de 1850 e a Proclamacao da Republica

Quando ainda havia terras livres e sem impedimentos a ocupacdo, ndo era necessario

lutar por sua posse. A luta comeca a ser necessaria quando o camponés se vé, de

alguma forma, impedido de ter acesso a terra, de tirar dela o seu sustento e o de sua

familia e de manter sua condi¢do de camponés. [1]

Enquanto vigorou a escraviddo no Brasil, ndo era dificil ao camponés ocupar seu espaco,

pois havia longas extensdes de terras devolutas [2], e a propria terra pouco valia, pois o

que valia eram os escravos (Martins, 1981). Ter muitos escravos, mais do que ter muita
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terra, era sinbnimo de poder. Mas esta situacdo comecou a mudar com a extingdo do
trafico negreiro, em 1850; ja era previsto o fim da escraviddo e com ele a necessidade
de impedir a livre ocupacéo das terras devolutas. De acordo com Martins (1981), “(...)
num regime de terras livres, o trabalho tinha que ser cativo, num regime de trabalho
livre a terra tinha que ser cativa”. (p.32).
No mesmo ano de 1850, foram tomadas as primeiras medidas em relagcdo a vinda de
imigrantes, os substitutos dos escravos nas lavouras de café (Martins, 1981). Para que
0s imigrantes nao ocupassem as terras livres, era necessaria a existéncia de uma lei que
os impedisse de ter acesso a elas; do contrario, eles se recusariam a trabalhar nas
fazendas e néo seriam a solucdo para a substituicdo do trabalho escravo. Assim, a Lei de
Terras de 1850 veio a constituir-se em impedimento ao acesso a terra aos negros e
imigrantes.
Com a Proclamacdo da Republica, as terras devolutas se tornaram propriedade dos
Estados. Estes eram controlados pelas oligarquias regionais e passaram a conceder estas
terras a grandes fazendeiros e empresas de colonizacédo, principalmente nas regifes Sul
e Sudeste. Muitas vezes as areas ja estavam ocupadas por posseiros que nao possuiam
titulo de propriedade e, de acordo com a Lei de Terras de 1850 [3], eles poderiam ser
expulsos (Martins, 1986).
Esta mudanca do controle das terras devolutas do governo central para os Estados foi
estabelecida pela Constituicdo de 1891, que, além de determinar o controle das terras
devolutas pelos Estados, reforcou a liberdade destes e concedeu-lhes a competéncia
exclusiva de decretar impostos sobre exportacfes de mercadorias de sua proépria
producdo, imoveis rurais e urbanos. Tais mudangas - convém ressaltar - ndo tiveram a
participacdo popular nem trouxeram beneficios a populacdo. Os camponeses,
certamente, também nao foram beneficiados com terras devolutas e impostos. De acordo
com Villa (1995),

os grandes temas nacionais (Republica, federagédo e

outros) somente interessavam a elite, pois passavam

ao largo das questdes essenciais a sobrevivéncia dos

sertanejos. O novo regime, na medida em que

aprofundou os conflitos entre os dominantes e

dominados pelo controle da res publica, representou

para a sofrida populacdo rural uma intensificacdo da

exploragcdo econdmica. A Republica passou a ser

sinbnimo de miséria, opressado, imposto, fome e morte.

(p.77)

As guerras de Canudos (1896-1897) e do Contestado (1912-1916)

Canudos e Contestado representaram de certa forma movimentos de reacdo a Republica.
N&o propriamente ao regime politico republicano, mas ao significado que Ihe foi atribuido
pelo sertanejo: de uma nova ordem que favoreceu os poderosos e sO instaurou mais
opressdao. Em contraposicdo a Republica, estes movimentos defendiam a idéia de
monarquia, que significava uma nova ordem sem opressao, e néo a restituicdo do poder
monarquico.

Ambos podem ser identificados como movimentos milenarista-messianicos [4]. Para
Negrao (2001), o messianismo caracteriza-se pela crenca na vinda do “messias” ou do
seu emissario para acabar com uma ordem de opressdo e instaurar uma nova ordem. O
movimento messianico implica uma atuacdo coletiva no sentido de instaurar esta nova
ordem, sob a direcdo de um lider carismético. Se for associado ao movimento messianico
um escathon final, temos um movimento milenarista-messianico; entretanto um
movimento também pode ser s6 milenario, sem ser messianico.

Tanto Canudos como Contestado foram organizados ao redor de lideres carismaticos,
figuras miticas centrais, os profetas: em Canudos, Anténio Conselheiro, e no Contestado,
Jodo Maria e José Maria. De acordo com Gallo (1999), o profeta é um elemento central
ao milenarismo-messianismo; é aquele que explica aquilo que os homens se julgam
impotentes para explicar e da esperanca aqueles que estdo desesperados.
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O primeiro profeta citado, Antdnio Conselheiro, vagueou pelo Nordeste do Brasil durante
muitos anos. Usava barba e cabelos compridos, tdnica azul e um cajado. Em suas
andancas, ndo aceitava esmola mais do que o suficiente para aquele momento: comia
pouco, fazia jejuns e nao aceitava leito, sempre dormia numa tabua dura. Percorreu o
Sul do Ceara, a Bahia, Pernambuco e Sergipe, sendo solicitado a dar conselhos e
acompanhado por pessoas, as quais nao convidava a acompanha-lo (Cunha, 1902/2000).
Apenas depois de proclamada a Republica Conselheiro comecou a incomodar as
autoridades, quando, além de fazer suas pregacdes, passou a opor-se a Republica.
Segundo Cunha(1902/2000), Conselheiro assumiu, a partir de 1893, uma feicdo
combatente inteiramente nova. Esta feicdo combatente caracterizou o episddio em que
ele reuniu o povo em um dia de feira e mandou queimar as tdbuas de cobranca de
impostos afixadas pela Camara de Bom Conselho, na Bahia, quando foi decretada a
autonomia dos municipios. Esta atitude o levou a fugir com seus seguidores para
Canudos [5], perseguidos pela policia.
Com a chegada de Conselheiro, Canudos — que passou a ser chamada de Belo Monte —
cresceu rapidamente e casas foram construidas. As cidades e lugarejos da regidao
comecgaram a ser saqueados (Cunha, 1902/2000).
De acordo com Villa (1995), por ndo se sujeitar a0 novo regime e ndo pagar impostos,
Canudos passou a representar, na visdo do governo republicano, um mau exemplo para
a populacdo, que ja se revoltava com a cobranca de impostos e via em Canudos um
modelo a seguir.
Assim, as condicbes para uma guerra estavam postas. O estopim para que ela
estourasse foi a ndo-entrega da madeira comprada por Conselheiro para a construcao de
uma igreja e sua ameaca de arranca-la a forgca — o que levou o governador do Estado a
solicitar forca policial para deté-lo (Cunha, 1902/2000).
Quatro expedi¢cbes foram necessarias para derrotar Canudos. Ndo se sabe ao certo de
quantos habitantes chegou a ser a populagdo de Canudos. Villa (1995), acredita que
houve um certo exagero quanto ao numero divulgado pelo exército para justificar a
longevidade da campanha. Para ele, o nidmero ndo deve ter sido superior a 10.000
habitantes. Sobre as baixas do exército, também nao existem ndmeros exatos, mas as
baixas das quatro expedi¢cdes ndo foram inferiores a 5.000 homens.
Quanto a Canudos ter sido ou ndo um movimento milenarista-messianico, ha
divergéncias. Para Villa_(1995), Canudos ndo foi um movimento milenarista-messianico,
mas sim, uma comunidade religiosa liderada por um beato. Um dos argumentos
utilizados pelo autor para defender sua posicdo é que ndo ha referéncia a lideranca
messianica de Conselheiro nos jornais e documentos oficiais da época. J4 Cunha
(1902/2000) via em Canudos um movimento milenarista-messidnico, como mostra a
passagem abaixo, sobre os sertanejos de Canudos:

(...) o que neles vibra, em todas as linhas é a mesma

religiosidade difusa e incongruente, bem pouca

significacdo politica permitindo emprestar-se as

tendéncias expostas. O rebelado arremetia com a

ordem constituida porque se lhe afigurava iminente o

reino de delicias prometido. Prenunciava-o a Republica

— pecado mortal de um povo — heresia suprema

indicadora do triunfo efémero do Anti-Cristo (p.171).
Sobre a Guerra do Contestado, convém destacar que em 1908, em plena regido
contestada [6], foi montado o escritério central da Companhia Brazil Railway,
encarregada da construcdo da estrada de ferro Sado Paulo - Rio Grande. Em 1911, a
construcdo desta ferrovia expulsou 0s posseiros que ocupavam as terras devolutas
situadas as margens da linha férrea, pois estas terras foram concedidas a companhia
pelo governo, como pagamento pela construcao desta estrada.
A expulsdo dos posseiros somou-se a violéncia da Companhia Brazil Railway contra os
trabalhadores por ela contratados. Foram trazidos de 4 a 8 mil homens do Rio de Janeiro
e Pernambuco para a construcdo da estrada de ferro, com a promessa de que seriam,
apo6s a construcdo, levados de volta aos seus estados de origem; mas esses
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trabalhadores foram enganados e abandonados a propria sorte e, uma vez que lei estava
na mao dos opressores, nao tinham a quem recorrer.
Em meio a insatisfacdo geral e como ressonancia desta, insere-se Jodo Maria [7], figura
mitica que desde os fins do século XIX perambulava do Rio Grande do Sul a Mato Grosso,
exercendo funcdes de curandeiro e sacerdote — organizava rezas, batizava, casava -
além de fazer profecias. Os camponeses da regido chegavam mesmo a atribuir-lhe
poderes magicos e lhe tinham grande devocao, pois, mais do que curandeiro, sacerdote e
profeta, Jodo Maria era intérprete dos desejos daqueles que nao encontravam escuta.
Assim como os camponeses expropriados, identificava a Republica com o regime dos
coronéis e almejava um regime que nao fosse regido pelos desmandos destes, regime
ao qual chamava monarquia (Queiroz, 1977).
Segundo Gallo (1999), Jodo Maria inspirava-se no Apocalipse de S&o Jodo e fazia
previsbes apocalipticas sobre o fim dos tempos, por isso recomendava que todos
fizessem peniténcia. ldentificava a RepuUblica a ordem do Demdnio e a Monarquia a
ordem de Deus. Preconizou a Guerra do Contestado e partiu misteriosamente por volta
de 1908.
Em 1912 apareceu José Maria, 0 novo messias esperado. Enquanto Jodo Maria previu o
conflito, foi em torno da figura de José Maria que ele eclodiu. A José Maria, assim como a
seu antecessor, eram atribuidas idéias monarquistas. Ao redor de sua figura aglomerou-
se muita gente: os expulsos de suas terras e os que ali ficaram apds a construcdo da
ferrovia. Isto causou temor as autoridades locais e levou José Maria a fugir de Santa
Catarina para o Parana, temendo um ataque. Cerca de 40 homens o acompanharam.
Porém ele nao foi bem-vindo ao Parana (sua chegada foi interpretada como invasédo do
Estado por catarinenses); expulso novamente, morreu em combate em lrani - PR
(Queiroz, 1977).
Apo6s a morte de José Maria, seus fiéis passaram a acreditar na sua ressurrei¢cdo e alguns
deles comecaram a ter visdes. De forma semelhante a Canudos, comecaram a se
organizar em redutos e atacar cidades e fazendas da regido. Uma estacdo da ferrovia
S&o Paulo - Rio Grande foi queimada, assim como a serralharia da Lumber (Companhia
Colonizadora pertencente a Brazil Railway). Cidades e fazendas também foram
queimadas, pessoas foram mortas, somente mulheres e criangas eram poupadas. No
auge do Movimento, chegaram a ocupar um territério de 28.000km?, &rea
correspondente ao Estado de Alagoas (Queiroz, 1977).
Para vencé-los, as tropas federais foram chamadas a intervir, ja que as estaduais nao
conseguiriam derrota-los. Foram cerca de 7.000 homens, que utilizaram como estratégia
o cerco. Impediram a chegada de alimentos e munic¢do aos redutos, o que levou muitos a
rendicdo, principalmente velhos, mulheres e criancas. Os que se rendiam, se
considerados inofensivos, eram libertados; se ndo, mortos. Quando os militares
chegavam aos redutos queimando tudo, muitos fugiam e escondiam-se nas matas;
porém, quando os militares proclamaram vitéria, eles voltaram a se organizar.
Construiram novos redutos, que foram novamente atacados e finalmente destruidos
(Queiroz, 1977).
Queiroz (1977) e Gallo (1999) caracterizaram o Contestado como um movimento
milenarista-messianico. Para Queiroz (1977), o messianismo leva a recusa e alienacao do
mundo e a criacdo de uma nova comunidade que acredita na transformacao sobrenatural
do mundo e na identificagdo do passado como a "idade de ouro". "No Contestado, a
recusa do mundo assumiu o carater de idealizacdo de um reino de paz, justica e
fraternidade, expresso no conceito sertanejo de monarquia" (p.254). Gallo (1999), por
sua vez, argumenta:

(...) discorrer sobre a génese do movimento do

Contestado significa caracterizar, também, a génese de

outros movimentos milenaristas-messianicos. Isto é, as

insurreicbes milenaristas-messianicas constituem-se

como fenbmenos que, apesar de eclodirem

subitamente, vao-se gestando durante anos e, embora

nem sempre tenham uma configuracdo idéntica,

Memorandum 8, abr/2005
Belo Horizonte: UFMG; Ribeirdo Preto: USP.
http://www.fafich.ufmg.br/~memorandum/artigos08/domingues01.htm



Domingues, E. (2005). Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, Contestado e Canudos: algumas 42
N\ reflexdes sobre a religiosidade. Memoranum, 8, 38-51. Retirado em / / , do World Wide Web:
- http://www.fafich.ufmg.br/~memorandum/artigos08/domingues01.htm.

reproduzem, na sua repeticdo no tempo, certos temas,

como a figura do taumaturgo, a reunido de gente, as

profecias, com relacdo ao tempo presente e a promessa

com relacdo ao tempo futuro (p.25).
Em Rebeldes Primitivos, Hobsbwan(1959/1970), ao abordar movimentos semelhantes a
Canudos e Contestado na Europa, como o Lazzarettismo na Itdlia, destaca que
movimentos deste tipo ndo sdo marginais, tampouco sem importancia, e que o grande
problema por eles enfrentado é como se adaptar a nova sociedade. Para o autor,
aqueles que compdem movimentos deste tipo ndo nasceram no capitalismo, mas

introduziram-se nele como imigrantes de primeira

geracdo ou, o que é ainda mais catastréfico, o mundo

capitalista penetrou neles de fora, insidiosamente, pela

atuacdo de forcas econbmicas que eles nao

compreendiam e que nao podiam controlar, ou

imprudentemente pela conquista, revolucbes e

modificagbes fundamentais da lei cujas consequéncias

eles ndo podiam compreender mesmo quando tinham

ajudado a realiza-las. (p.13).

A Igreja Catodlica e o surgimento do MST

Com o inicio da ditadura militar, a Igreja Catdlica, que tinha chegado a opor-se
veementemente a luta pela terra e pregado a submissdo dos camponeses — como
aconteceu em Canudos e Contestado [8] — passou a ter, em seu interior, setores
extremamente comprometidos, 0s quais exerceram importante papel na luta pela terra.
O surgimento dentro da Igreja de grupos comprometidos com os camponeses foi
resultante, de acordo com Martins (1989), da influéncia da sociedade e das proéprias
mudancas internas por que vinha passando a Igreja.

O comunismo que chegava aos campos e as seitas que proliferavam a partir da década
de 1950 também influenciaram a mudanca da Igreja, que, temerosa de perder adeptos,
entrou na questao agraria. No entanto, a Igreja entrou na questdo agraria sem romper
com os latifundiarios, fazendo uma “opg¢do pela ordem”. Para manter sua posi¢do junto
aos camponeses e fazer frente aos comunistas, identificados como desordeiros, manteve-
se como aliada_dos latifundiarios. A ruptura com os latifundiarios veio depois, quando a
Igreja fez a “opcdo pelo progresso”. Para que o desenvolvimento chegasse aos campos e
pudesse beneficiar os camponeses, era necessario superar 0 atraso no campo, que
significava substituir os latifundios pela empresa capitalista. Em face da ruptura com os
latifundiarios, alguns grupos dentro da Igreja passaram a denunciar a “inddstria da seca”
[9], combater o clientelismo e as formas de sujeicdo pessoal e a defender os direitos dos
camponeses. Baseados nesta nova orientacdo, também passaram a envolver-se com o
sindicalismo, disputando territério com os comunistas (Martins, 1989).

Convém destacar que a questdo agraria para a lIgreja sempre teve um significado
diferente do atribuido pelos marxistas. Para estes, a propriedade agraria significava um
empecilho ao capitalismo, era uma “questdo econdmica”, enquanto para a Igreja
significava um empecilho para o desenvolvimento do homem, porque “brutaliza,
marginaliza e empobrece o ser humano”; era uma “questdo moral”. Por assim conceber a
questao agraria e por acreditar que a ditadura militar possibilitaria o desenvolvimento do
homem, entre outras razdes, a Igreja apoiou o golpe de 1964 (Martins, 1989).

N&o obstante, o apoio a ditadura militar ndo se manteve e, a partir de 1968, os membros
da Igreja contrarios ao regime passaram a ser vitimas da repressdo. Logo se percebeu
que a ditadura nao possibilitava o desenvolvimento do homem, pois quanto mais se
desenvolvia o capitalismo, maior era sua voracidade acumulativa ( Martins, 1989).

Sem perder de vista todas as mudanc¢as por que passava a sociedade e que exerciam
influéncia na Igreja, convém lembrar que esta Ultima estava passando por um processo
de mudancgas internas. Havia ocorrido, na década de 1960, o Concilio Vaticano Il, que
recomendou a criacdo de uma doutrina socialmente orientada — a Teologia da Libertacao
— e a opcao preferencial pelos pobres [10] (Martins, 1989).
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Tendo como orientacdo a Teologia da Libertacdo e a opc¢ao preferencial pelos pobres,
comecaram a formar-se, na década de 1960, as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs),
que foram pequenos grupos de pessoas da periferia ou da zona rural, organizados por
padres e leigos, em torno de uma paréquia (urbana) ou capela (rural). De acordo com
Frei Beto (1981),

dois fatores correlatos marcam o0s membros das

comunidades rurais e urbanas: a expropriacdo da terra

e a exploracdo do trabalho. Migrantes e oprimidos, os

membros das comunidades, se outrora buscavam na

religido um sedativo para os sofrimentos, encontram

agora um espaco de discernimento critico frente a

ideologia dominante e de organizacdo popular capaz de

resistir a opresséo (p.20).
Num momento em que a esquerda tinha sido desmobilizada pelo golpe de 1964 e sofria
com a represséo, as CEBs foram espaco importante de escuta dos expropriados da terra
e explorados pelas relagfes desiguais de trabalho. Nelas os camponeses encontraram um
lugar para discutir seus problemas comuns e refletir sobre as acfes que seriam tomadas
para soluciona-los, tendo como base uma leitura politico-religiosa da Biblia.
Além das CEBs, a lIgreja passou a contar, a partir do ano de 1975, também com a
Comisséo Pastoral da Terra (CPT)— criada com “(...) o objetivo de interligar, assessorar e
dinamizar os que trabalhavam na pastoral popular junto aos camponeses”, sem a
intencdo de substituir sindicatos, partidos politicos ou organizacdes camponesas. A CPT
tornou-se importante espaco de dendncia e registro dos conflitos no campo; numa época
em que as informagfdes eram controladas, era ela que fornecia a imprensa dados sobre a
violéncia no campo (Moreira, 1994).
No interior das CEBs e da CPT formaram-se muitos dos lideres e militantes do MST. Joao
Pedro Stédile, por exemplo, afirmou, em entrevista a Revista Caros Amigos (1997), ter-
se vinculado a CPT no momento em que essa Comissdo estava apenas iniciando suas
atividades. Inclusive, a ocupacdo de Ronda Alta — um dos marcos histéricos do
surgimento do MST —, em 6 de setembro de 1979, teve a participacdo de um membro da
CPT.
Assim, é possivel dizer que a Igreja — especificamente seus setores comprometidos com
a Teologia da Libertacdo e os camponeses — teve importante papel no surgimento do
MST, ndo somente pela escuta e pelo espaco de reflexdo e conscientizagcdo que propiciou
aos camponeses, mas sobretudo por estar sintonizada com uma prévia dimenséo
religiosa ja presente na luta pela terra, que é anterior a qualquer aproximacao da Igreja
com 0s camponeses (como nos mostram Canudos e Contestado). Certamente, o trabalho
desenvolvido nas CEBs e pela CPT, orientado pela Teologia da Libertagdo, trouxe
modificacdes a esta dimenséo religiosa, mas nao a criou.
Sobre a dimenséo religiosa presente na luta pela terra e sobre a importancia de estuda-
la, Martins (1993) escreve:

Quase todos os movimentos sociais que conheg¢o, no

campo, sao também religiosos. Disso ndo se fala,

particularmente se o pesquisador é ligado a um partido

politico de esquerda. Ele prefere deixar esse aspecto de

lado. Pois a religido ‘atrapalha’ a interpretacdo e

questiona o0s pressupostos racionalistas do seu

trabalho. O que é uma bobagem, pois desse modo

perde-se o conjunto dos componentes (p.105).

A religido em Marx e Freud: pensando sobre Canudos e Contestado

Sem a pretensdo de esgotar ou abranger tudo o que foi dito por Marx e Freud sobre a
religido - o que fugiria ao objetivo deste artigo -, pretendo apresentar algumas idéias
destes autores que nos ajudam a pensar sobre o tema, lembrando que suas formulagdes
foram construidas em uma época e contexto distintos; e ao trazer suas idéias para
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pensar os movimentos que aqui nos interessam, certamente aparecem questdes que nao
foram pensadas por esses autores.
Inicialmente, é possivel dizer que Marx e Freud se aproximam em trés pontos. O primeiro
€ que, por compartilharem uma certa visdo negativa da religido, nenhum dos dois vé
nesta a possibilidade de estar associada a resisténcia de individuos diante de uma ordem
estabelecida desfavoravel. O segundo ponto se liga ao comum entendimento da religido
como uma forma de ilusdo. O terceiro ponto se refere a atribuicdo de uma dupla origem
a religido — a social e a subjetiva -, embora Marx privilegie a social e Freud a subjetiva e
ambos tenham claras divergéncias no que concebem como social e subjetivo.
Para Marx, de acordo com Bertrand (1989), a raiz social da ilusdo é a relacdo de classe,
enquanto a subjetiva é o desconhecimento (ignorancia). A critica a ilusdo deveria visar
ao mundo real, que cria situacfes nas quais o homem necessita de ilusbes. Esta
explicacdo, que privilegia a origem social da ilusdo, para Bertrand (1989), ndo pode
prescindir da explicacdo psicolégica. Se a ilusdo, por um lado, tem origem num real
exterior que produz sofrimentos, por outro, os homens s6 conseguem encontrar solugdes
imaginarias para o fim desta situagdo. Estas solu¢des imaginarias remetem a uma
dimenséao subjetiva que ndo deve ser esquecida nem se reduz ao desconhecimento.
Diante disso, podemos pensar, a partir de Marx, que os movimentos de Canudos e do
Contestado s&o resultantes, principalmente, de condicdes extremas de miséria e
exploracdo (sociais), que, somadas ao desconhecimento (ignorancia), levaram aquelas
pessoas a se organizar em torno da idéia de mundo melhor (monarquia), que seria a
solucdo imaginaria de que fala Bertrand (1989).
Interessante observar que, atualmente, os movimentos milenarista-messianicos tendem
a escassear, mas nao a desaparecer. As reivindicacdes de ordem econdémica daqueles
que se encontram de certa forma excluidos encontraram outros canais de expressao, a
exemplo de movimentos massivos e politicos como o MST (Negrdo, 2001). Entretanto,

nas sociedades contemporaneas, ha outras clivagens

além da de classe social produtora de caréncias,

necessidades e insatisfagcbes. No fundo, os problemas

da teodicéia e da busca de salvacdo permanecem,

mesmo que outras alternativas ndo religiosas com eles

disputem o apanagio das solu¢gbes. Em funcdo mesmo

dessa concorréncia entre o sacral e o secular, com este

oferecendo solugfes ‘racionais’ para os males da vida, a

busca de solu¢des do primeiro tipo tende a diminuir.

Mas mesmo entre individuos de alto nivel de

escolarizacdo e afeitos a utilizacdo das mais modernas

tecnologias, cidaddos dos mais modernos paises, como

vimos nos exemplos dos EUA, a solucdo magico-

milenarista ainda permanece. Neste pais ha jovens

extremamente afeitos a cultura tecnolégica que se

suicidam na certeza de serem levados, ressurretos, por

discos voadores.
Logo, reduzir a dimensdo subjetiva da religido ao desconhecimento (ignorancia) nao é
suficiente. Vamos, entdo, ver o que Freud pensa sobre a religido.
E de todos conhecida a idéia de Freud de que "a religido seria a neurose obsessiva da
coletividade humana" (1927/1996a, p.2985) [11] e sua aproximacado das idéias religiosas
as idéias delirantes, a qual mais interessaria aqui discutir. Para ele a idéia de que o
“messias” vai chegar e instaurar uma idade de ouro € ao mesmo tempo uma ilusdo e
uma idéia delirante. Em 1930/1996b, Freud diz:

Particular importancia adquire o caso no qual

numerosos individuos empreendem juntos a tentativa

de procurar uma seguranca de felicidade e protecao

contra dor por meio de transformacgdo delirante da

realidade. Também as religides da Humanidade devem
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ser consideradas, como semelhantes delirios coletivos.

(p.3028).
Aqui, de certo modo, as idéias de Freud se aproximam das de Cunha (1902/2000) sobre
Conselheiro e a Guerra de Canudos. Cunha diz que o lider de Canudos, da mesma forma
que entrou para histéria, poderia ter entrado para o hospicio. Considerava que
Conselheiro tinha uma modalidade de "psicose progressiva” e idéias delirantes, e que
entre suas idéias e a coletividade existia uma espécie de mutualidade, e para entendé-lo
era necessario entender a psicologia da sociedade que o criou.
Nao obstante, ao mesmo tempo em que aproxima as idéias delirantes das religiosas,
Freud (1927/1996b) esclarece que existem diferencas entre ambas. As primeiras sao
mais complexas e apresentam contradicdo com o real. Ja as ilusbes ndo sao
necessariamente irrealizaveis ou contrarias ao real, embora prescindam de toda garantia
de realizacdo no real. E ilusérias, para Freud, ndo sdo apenas as idéias religiosas, mas
até mesmo os fundamentos das instituicdes e das relacBes entre os sexos podem estar
pautados em ilusbes. Além disso, Freud (1939/1996c) destacara que a idéia delirante
contém, em parte, a verdade, mas uma verdade que foi submetida a confusdes e
deformacdes, podendo o mesmo ser dito das crencas escritos e escritos religiosos, que
conteriam uma verdade histdrica deformada.
Neste caso, qual a origem da religido em Freud? Assim como Marx, ele atribui a religido
uma origem social e subjetiva. A origem social é representada pela cultura que impde
sofrimento e uma série de restricdes a satisfacdo das pulsdes; e a subjetiva — que ele
privilegia — tem como base o "sentimento de impoténcia humana" e a "nostalgia do pai".
A civilizacdo (cultura), para Freud (1927/1996b), compreende todo esforco e saber
humano empregado para dominar a natureza e extrair dela o necessario para suprir as
necessidades humanas, assim como as organizacdes necessarias para regular as relacdes
entre os homens e distribuir os bens produzidos. E a existéncia da cultura que possibilita
o0 dominio da natureza e a vida em comum - entretanto, & custa da repressdo e coercao
das pulsbes, gerando entre os homens uma natural hostilidade a ela. Porém, estas
restricbes impostas pela cultura ndo atingem a todos em igual medida, mas existem
restricdes que afetam apenas determinadas classes sociais, as quais, em conseqiéncia
disto, podem almejar destrui-la.
A civilizacdo que impde restricbes e é fonte de sofrimento disponibiliza para seus
membros representacfes religiosas, cuja origem é a mesma das demais conquistas da
cultura: a necessidade de dominar a natureza, a qual se agregou posteriormente a
necessidade de corrigir as imperfei¢cdes da proépria cultura (Freud 1927/1996a).
Na origem subjetiva da religido estariam a “nostalgia do pai” e o “sentimento de
impoténcia humana”, que, para Freud (1927/1996a), sdo a mesma coisa. Se na infancia
a criancga sentia-se desprotegida e necessitava de um pai que a amparasse, com a idade
adulta tal sentimento persiste e o homem necessita criar deuses que protejam (nostalgia
do pai), diante do sentimento de impoténcia e desprotecdo imposto pela cultura e pela
natureza. Ou seja, a religido, enquanto criacdo da cultura, ndo sé se constitui enquanto
“0 elemento mais importante do inventario psiquismo de uma civilizacdo”, mas também
remete as necessidades mais profundas inscritas nos psiquismo humano - de ser amado,
acolhido, protegido.
De acordo com Figueiredo (2000), a cultura, pelo que promete e pelo que frustra,
engendra uma ansia de suplemento, um apelo a figura do “pai”, grande homem, salvador
da patria.

Mesmo que este movimento regressivo nao possa

jamais consumar no encontro do ‘pai’ primordial — que

por definicAdo estd aquém da histéria — os grupos e

‘massas’ tendem a se organizar em torno de uma figura

paterna de destaque que ocupe um lugar semelhante.

(Figueiredo, 2000, p.155).

Os grandes homens, ideais e a religido: Canudos, Contestado e o MST
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Em Canudos e no Contestado, Antdnio Conselheiro e José Maria vém ao encontro deste
anseio do “pai”. Eles representam o que Freud (1939/1996c¢) define como grande
homem: aquele especificamente dotado de caracteristicas que sao valorizadas, nao
fisicas, mas espirituais, psiquicas e intelectuais. O grande homem néo é aquele que se
destaca em uma determinada area, mas alguém que comete um grande feito. Por isso,
chefes militares, governantes e conquistadores sdo o0s que mais recebem este
qualificativo. No entanto, mais do que uma definicdo Unica do que seria grande homem
ou de quais seriam suas caracteristicas, o que mais interessa a Freud sao os meios que
Ihe permitem exercer influéncia sobre os demais. Estes meios s&o dois: a personalidade
e a idéia que sustenta. Cito Freud (1939/1996c):

Aceitamos, pois, que o grande homem influi de diversas

maneiras sobre seus semelhantes: por causa da sua

personalidade e por meio da idéia que sustenta. Essa

idéia bem pode acentuar um antigo desejo das massas,

ou desighar uma nova orientacdo dos seus desejos, ou

bem aprisiona-las ainda em outra forma. As vezes — e

este seguramente é 0 caso mais primitivo - atua

somente a personalidade e a idéia desempenha um

papel muito insignificante. (p.3306-07)
Sobre Conselheiro e José Maria, convém acrescentar que ambos tinham qualificacdes
acima da média dos seus liderados: sabiam ler e escrever, além de conhecerem a cultura
religiosa tradicional. Conselheiro era advogado provisionado, escrevia em latim e deixou
muitos escritos politicos e religiosos (Martins, 1993). José Maria era curandeiro e
carregava sempre consigo um caderno onde anotava as propriedades medicinais das
plantas de acordo com o conhecimento popular (Queiroz, 1997).
A idéia que ambos defendiam — a Monarquia como o reino de Deus, em oposi¢cdo a
Republica, que representava um governo ilegitimo — vem ao encontro da insatisfacao
geral com as reais condi¢cbes de vida, para aqueles aos quais foram impostas mais
restricbes com a mudanca de regime. O governo dos homens fazia leis injustas
(Conselheiro queima as tabuas de cobranca de impostos afixadas na Camara de Bom
Conselho), era arbitrario e contrario a justica de Deus; por isto, devia ser combatido.
Conselheiro e José Maria rejeitam submeter-se a esse governo e atraem seguidores; por
isto sdo perseguidos e formam as comunidades de Belo Monte e os redutos. Nos dois
casos, mais do que a figura do “pai”, os seguidores de Conselheiro e José Maria
encontram neles intérpretes dos seus desejos e 0 amparo das comunidades. A idéia que
sustentavam ao mesmo tempo remetia ao antigo desejo de protecédo (nostalgia do pai) e
dava uma nova orientacdo aos desejos dos seguidores: a revolta.
Caracterizar Canudos e Contestado como movimentos milenaristas ou messianicos nao
retira a dimenséo politica destes movimentos, pois, como diz lani (1972),

A atividade religiosa é também uma forma de protesto.

Por tras da aparente resignacdo que acompanha a reza,

a procissdo, a romaria e 0 movimento messianico, esta

o0 desencantamento face as condi¢cdes presentes de

vida. E esse descontentamento tende a manifestar-se

de modo mais ou menos inesperado e insélito quanto

mais dificeis ou criticas se tornam as condi¢des sociais

e econbmicas de existéncia. Isto &, provavelmente o

messianismo € a primeira manifestacdo coletiva

desesperada diante de uma situacdo de caréncia

extrema. (p.191)
Hobsbawm (1959/1970), por sua vez, destaca o carater revolucionario dos movimentos
milenaristas [12]. Tal carater reside na esperanca de uma completa e radical
transformacdo do mundo, que recaird no milénio e ira livrar o mundo de todas as
deficiéncias — caracteristica que os aproximaria dos movimentos revolucionarios
modernos.
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Os movimentos revolucionarios modernos tém —

implicita ou explicitamente — certas idéias bastante

definidas sobre como a velha sociedade devera ser

substituida por uma nova, sendo que a mais crucial

delas consiste no que poderiamos chamar de

‘transferéncia do poder’. As velhas regras devem ser

derrubadas. O “povo” (ou a classe ou grupo

revolucionario) deve “assumir” e adotar certas medidas

— a redistribuicdo das terras, a nacionalizacdo dos

meios de producdo ou qualquer coisa do género. Para

tudo isso, o esfor¢co organizado dos revolucionarios é

decisivo e para ajuda-los no cumprimento das tarefas

que |hes cabem inventam-se doutrinas sobre

organizacdo, estratégias e taticas etc., as vezes

bastante elaboradas (pp.78-79).
Logo, para Hosbawn (1959/1970), qualquer movimento revolucionario que tenha um
ideal apresenta caracteristicas milenaristas, ainda que nao no sentido estrito do termo.
Um movimento milenariista pode ser modernizado se se incutirem nele certas idéias
sobre organizacao, estratégias, programas; mas, caso se mantenha isolado, pode apenas
sobreviver como uma seita religiosa clandestina, produzir revoltas periédicas, e
certamente sera derrotado, como aconteceu com Canudos e Contestado.
Se compararmos Canudos e Contestado ao MST, vemos que este movimento ja possui
uma organizagcao, estratégias e programas bastante elaborados. Além disso, ndo esta
centralizado na figura do lider, do Um, como os movimentos que os antecederam. No
MST, embora tenham existido e existam lideres que se destacam, ndo existe esta figura
do grande homem, do Um. Freud (1921/1973) destaca a necessidade de se estudarem
as condicdes da formacéo e dissolu¢do das massas e, principalmente, as diferencas entre
massas que possuem ou nao um diretor:

Assim investigariamos se as primeiras ndo sdo as mais

primitivas e perfeitas, se nas segundas ndo podem

encontrar-se substituido o diretor por uma abstracéo

(as massas religiosas, obedecem a uma cabeca

invisivel, constituiriam o tipo de transicdo), e também

se uma tendéncia ou um desejo compartilhado por um

grande numero de pessoas ndo poderiam constituir tal

substituicdo. A abstracdo poderia, por sua vez,

encarnar mais ou menos perfeitamente na pessoa de

um diretor secundério, e entdo se estabeleceria entre o

chefe e a idéia relacdes muito diversas e interessantes.

(...) Assim mesmo haveriamos de perguntarmo-nos se

o diretor é realmente indispensavel para a esséncia da

massa, etc. (p.2582)
A partir do que diz Freud (1921/1973), é possivel pensar numa maior ou menor
estabilidade das massas de acordo com as caracteristicas que elas apresentem: se tém
um diretor, se o lider é o representante de uma idéia abstrata, se ndo tém um diretor.
Enquanto a primeira seria a menos estavel, as ultimas teriam maiores possibilidades de
ser duradouras. Quando a figura de um lider é o que possibilita os vinculos libidinais
[13] na massa, se ele morre ou é assassinado, provavelmente estes vinculos se rompem
e a massa se dissolve. Se o lider tem papel secundario, é apenas o representante de uma
idéia; na sua falta, ele pode ser substituido por outro, ja que é a idéia que possibilita os
vinculos entre os membros. Se nao existe um diretor, mas diretores e func¢des, é possivel
que os vinculos entre os individuos sejam estabelecidos por outras vias.
O MST se enquadra neste ultimo caso. Nele existe um sistema de dire¢do coletiva, ndao
existe a figura de um diretor ou presidente [14]. No entanto, o MST n&o estaria
totalmente livre do anseio regressivo pela figura de um pai que proteja, sentimento
inerente a condicdo humana e que estad no centro da religido. Assim sendo, que papel a
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religido desempenhou no MST, ja que este ndo é propriamente um movimento religioso
(milenarista-messianinico)?
Para Stédile e Fernandes (1999), foi a religido, especificamente a pratica da Teologia da
Libertacdo (nos espacos das CEBs e na orientacdo da CPT) que propiciou a mudanca da
perspectiva da espera da terra nos céus, para a organizacdo da luta pela terra e
conscientizacdo dos camponeses. Ao propor a terra como bem natural concedido a todos
0os homens e ndo apenas a alguns, as CEBs e a CPT desempenharam um papel
fundamental no questionamento da propriedade privada da terra e reivindicacdo do
acesso a ela para aqueles que dele eram excluidos (Tarelho,1988).
Além disso, a leitura da Biblia realizada nas CEBs, que buscava relacionar o cotidiano dos
camponeses aos textos biblicos, destacando principalmente a relacdo entre a histéria de
Moisés, dos hebreus e da terra prometida com as histérias pessoais daqueles individuos,
possibilitou a conscientizagdo da comum situacdo de opressao e a identificagdo como
grupo (Tarelho,1988). Logo, € possivel pensar a religido (quando ela aparece de forma
ndo fanatica) como detentora também de um potencial subversivo, de critica e
questionamento, que pode fortalecer acdo de individuos ou grupos contra a ideologia
dominante. Como diz Enriquez (1994),

Se, em certos casos (eu penso na Teologia da

Libertacdo, na América do Sul), a religidao pode levar os

grupos sociais a se darem conta da situacdo de

dominacdo na qual eles vivem, ela lhes permite tomar

iniciativas, ter uma outra visdo do mundo e conceber

acdes coletivas. Ela assume entdo o papel de

desalienacdo [15], habitualmente reservado a

Sociologia e a Filosofia (p.82).
A partir de Tarelho (1988), e também de Enriquez (1997), podemos, em desacordo com
as proposicdes de Marx e Freud, atribuir a religido um papel significativo no processo de
fortalecimento das ac¢des coletivas, principalmente quanto o MST estava se constituindo e
construindo um espago de “desalienacdo” dos sujeitos que viriam a integrar o
movimento. Isto ndo invalidaria as proposi¢cdes destes ultimos autores sobre as origens
social e subjetiva da religido, mas mostra que o mundo real deve constantemente
inquietar as teorias com suas contradi¢cfes e que ainda ha muito que se pesquisar.
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Notas

[1] Algumas idéias deste artigo foram apresentadas na dissertacdo de Mestrado
intitulada A luta pela terra e o movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra
(MST):contribui¢cBes da psicanalise, orientada pelo Prof. Dr. Raul Albino Pacheco Filho, no
Programa de Estudos Pés-Graduados em Psicologia Social da Pontificia Universidade
Catodlica de Sédo Paulo.

[2] De acordo com Silva (1997), o sentido original do termo terra devoluta é “terra
concedida ndo aproveitada que retorna ao doador”. Este sentido remonta ao periodo
colonial, quando no Brasil vigorou o regime de sesmarias, que consistia na doacdo de
terras, pela Coroa Portuguesa, a quem tivesse meios para cultiva-las, porém se a terra
doada né&o fosse cultivada, retornaria ao doador. O regime de sesmarias vigorou no Brasil
até 1822. E o termo terra devoluta passou a ser “usado como sindnimo de terra vaga,
nao apropriada, patrimdnio publico”. (p.16)

[3] Esta lei vigorou até a revolucao de 1930, porém na auséncia de uma outra lei que a
substituisse recorria-se a ela, mesmo apo6s a revolugao de 30. (Silva, 1997)

[4] Entre os estudiosos ndo sédo todos que estdo de acordo com esta posicdo, ver
Giumbelli (1997).

[5] Canudos — povoado préoximo a regido do Vaza-Barris, na Bahia — ja existia antes da
chegada de Conselheiro, segundo testemunho de um sacerdote do ano de 1876. L& vivia
uma “(...) populacdo suspeita e ociosa, ‘armada até os dentes’ e ‘cuja ocupacdo quase
exclusiva, consistia em beber aguardente e pitar uns esquisitos cachimbos de barro em
canudos de metro de extensao’ ” (...). (Cunha,1902/2000, p.153).

[6] Regido disputada pelos Estados de Parana e Santa Catarina, segundo Gallo (1999),
por causa das riquezas naturais.

[7] De acordo com Queiroz (1977), e Gallo (1999), antes deste existiu um outro Jodo
Maria, com caracteristicas semelhantes.

[8] Segundo Goérgen (1997), tanto em Canudos como em Contestado, quando explodiu o
conflito social, foram frades da igreja catdlica os encarregados de fazer com que 0 “povo
voltasse ao bom caminho” e se submetesse As autoridades locais, tarefa na qual nenhum
dos designados obteve éxito.
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[9] “Esse foi o nome que se deu, na época, aos procedimentos das oligarquias regionais,
que aproveitavam o drama da seca periédica para obter sempre mais recursos do
governo federal e que serviam basicamente para a manutencao do clientelismo politico,
nunca para atender as necessidades reais das vitimas.” (Martins, 1989, p.44).

[10] "O cuidado com os pobres é uma tradicdo milenar da Igreja, remontando até as
fontes evangélicas do cristianismo. Os tedlogos latino-americanos se situam na
continuidade desta tradicdo que lhes serve constantemente de referéncia e de inspiracao.
Mas eles se situam em ruptura profunda com o passado em um ponto capital: para eles,
0s pobres ndo sdo mais, essencialmente, objetos de caridade, mas os mestres de sua
propria libertacdo. A ajuda ou assisténcia paternalista cede lugar a uma atitude de
solidariedade com a luta dos pobres pela sua auto-emancipac¢ao." (Lowy, 2002)

[11] As traducdes dos textos de Freud sdo da autora.

[12] O milenarismo, segundo Hobsbawm (1959/1970), em sua esséncia remete a idéia
da transformacdo completa e radical do mundo que recaira no milénio. Apresenta as
seguintes caracteristicas: primeira, rejeicdo do mundo presente e uma nostalgia de um
outro melhor; segunda, uma ideologia padronizada do tipo quiliasta (tal como o
messianismo judaico-cristdo) e terceira, uma incerteza fundamental no que diz respeito a
como a nova sociedade seria moldada. Para Hobsbawm (1959/1970), “o que faz de uma
pessoa um milenario é a idéia de que o mundo como é agora deve — e assim acontecera
— acabar um dia para ser totalmente refeito depois (...)” (p.78).

[13] Esta é uma idéia de Freud (1921/1973), apresentada em Psicologia de massas e
andlise do eu. Neste texto ele sustenta a idéia de que os individuos se mantém unidos
nos grupos pelos vinculos libidinais. Estes vinculos teriam uma dupla natureza: lider
(ideais/vinculo vertical) e semelhantes (identificagcdo/vinculo horizontal), mesmo a
identificacdo se daria pelo fato de os individuos terem substituido seu ideal do eu pela
figura do lider. No entanto, ideais fortemente investidas e mesmo desejos comuns
também poderiam ocupar o lugar do lider neste estabelecimento deste vinculo vertical.
Em minha dissertacdo de mestrado apresento a idéia de que a terra como ideal (base) e
os ideais revolucionéarios (liderancas) no MST e nado a figura de um lider que
possibilitariam o vinculo vertical entre os individuos e a base para o estabelecimento do
horizontal (identificac&o).

[14] O que, segundo Stédile & Fernandes (1999), foi uma estratégia politica, para evitar
que o diretor pudesse ser assassinado ou cooptado.

[15] De acordo com Codo (1985) na alienagédo, "(...) o0 outro se apresenta a mim como
um ser estranho, independente, irreconhecivel” (p.33) e o sujeito ndo se reconhece como
ser histoérico e social. A desalienacdo implicaria o reconhecimento do outro e de si mesmo
enquanto estando submetidos as mesmas determinagdes histéricas e sociais. Para Lane
(1997), "o individuo consciente de si, necessariamente, tem consciéncia de sua
pertinéncia a uma classe social; enquanto individuo, esta consciéncia se processa
transformando tanto suas acdes a ele mesmo; porém, para uma atuacdo enquanto
classe, ele necessariamente deve estar inserido em um grupo que age enquanto tal (...)"

(p-42).
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