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Resumo

O conhecimento do indio brasileiro, adquirido pelos missionarios jesuitas através da
convivéncia quotidiana, norteada pelo objetivo da evangelizagao, transmitido e difundido
através da correspondéncia epistolar foi, sucessivamente, organizado em tratados e
informes. Nesses documentos o conhecimento do outro, adquirido pela experiéncia
direta, é filtrado pelo crivo da visdo antropoldgica da teologia catdlica e da filosofia da
época (especialmente, da visdo elaborada pelos tedlogos e pelos filésofos aristotélico-
tomistas da Companhia de Coimbra e em Roma). As proposicdes acerca do indio
brasileiro, inspiradas nestes referenciais tedricos, comparadas com os resultados
concretos da acdo evangelizadora, ndo definem um modelo univoco. Com efeito,
contradigdes, duvidas, revisOes estdo presentes na representagdao que o pensamento
jesuita constréi acerca do indio e do mundo social deste. No presente trabalho, serdo
analisados os documentos mais importantes produzidos pelos religiosos, significativos
para a descricdo da 'realidade' do indio brasileiro, assim como esta aparece aos olhos dos
europeus.
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Abstract

The knowledge about the Brazilian Indians, acquired by the Jesuit missionaries through
the experience of daily conctact, guided by the goal of evangelization, transmitted
through letters was, successively, organized in treaties and reports. In these documents,
the knowledge of the other, acquired through direct experience, is filtered through the
examination of the anthropological view of Catholic theology and philosophy of the time.
The propositions regarding the Brazilian Indian, inspired in these theoretical background,
compared with the concrete results of the acts of evangelization, do not define an
univocal model. In fact, contradictions, doubts and revisions are present in the
representations that Jesuits construct regarding the Indian and its social world. In the
present work, we will analyze the most important documents written by the religious
persons, which are meaningful for the description of 'reality’ of the Brazilian Indian, as it
appears from the European point of view.

Keywords: representations about the indians; history of ideas; Jesuits.

Introducao

O estudo histdrico das representacdes dos indios propostas em textos de jesuitas
europeus que viveram no Brasil ao longo do século XVI permite acompanhar o
dinamismo de construcdo do conhecimento de identidades humanas diversas, a partir
das categorias conceituais disponiveis na cultura ocidental da época. (Todorov, 1989;
Mazzoleni, 1992).
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Nosso pressuposto é o de que o entendimento de experiéncias humanas diferentes da
propria, elaborado a partir de um primeiro nivel de compreensao proporcionado pela
convivéncia quotidiana, estrutura-se numa mais complexa construcdo, moldada pelas
categorias préprias do universo sociocultural do sujeito epistémico. (Massimi, Mahfoud e
col., 1997). Esse tipo de conhecimento seria, entdo, parcialmente determinado pela
representacdo do outro disponivel nesse ambito, representacdo esta que se constitui
num primeiro termo de comparagao e modelo de organizagdo da experiéncia adquirida
pelo contato direto. Através da analise de alguns documentos histéricos, queremos
acompanhar este processo, bem como evidenciar a possivel presenca de indicios que
evidenciem a modificacdo e a transformacao de tais conhecimentos preconcebidos, num
novo contexto espago-temporal de convivéncia.

No século XVI, os cronistas e os historiadores encarregados de preservar e transmitir a
memodria histdrica dos contatos e dos choques com os novos mundos, possuiam um
codigo de interpretacdo das realidades socioculturais alheios, construido a partir dos
padroes disponiveis na Europa da época, e inspirado pela exigéncia pragmatica de
realizar relacOes e agdes concretas nos novos mundos. Sdo exemplares nesse sentido, os
escritos acerca do Brasil e de seus habitantes, elaborados no seio da cultura oficial
portuguesa, inspirados pela tentativa que o mundo intelectual, religioso e politico
portugués faz para reelaborar os resultados da aventura ultramarina no contexto do
modelo cultural de referéncia, préprio de sua tradicdo e da do ocidente europeu em
geral, visando inclusive legitimar os objetivos praticos, politicos e culturais da dita
aventura. (Albuquerque e col., 1991; Barreto, 1993 e 1996; Buesco, 1983; Godinho,
1990; Hollanda, 1977; Margarido, 1984). Nessa literatura, é possivel evidenciar a
presenca de algumas categorias basicas para a interpretacdo da experiéncia concreta de
encontro com a alteridade, fundamentadas principalmente na antropologia aristotélico-
tomista, e que dizem respeito aos aspectos fisicos e raciais (cor, beleza, notadamente a
beleza feminina), culturais (habitos de vestuario e de alimentacdo), sociais (moradia,
lingua, organizacao social), politicos (meios de defesa militar e guerras administracao do
poder e do direito), aos comportamentos rituais (antropofagia, crencas e gestos
religiosos). (Albuquerque e col., 1991; Gliozzi, 1977).

Entre os trés tipos de fontes préprias da produgdo cultural da Europa quinhentista, que
retratam o indio brasileiro (as “Cronicas”, ou seja os relatos histéricos oficiais, os
“Tratados histéricos-descritivos” elaborados por viajantes ou colonos no ultimo quartel do
século XVI, e os relatos jesuiticos), somente nestes Ultimos pode-se reconhecer a
presenca de um certo interesse por fenOmenos e comportamentos que hoje
considerariamos expressivos da subjetividade do outro; ao passo que, nos demais, a
observacao e a interpretacdo se detém num nivel propriamente exterior.

Essa caracteristica parece-nos depender de dois fatores: por um lado, a necessidade de
demonstrar que 6 indio tenha uma vida subjetiva, uma “alma”, para fundamentar a
possibilidade da cristianizacdo do mesmo, razdo esta da presenca e da atuacao da
Companhia de Jesus no Brasil (Caeiro, 1982; Hanke, 1985; Rodrigues, 1985). Por outro
lado, sendo tais informes e tratados reelaboracdes de informacdes derivadas das cartas
enviadas do Brasil pelos missionarios, pode-se supor que a longa convivéncia e as
continuas e dramaticas relagdes com os nativos tenham proporcionado a quem escreve
um conhecimento mais profundo e global dos mesmos. (Massimi, Mahfoud e col., 1997).
Além do mais, é possivel que a énfase na individualidade humana e nos aspectos
subjetivos da vida pessoal, que caracteriza entre outras coisas o carisma dos seguidores
de Inacio de Loyola, tenha orientado o “olhar” dos narradores na consideracao daquela
modalidade de ser humano nova e desconhecida com que quotidianamente se
deparavam.

Com efeito, os pensadores da Companhia de Jesus, ordem religiosa fundada por Inacio
de Loyola no século XVI, visando realizar uma sintese entre a heranca do catolicismo
medieval e o novo espirito renascentista [(1), encarregaram-se de “traduzir” tais
concepcdes num método de formacdo do homem, seja em seu percurso evolutivo da
infancia até a maturidade pela educacdo (Giard, 1995), seja no que diz respeito a
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aculturacdo dos povos amerindios, africanos e orientais, através do processo de
cristianizacdo (Caeiro, 1989). Nesse ambito, o conhecimento da subjetividade, por um
lado, e da dindmica das relagbes sociais, por outro, aparecem como instrumentos
necessarios e, num certo sentido, privilegiados.

No Brasil, ao longo de pelo menos dois séculos, os jesuitas constituiram-se numa
presenca cultural e social significativa. Apesar de estarem mergulhados no contexto do
regime colonial, profundamente imbuido por contradicdes e conflitos, e submetidos as
regras e aos jogos do poder régio, os missionarios da Companhia foram responsaveis
pela criacdo da primeira rede de ensino no pais e pela construcdo de numerosas obras,
visando a integracdo das culturas indigenas e das culturas européias. Destacam-se, entre
outras, as pecas teatrais e poéticas e o compéndio da gramatica da lingua tupi - guarani,
redigidas por José de Anchieta (Buesco, 1983).

O conhecimento do indio, adquirido pelos missionarios jesuitas através da convivéncia
quotidiana com eles, norteada pelo objetivo da evangelizacdo, transmitido e difundido
através da correspondéncia epistolar é, sucessivamente, organizado em tratados e
informes. Nesses documentos, o conhecimento do outro, adquirido pela experiéncia
direta, é filtrado pelo crivo da visdao antropoldgica da filosofia e da teologia catdlica da
época, visao esta elaborada entre os jesuitas, principalmente pelos mestres atuantes nos
Colégios da Companhia em Coimbra e em Roma (Tavares, 1948; Giard, 1995; Giard e
Vaucelles, 1996). As proposicoes desta filosofia e desta teologia, comparadas com os
resultados concretos da acdo evangelizadora, ndo definiram porém um modelo univoco,
sendo que contradicdes, duvidas, revisdes permeiam a representacdo que o pensamento
jesuita constroéi acerca do indio e do mundo social deste (Santos, 1955).

No presente trabalho, foram analisadas, em primeiro lugar, as categorias tedricas
utilizadas no ambito do saber elaborado pela Companhia de Jesus, no periodo
considerado, para definir as dimens®es antropoldgica e psicolégica da experiéncia
humana bem como os fendmenos a esta relacionados. Para tanto, abordou-se o estudo
da psicologia filoséfica elaborada pelos pensadores da Companhia, em obras cuja
influéncia no contexto luso-brasileiro foi marcante: trata-se dos assim chamados tratados
Conimbricences, redigidos pelos professores do Colégio das Artes da Companhia em
Coimbra, e que, posteriormente, foram utilizados para os estudos filoséficos nos colégios
da Companhia no Brasil (Barreto, 1983; Caeiro, 1982; Martins, 1989; Santos, 1955;
Tavares, 1948). Os tratados sdao comentarios das obras aristotélicas. No caso do estudo
antropoldgico e psicoldgico, evidenciam-se os seguintes textos: o comentario ao tratado
De Anima (Sobre a Alma, Gois, 1602), o comentario ao tratado Parva Naturalia
(Pequenas coisas naturais, Gois, 1593a), o comentario ao tratado Etica a Nicomaco
(Gois, 1593b), o comentario ao De Generatione et Corruptione (Sobre a geracdo e a
corrup¢do, Gobis, 1607). No ambito dos referidos textos - todos redigidos em idioma
latino - evidenciaram-se o0s principais conceitos referentes ao conhecimento
antropoldgico psicoldgico. Uma vez fundamentados no conhecimento deste referencial
teodrico, analisamos alguns documentos produzidos pelos religiosos da Companhia,
significativos para o entendimento da representacdo do indio brasileiro, por eles
elaborada.

O Dialogo do Padre Nobrega sobre a conversao do gentio

Um exemplo importante da dinamica epistemoldgica pela qual o conhecimento do indio
vem sendo construido pelos missionarios é o Didlogo do Padre Nobrega sobre a
conversdo do gentio. Neste texto, Nobrega (1560c. / 1988) utiliza a figura retdrica do
didlogo, comum a cultura da época, marcada pela retomada do platonismo a luz dos
ideais humanistas. Nobrega utiliza tal recurso retdrico para apresentar duas visdes
contrastantes existentes na Companhia de Jesus, acerca do indio e do trabalho
missionario. A primeira é expressa pela figura do irmdo Gongalo Alves pregador nas
aldeias indigenas, e a outra pela pessoa de seu interlocutor, o irmdo Mateus Nogueira,
ferreiro de oficio. A conversa entre os dois tem como ponto de partida a tomada de
consciéncia de uma crise interna no grupo dos missionarios, que vindo de Portugal com
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os melhores propositos de dedicar suas vidas a conversdo dos nativos, acabam ficando
“resfriados, porque vinham cuidando de converter a todo o Brasil em uma hora, e vém-
se que ndao podem converter em um ano, por sua rudeza e bestialidade” (1560c. / 1988,
p. 230). Inclusive o préprio Goncalo estd “meio desesperado” (Idem, p. 229), sendo
“tentado” a pensar que a conversdo dos indios ao cristianismo seja de fato impossivel.
Por isso, solicita Nogueira a fim de que este, a partir de sua opinido pessoal e das
discussGes ouvidas no Colégio da Companhia sobre o assunto, indique-lhe algumas
razOes para reafirmar a esperanca na possibilidade de conversdo dos nativos. Com efeito,
a Unica perspectiva, a seu ver, é a da doutrinacdo dos gentios através da imposicdo da fé
crista pela forca e pelo medo, sobretudo considerando a situagao historica na perspectiva
do futuro: uma vez submetidos os pais, “os filhos, netos e dahi por diante, poderiam vir
a ser cristaos” (Idem, p. 235).
A resposta de Nogueira as duvidas de Gongalo Alves tem como ponto de partida uma
afirmacdo doutrinaria de carater universal:

estou eu imaginando todas as almas dos homens uma,

nos serem umas e todas de um metal feitas a imagem

e semelhanga de Deus, e todas capazes de gloria e

criadas para ella, e tanto val diante de Deus por

naturaleza a alma do Papa, como a alma do vosso

escravo Papana. (Idem, p. 237).
Assumindo este enunciado como ponto de partida, Nogueira aplica-o ao caso dos indios,
para comprovar que estes também tém alma. A verificacdo desta afirmacdo é feita
baseando-se no dado de observacdo de que eles possuem todas as “poténcias” atribuidas
pelos fildsofos a alma, a saber “entendimento, memédria e vontade”. (Idem, p. 237). Em
suma, a demonstracdo da humanidade do indio é feita a partir do conhecimento de suas
caracteristicas psicoldgicas, definidas pela filosofia da época.
Com efeito, algumas teses fundamentais referentes a definicdo aristotélico-tomista da
alma humana e do homem, constituem-se nos alicerces da afirmacdao de Nogueira. Em
primeiro lugar, destaca-se a definicdo de alma como ato primeiro substancial do corpo,
forma do corpo e principio da nossa atividade, definicdo esta que remonta a doutrina
aristotélica classica (Aristoteles, séc. IV a.C. / 1993a, 1993b, 1994, 1996). A alma possui
capacidades peculiares, que, na linguagem da dita doutrina, sdao denominadas de
poténcias. Sdo elas: a poténcia vegetativa; a sensitiva (a saber a capacidade sensorial
proporcionada pelos sentidos internos e externos), a locomotora, a apetitiva (sensitiva e
inteletiva); a cogitativa ou estimativa e a poténcia intelectiva (intuitiva e abstrativa). Na
realidade, as poténcias da alma correspondem ao que hoje a psicologia moderna define
como fungles psiquicas, notadamente: as fungdes sensoriais, as fungdes motivacionais e
emocionais, as funcdes intelectuais [(2). A reproposicdo da psicologia aristotélica pelos
jesuitas passa pela interpretacdo que dela foi realizada pelo fildsofo e tedlogo Tomas de
Aquino (1980), no século XIII, assumindo portanto a denominacdo de doutrina
aristotélico-tomista.
Todavia, para além da continuidade com esta tradicao filoséfica medieval, os pensadores
jesuitas de Coimbra sofrem a influéncia das mudancas culturais que marcam o periodo
humanista e renascentista ao qual pertencem. Deve-se a tal influéncia, por exemplo, o
fato de que, na discussao dos Conimbricences, as teses e as questbes referentes a
dindmica das poténcias psicolégicas sejam enfrentadas inclusive no plano do
comportamento humano, acarretando a intersecao entre os dominios da Psicologia e da
Etica. Com efeito, o Humanismo e sobretudo a Renascenca - devido a énfase na visdo do
homem como fazedor de si mesmo (Cassirer, 1977; Garin, 1995) - revisitaram o
pensamento ético de Aristételes, sendo que por isto a Etica a Nicomaco (Aristételes,
1996) foi um dos livros mais lidos e interpretados pelos pensadores daquele periodo,
inclusive pelos intelectuais da Companhia de Jesus.
A dinamica psiquica que da origem as agdes humanas é a resultante da intersecao e
interacao entre a vontade, o intelecto e o desejo e o apetite sensitivo. Todavia, na esteira
do pensamento da época, os Conimbricences supéem que haja uma relagdo de
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dependéncia entre as demais poténcias da alma e a vontade e por isto detém-se na
analise da dinamica pela qual a vontade move as demais poténcias. Para tanto, o
elemento basico é a nogdao de desejo, que - na tradigdo do aristotelismo - consiste na
apeticdo ou seja na inclinacdao de todas as coisas para o bem. Distingue-se entre o
apetite inato e o apetite aprendido (elicito) - pois a énfase na formacdo do homem pela
educacao propria dos séculos XV e XVI ressalta a importdncia da aprendizagem. O
apetite inato distingue-se em natural sensitivo (concupiscéncia) e natural intelectivo
(vontade).
E propriamente no plano de uma fragilidade dos apetites e da vontade, fragilidade
induzida (segundo a teologia catdlica) pelo “pecado original” que - no entendimento de
Nogueira - pode ser explicado o “estado de barbaridade” dos indios. Esta condicdo
existencial, pela qual o homem “foi tornado semelhante a besta”, € comum a todos os
povos, seja os mais civilizados seja os menos, no momento atual da historia:

de maneira que todos, assim portuguezes, como

castelhanos, como Tamoios, como Aimurés, ficamos

semelhantes a besta, por naturaleza corrupta, e nisto

todos somos iguaes, nem dispensou a naturaleza, mais

com uma geragao, que com outra. (1988, p. 238).
Sendo esta a condicdo basica comum a todos os homens, a transformagdo é pensada
numa perspectiva totalmente moldada pelo Humanismo, pois ocorre através da
educacao. Assim como o ferro “mettido na forja, o fogo o torna, que mais parece fogo
que ferro: assim todas as almas sem graca e charidade de Deus, sao ferros frios sem
proveito, mas, quanto mais se aquenta, tanto mais fazes delle o que quereis.” (Idem). O
atributo de “bestialidade” reservado aos indios pela literatura quinhentista, leiga e
confessional, é considerado por Nogueira comum a “todas as geracdes” e civilizagdes:

adoravam pedras e paus, dos homens faziam deuses,

tinham credito em feiticarias do diabo; outros

adoravam os bois e vaccas, e outros adoravam por

deus aos ratos, e outras immundicies; e os judeus, que

eram a gente de mais razdao, que no mundo havia, e

que tinha contas com Deus, e tinha as escrituras desde

0 comeco do mundo, adoravam uma bezerra de

metal... 0s romanos, os gregos, e todos os outros

gentios, pintam e tém inda por deus a um idolo, a uma

vacca, a um gallo. (Idem, p. 239).
Em comparacao, a idolatria dos indios aparece como mais razoavel, pois eles cultuam um
objeto que os atemoriza, a saber o trovao: “os indios tém que ha Deus, e dizem que é o
trovao, porque é cousa que elles acham mais temerosa, e nisto tém mais razao, que os
gue adorao as ras e os galos.” (Idem). Para Nogueira, a inferioridade cultural dos povos
indigenas em relacdo as outras nacdes ndo é devida a uma diversidade quanto a
estrutura psicologica dos mesmos (por exemplo, o estado de barbaridade em que eles
vivem ndo deve ser atribuido a uma pressuposta inferioridade intelectual), e sim a
educacdo: “terem os romanos e outros gentios mais policia que estes, ndo Ihes veiu de
terem naturalmente melhor entendimento, mas de terem melhor criacdo, e criarem-se
mais politicamente” (1988, p. 240). O aspecto particularmente significativo deste
enunciado é o fato de que ele é comprovado pelo conhecimento por experiéncia direta do
indio:

e bem creio que vOs o vereis claro pois trataes com

elles, e védes, que nas cousas de seu mestre, e em que

elles tratam, tém tao boas subtilezas, e tao boas

invencdes e tdo discretas palavras, como todos, o os

padres os experimentam cada dia com seus filhos, os

quaes acham de tdo bom entendimento, que muito

fazem a vantagem aos filhos dos christdos. (Idem).
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A conclusdo deste raciocinio €, entdo, a afirmacdo de que a personalidade humana e o
desenvolvimento de suas potencialidades dependem do processo educacional:

um homem tem dois filhos de igual entendimento, um

criado na aldea, e outro na cidade; o da aldea

empregou seu entendimento em fazer um arado, e

outras coisas da aldea, o da cidade em ser cortezao e

politico; certo estd, que ainda que tenha diversa

criacdo, ambos tém um entendimento natural

exercitado segundo sua criagdo. (Idem).
A tese de Nogueira é inovadora se comparada a representacdo do indio prépria do
modelo cultural da época e anteriormente analisada, o que fica ainda mais evidente
procedendo ao estudo da continuidade de seu discurso, ou seja a refutacao da explicacao
da inferioridade cultural do indio baseada na teoria da maldicdo biblica da raca camitica,
explicacdo bastante difundida e acreditada naquele momento historico:

dae-me vOs que |lhe entre a fé no coracdo que o mesmo

serd de um que de outro, e o tempo e o trabalho e a

diligéncia, que é necessario para convencer um judeu

ou um philosopho, se outro tantos gastardes com

doutrinar de novo um destes, mais facil serd sua

conversao de coracgao. (Idem).
Por outro lado, como ja dissemos, esta visdo fundamenta-se nos alicerces do
pensamento pedagdgico humanista, que juntamente com a psicologia aristotélico
tomista, é a grande fonte inspiradora da doutrina antropolégica da Companhia.
N3o é casual, por exemplo, o grande espaco dedicado no Comentario ao De Anima (Gdis,
1602) a questdo das diferencas individuais quanto a alma humana. Este tema - ja
abordado por Tomas de Aquino na Suma Teoldgica (séc. XIII / 1980) de forma um tanto
duvidosa, e interpretado pelos filésofos peripatéticos de diferentes maneiras, € tratado
com grande énfase pelos autor jesuita do Comentario, o professor Manuel de Godis, no
capitulo referente as qualidades da alma. Aqui, afirma-se com firmeza que, no que diz
respeito a alma e as suas poténcias, os homens de todas as racas e de todos os tempos,
sdo iguais. Desse modo, a deficiéncia ou a perfeicdo quanto as operagdes da mesma
poténcia ndo devem ser atribuidas a menor ou maior perfeicdo da poténcia, € sim ao
defeito ou a perfeicdo do drgdo empregado (Gois, 1602, artigo II, capitulo I, quaestio V).
Tendo o objetivo de afirmar as efetivas possibilidades de cristianizacdo dos indios e de
legitimar o trabalho missionario da Companhia, Nogueira chega a declarar que quanto a
fé esses tém maior predisposicdo do que os povos ocidentais imbuidos de racionalismo,
fundamentando tal afirmagdo mais uma vez num elemento derivado do seu
conhecimento direto (por “experiéncia”) da psicologia indigena. Com efeito, Nogueira
acha que os nativos sdao mais dispostos a acreditar na palavra dos outros, pois “se lhes
deitaes a morte, cuidam, que os podeis matar, e morrerem da imaginacdo pelo muito e
sobejo que crém e crém que o panicl ha de ir a roga, e outras coisas semelhantes, que
seus feiticeros lhes mettem na cabega.” (1988, p. 241).
Além de referir o dado derivado da observacdo dos indios em seu mundo cultural,
Nogueira constata que analoga disposicdo se manifesta com relacdo a pregacao dos
missionarios catdlicos: “muito ha, que estou na terra, e tenho fallado de Deus muito, por
mandado dos padres, e nunca vi a nenhum ter tanta fé, que me parecesse que morreria
por ella, se fosse necessario.” (Idem, p. 241-242). Quanto aos casos em que 0s nativos
resistam a pregacao, a causa &, para Nogueira, o fato de que eles nao podem confiar na
palavra dos pregadores, os quais com seus maus exemplos desacreditam seu préprio
discurso.
Em todas estas afirmacgdes, fica evidente a influéncia do pensamento humanista do
século XVI: notadamente a relevancia atribuida a palavra e ao exemplo, um certo teor
utdpico na consideracdao do homem e da sociedade, a énfase no poder da imaginagdo
(rotulada como fantasia e como poténcia cogitativa).
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Nao devemos esquecer, todavia, que o motivo inspirador de toda esta discussdo no
ambito da Companhia é eminentemente pragmatico. Com efeito, o Didlogo,
provavelmente elaborado visando a intencdo de convencer a opinido publica catdlica
acerca do valor e da eficidcia dos trabalhos missiondrios dos jesuitas junto aos indios
brasileiros, obedece evidentemente a mesma ldgica politica e cultural que inspirou
Nobrega e a Companhia em sua atuacao no Brasil.

No que diz respeito ao objetivo especifico de nossa analise, é interessante observar que a
inferéncia de caracteristicas psicoldégicas do indio é necessaria, nesse texto, para
corroborar a tese da humanidade do indio, tese que por sua vez justifica a agao
evangelizadora dos religiosos junto a ele. Apesar do autor fazer, em varias ocasioes,
referéncia ao seu conhecimento direto dos povos indigenas, € evidente que esta
psicologia do indio é construida nos moldes do modelo cultural europeu da época,
notadamente da filosofia aristotélica-tomista e do humanismo pedagdgico, doutrinas
essas que, conforme vimos, permeavam o espirito da formacdo jesuitica (Rodrigues,
1985; Giard, 1995).

As informacoes de José de Anchieta
Na Informacdo da Provincia do Brasil escrita por José de Anchieta em 1585 e destinada
ao Padre Geral da Companhia, algumas das teses de Nobrega sdo repropostas, embora
com nuances diferentes. O juizo geral de Anchieta acerca da “natureza” do indio parece
menos positivo do que o de Nobrega, pois ele afirma que “sdo gente de mui pouca
capacidade natural, se bem que para sua salvacdo tém juizo bastante e ndo sdo tdo
bogais e rudes como por ld se imagina.” (ed. 1988, p. 441). Este trecho é muito
significativo, pois ao mesmo tempo em que Anchieta parece propor uma representagao
do indio livre daquilo que ele acredita ser um facil e retérico otimismo, contrapde-na a
visdo negativa acerca do mesmo que teria sido elaborada “por 13”. O conhecimento do
outro adquirido pela experiéncia direta é aqui explicitamente privilegiado e contraposto a
um conhecimento a priori, determinado por um cddigo cultural preconcebido. Anchieta
propde, entdo, um ponto de vista epistémico a partir do qual pode construir o saber
sobre o 'outro', baseado no contato direto com a realidade deste e ndo no que “la se
imagina” (Idem).
Quanto a importancia da pregacao como instrumento fundamental para a doutrinacdo
dos indios, esta tese, ja enunciada por Ndébrega, é reforcada por Anchieta a partir de
consideracdes analogas as que ja encontramos no pequeno tratado de Ndébrega, ou seja
o enorme valor atribuido a fala e a palavra pelos indios:

Fazem muito caso entre si, como os Romanos, de bons

linguas e lhes chama senhores da fala e um lingua

acaba com eles quanto quer e lhes fazem nas guerras

gue matem ou ndao matem e que vao a uma parte ou a

uma outra, e é senhor da vida e morte e ouvem-no

toda uma noite e as vezes também o dia sem dormir

nem comer e para experimentar se é bom lingua e

eloqliente, se pdem muitos com ele toda uma noite

para o vencer e cansar, € se nao o fazem, o tém por

grande homem e lingua. Por isso ha pregadores entre

eles muito estimados que os exortam a guerrear, matar

homens e fazer outras faganhas desta sorte. (Idem, p.

441).
O olhar de Anchieta é particularmente atento aos tragos psicoldgicos do temperamento
dos nativos. Portanto, afirma que eles “sdo algo melancélicos” e da mesma forma como
varios outros autores acima analisados, retrata neles a sensibilidade e a forca de sua
imaginacdo: “se querem morrer com apreender somente a morte na imaginagao ou com
comer terra; ou lhes digam que se hdao de morrer ou lhes ponham medo morrem
brevissimamente.” (Idem, p. 442).
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Neste ponto, Anchieta apoia-se nos conhecimentos préprios de uma area de saber
definida no universo mental e cultural do Ocidente, como Medicina da Alma ou Medicina
do Espirito. Na mentalidade do ocidente medieval e renascentista, a Medicina da Alma
corresponde a “ciéncia” ou a “arte de viver”. Desse modo, teologia, filosofia e medicina
encarregam-se de construir o dominio da Medicina da Alma - cada uma com suas
competéncias e perspectivas proprias - e é assim que este dominio vem abarcar um
conjunto de conhecimentos de varia natureza, desde as teorias médicas (como, por
exemplo, a teoria humoralista) até aos conselhos sugeridos pela sabedoria dos Padres do
deserto, da antiga tradicdo da Patristica cristd. A teoria humoralista - cujas origens
remontam a Hipdcrates e Galeno, considera a constituicdo do homem determinada pela
presenca de quatro humores fundamentais que, por sua vez, correspondem aos quatro
elementos basicos da composicdo do Universo. Os humores sdo: biles preta (melancolia),
biles amarela, fleuma e sangue. Conforme o predominio de um destes na constituicdo
dos individuos, tem-se quatro tipos de temperamentos: melancdlico, colérico, fleumatico
e sanglineo. Os temperamentos, por sua vez, determinam as caracteristicas
psicossomaticas do sujeito: sua condicdo organica bem como seus estados psiquicos
(Klibansky, Panofsky e Saxl, 1983). No século XVI, o médico espanhol Huarte de San
Juan, formado pela Universidade de Alcalda e autor do Examen de ingenios para las
sciencias (1574), estabelece estreita correspondéncia entre a Medicina do corpo, a
Medicina do Animo e a construcdo politica e social da sociedade, baseando-se no modelo
da Republica platénica. Desse modo, a pratica social apoia-se na filosofia natural, sendo
0 corpo social estruturado em analogia com o microcosmo que é o homem (San Juan,
1989).
Os jesuitas dao continuidade a esta tradicdo e difundem-na, inclusive em seus ambitos
de presenca missionaria, como o Brasil. Ja nos escritos de Inacio de Loyola, fundador da
Ordem religiosa, vemos a referéncia freqliente a esta tradicdo de conhecimentos, em
funcdo do entendimento mais profundo do ser humano e de seu destino, visando a
orientacdo (“direcdao”) de sua vida espiritual. Assim, por exemplo, em carta escrita ao
Padre AntOGnio Branddao em junho de 1551, Loyola frisa a importancia de que o mestre
espiritual conheca o temperamento daquele que se entrega aos seus cuidados, afirmando
a necessidade de “acomodar-se a complexdo daquele com quem se conversa, a saber, se
é fleumatico ou colérico, etc. (...), e isto com moderacdo.” (Loyola, 1993, vol. 2, p. 89).
A mesma “arte de viver” (3) Loyola demostra ao indicar algumas regras de convivéncia
ao Padres Broett e Salmerdn (carta escrita em Roma, setembro de 1541):

Nos negdcios com toda a gente, principalmente com

iguais ou inferiores em dignidade, falar pouco e

esperar, ouvir muito e de bom grado; sim, escutar

longamente até acabarem de dizer o que querem.

Depois disso, responder em diversos pontos, concluindo

e despedindo-se. Se retomarem a questao, abreviar as

respostas no que for possivel. A despedida, embora

rapida, seja amavel.

No trato de pessoas de qualidades insignes, procurar

ganhar-lhes a afeicdo para maior servico de Deus

Nosso Senhor. Para isso atender primeiro ao seu

temperamento e adaptar-se a ele. Se sdo coléricos e

falam com viveza, tomar um pouco seu modo em bons

e santos assuntos; para esses, nada de grave, lento ou

melancolico. Mas com os sérios, lento no falar, graves e

pesados, tomar também o modo deles, porque isto lhes

agrada: “Fiz-me tudo para todos”.

Advirta-se o seguinte: se alguém é de temperamento

colérico e trata com outro colérico, se ndo sdo de um

mesmo sentir, ha grandissimo perigo de se

desajustarem suas conversas. Portanto, se um conhece
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ser de compleicdo colérica, deve ir, em todos os

pontos do negdcio, muito armado de consideragao, com

decisdo de suportar e nao altercar com o outro,

principalmente se sabe que é doente. Mas se tratar

com fleumatico ou melancoélico, ndo ha tanto perigo de

desajuste por palavras precipitadas. (Loyola, 1541 /

1993, vol. 3, pp. 21-22).
E natural entdo que, seguindo seu mestre Inacio, José de Anchieta utilize este referencial
na observagdo dos indios brasileiros, visando o estabelecimento do melhor “trato” com
eles.
Anchieta (1585 / 1988) frisa também o fato de que eles “amam muito os filhos” e
interpreta a nudez como sinal de sua “candura natural”, representado “o estado de
inocéncia” (p. 442). Esta notagdo é sucessivamente confirmada pela informagdo de que,
apo6s a conversao do indios ao cristianismo, eles “com andarem nus, ndo ha homem que
ponha o olho em mulher alheia.” (p. 443).
Outra qualidade positiva da psicologia indigena apontada por Anchieta é o da
sociabilidade:

Ndo sao demanddes, mas benfazejos e caritativos;

todos os que lhes entram em casa comem com eles

sem lhes dizer nada... Vivem muitos juntos e umas

casa mui grandes de palma que chamam ocas e com

tanta paz que pdem espanto, e com terem as casa sem

portas e suas cousas sem chave por nenhum modo

furtam uns aos outros. (1585 / 1988, p. 442).
Da mesma forma que NObrega, Anchieta acredita na educagdao como instrumento
fundamental da conversdao dos indios, os quais parecem “tamqguam tabula rasa para
imprimir-se-lhes todo o bem” (Idem, p. 443). O apego dos nativos ao seu modelo
cultural e a seus costumes tradicionais parece ser subestimado por Anchieta neste
informe pois ele escreve que

nem ha dificuldade em tirar-lhes rito nem adoracdo de

idolos porque ndo os tém e os costumes depravados,

deixam-nos com facilidade e ficam muito sujeitos a

nosso padres e lhes tém amor e respeito e ndo movem

pé nem mao sem eles. (Idem, p. 443).
Sabemos porém, pela leitura da correspondéncia jesuitica, que nem sempre as coisas
serido tdo faceis para os missionarios, os quais deparavam-se muitas vezes com a
resisténcia dos indios e com a recusa de abandonar suas tradicbes contrarias a ética
cristd, ou com o retorno dos convertidos aos antigos habitos pagaos.
A apreciacao das capacidades intelectuais dos indios também é positiva, aos olhos de
Anchieta, pois “compreendem muito bem a doutrina” (1585/ 1988, p. 443) e na
aprendizagem da leitura, da escritura, da aritmética, do canto e da lingua portuguesa,
“tudo tomam mui bem” (ibidem).
E provavel que, conforme ja discutimos acerca do Didlogo de Nébrega, tratando-se de
uma informacao de teor oficial destinada a obter apoios e aprovacdao dos trabalhos
missionarios, a énfase positiva nesta descricdao do indio seja devida, pelo menos em
parte, a necessidade de convencer os leitores acerca das possibilidades de sucesso do
empenho missionario dos padres jesuitas.
De qualquer forma, o interesse acerca do conhecimento das caracteristicas psicoldgicas
do indio parece marcante nos escritos de Anchieta. Na Informacdo dos casamentos dos
indios do Brasil, o mesmo autor busca investigar as peculiares relacdes de parentesco
existentes na comunidade indigena, procurando desvendar os sentimentos vivenciados
em tais relacdes sociais. Ele descobre por exemplo que os indios ndo tém um particular
“sentimento de adultério” (1585 / 1988, p. 457), e acerca dos indios poligamos os quais
possuem varias mulheres, afirma que “ndo é possivel saber-se com qual delas se
juntaram com animo marital, porque nem eles entendem quanto importa falar nisto
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verdade, nem o sabem dizer realmente, porque para com todas tivera o mesmo animo
(Idem, p. 460). A dificuldade do missionario em compreender a psicologia do outro é,
aqui, muito clara.

Anchieta busca inclusive entender os motivos de alguns fenémenos sociais
particularmente curiosos e estranhos para o olhar europeu, ja descritos pelos demais
cronistas, como por exemplo, o fato de que, apds o parto, € o pai a receber cuidados e
visitas, e ndo a mae. Isto explica-se pelo fato de que os indios “tém para si que o
parentesco verdadeiro vem pela parte dos pais, que sdo 0s agentes; e que as maes nao
s30 mais que uns sacos, em respeito dos pais, em que se criam as criancas.” (Idem, p.
460).

Do principio e origem dos indios do Brasil e narrativa epistolar de uma viagem e
missdo jesuitica, de Ferndao Cardim
Uma postura muito semelhante refletem os escritos Do principio e origem dos indios do
Brasil e a Narrativa epistolar de uma viagem e missdo jesuitica, atribuidos ao jesuita
Ferndao Cardim e redigidos provavelmente por volta de 1584.
Um aspecto muito interessante do primeiro texto é a de que nele Cardim faz distincdo
entre crencas religiosas e conhecimentos psicolégicos dos indios. Estes, apesar de nao
parecerem ter crencas religiosas, revelam dispor de algum tipo de conhecimentos
psicoldgicos em sua bagagem cultural: de fato, apesar de ndo ter nocdo de Deus nem de
culto divino, "sabem que tém alma e que esta ndo morre e depois da morte vao a uns
campos onde ha muitas figueiras ao longo de um formoso rio, e todas juntas nao fazem
outra coisa senao bailar.” (1584 / 1980, p. 87).
No que diz respeito aos conhecimentos acerca da psicologia indigena, repete-se aqui a
observacdao de que os indios sdao em extremo submetidos ao poder da imaginacgdo:
assim, por exemplo, eles “tém grande medo do demoénio e é tanto o medo que lhe tém,
que sé de imaginarem nelle morre, como aconteceu ja muitas vezes.” (1584 / 1980, p.
87).
A importancia das emocses e de suas influéncias (as vezes nefastas) no plano organico,
é de fato enfatizada na literatura jesuitica bem como na cultura da época em geral. Os
tratados Conimbricences, por exemplo, atribuem grande importéncia a estes estados da
alma definidos como paixbes, e que na linguagem da psicologia moderna correspondem
as emocgoes ou sentimentos. As paix0es sdo entendidas como movimentos do apetite
sensitivo, provenientes da apreensao do bem ou do mal, acarretando algum tipo de
mutacao ndo natural do corpo. Neste sentido, elas dependeriam sempre de uma
representacdao que o intelecto faz de algum objeto julgado como bom ou mau. Os
Conimbricences, assim como toda a cultura do seu tempo, atribuem grande importancia
aos estados da alma definidos como paixdes, e que na linguagem da psicologia moderna
correspondem as emogdes ou sentimentos. As paixdes sao entendidas como movimentos
do apetite sensitivo, provenientes da apreensdao do bem ou do mal, acarretando algum
tipo de mutacao nao natural do corpo. Neste sentido, elas dependeriam sempre de uma
representacao que o intelecto faz de algum objeto julgado como bom ou mau. Como o
apetite sensitivo tem sua localizagao organica no coragao, é possivel que um movimento
muito brusco chegue a causar o 6bito. (4)
Cardim também enfatiza a sociabilidade do temperamento indigena, que se expressa em
varios sinais, desde a liberalidade no repartir o alimento (“repartem tudo o que tém com
seus amigos”, idem, p. 88), até a estrutura da casa, chamada “oca”, na qual “ndo ha
repartimentos entre uns e outros... e entrando nella se vé tudo quanto tem.” (Idem, p.
90). A descricado da oca feita na Narrativa é ainda mais sugestiva:

Parece a casa um inferno ou labyrinto, uns cantam,

outros choram, outros comem, outros fazem farinhas e

vinhos, etc., e toda a casa arde em fogos; porém é

tanta a conformidade entre elles que em todo o anno

nao ha peleja, e com ndo terem nada fechado ndo ha

furtos; se fora qualquer outra nacdo, ndo poderiam
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viver da maneira que vivem sem muitos queixumes,
desgostos, e ainda mortes, o que se nao acha entre
elles. (1584 / 1980, p 152).
Segundo Cardim, desde crianca os indios acostumam-se ao convivio social, pois os
meninos jogam entre eles
com muita quietacdo e amizade, (...) entre eles ndao se ouvem
nomes ruins, nem pulhas, nem chamarem nomes aos pais e maes,
e raramente quando jogdo se desconcertdo, nem desavém por
causa alguma, raramente ddo uns nos outros, nem pelejao. (Idem,
p. 93).
A sociabilidade no interior da tribo contrasta com a agressividade e a violéncia
demostrada no comportamento contra os inimigos. Nesse aspecto, Cardim confirma o
juizo dos demais autores: “sdo intrépidos e ferozes que mete espanto” (1584 / 1980, p.
95).
O valor atribuido a palavra e a disposicdo para o discurso é relatado por Cardim ao
descrever o habito que os chefes da tribo tém de pregar de madrugada, organizando e
distribuindo tarefas para o ritmo quotidiano da vida da povoacdo. O autor refere a
interpretacdo dada pelos préprios nativos acerca da origem desse habito:
tomardo este modo de um passaro que se parece com
os falgdes o qual canta de madrugada e Ihe chamam
rei, senhor dos outros passaros, e dizem elles que
assim como aquelle passaro canta de madrugada para
ser ouvido dos outros, assim convém que os principaes
facdo aquellas falas e pregacdes de madrugada para
serem ouvidos dos seus. (Idem, p. 89).
Quanto aos sentimento, confirma-se o fato de que os indios “amado os filhos
extraordinariamente” (p. 91) e que “ndo Ihes ddo nenhum género de castigo” (p. 91). Na
Narrativa, Cardim voltar a observar que os nativos “nenhum género de castigo tém para
os filhos; nem ha pai nem mae que em toda a vida castigue nem toque em filho, tanto os
trazem nos olhos” (1584 / 1980, p. 153). Cardim constata que, apesar disso, “em
pequenos sdo obedientissimos a seus pais e mdes, e todos muito amaveis e
apraziveis”(Idem, p. 153), fato que devia intrigar muito a mentalidade e os conceitos
pedagodgicos do jesuita europeu, acostumado a considerar a punigdo como necessaria na
relacdo educativa, conforme a pratica de seu tempo, quando se usava castigar até
estudantes universitarios, principes e reis (Ariés, 1981).
Quanto ao temperamento, “sdao melancdlicos” (Cardim, 1584 / 1980, p. 93), ainda que
os “meninos sdo alegres e dados a folgar” (Idem), mais do que os meninos portugueses.
Outro aspecto do modelo cultural indigena de que Cardim ressalta a novidade é a
saudacao lacrimosa reservada aos hdspedes ou aos recém chegados, a respeito da qual o
jesuita comenta: “é cousa ndo somente nova, mas de grande espanto, ver o modo que
tém em agasalhar os hospedes, os quaes agasalham chorando por um modo estranho”
(Idem, p. 153). O narrador jesuita declara sua incapacidade de avaliar a dimensao
afetiva deste gesto (o choro que aos olhos do europeu é expressao de tristeza, para o
indio pode comunicar também alegria), mas reconhece o valor que o gesto tem para o
outro e a necessidade de respeita-lo: “Neste tempo do triste ou alegre recebimento, a
maior injuria que lhes podem fazer é dizer-lhes que se calem, ou que basta com esses
choros” (Idem, p. 153). O missionario parece demonstrar aqui um conhecimento pratico
da psicologia dos indios, conhecimento este que é necessario para manter um bom
relacionamento com esses, pois apesar dele ser incapaz de interpretar o significado de
determinados gestos, novos aos seus olhos, entende que tais gestos sdo para o outro
muito importantes, e como tais devem ser respeitados.

Coisas do Brasil, de Francisco Soares
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O pequeno tratado Coisas do Brasil do jesuita Francisco Soares (1590) descreve também
alguns elementos da cultura indigena significativos no que diz respeito aos
conhecimentos psicoldgicos. Entre outras coisas, Soares relata que

sabem estes indios que o homem tem alma (...) e que

depois de morrerem vao suas almas a uns campos

muito formosos cheios de arvores e figueiras e se

ajuntam com outros doutra nagdo, mas os véem

afastados, e que 1a ndo ha tristeza, sendo cantar e

bailar junto ao rio (1590 / 1989, p. 146).
Além disto, também este autor jesuita refere-se a grande influéncia da imaginacdo sobre
o comportamento dos mesmos, pois morrem por medo dos demodnios “por terem grande
eficacia na imaginacao”, (Idem). Soares refere a interpretacdo dos nativos acerca da
origem do fogo, do diabo, da antropofagia, do diluvio. Seu escrito confirma o juizo
positivo dos textos anteriormente analisados, acerca da sociabilidade do temperamento
dos indios (“logo repartem por todos” os frutos de sua caga, p. 150), mas a diferenca de
outros autores, Soares julga que “ndo sao luxuriosos”e “posto que alguns tenham muitas
mulheres, é por estado” (Idem).

Conclusao

A anadlise dos documentos acima apresentados evidenciou-se que para alguns entre os
autores considerados, a compreensdao do indio brasileiro em suas caracteristicas
psicologicas, culturais e sociais, para além de um cddigo interpretativo preconcebido, ou
de um crivo ideoldgico que oriente a construcdo de sua representacdao, foi favorecida pela
existéncia de um ambito espaco-temporal de convivéncia. Uma vez que esta condicdo se
tornou possivel, a representacdo do outro sugerida pelo modelo cultural de referéncia
possuido pelo observador, exigiu de ser modificada pelos dados de observacdao da
experiéncia direta e pelas interpretacbes destes dados, colhidas através de
relacionamentos concretos com informantes nativos.

No que diz respeito ao nosso objeto de investigacao, a saber, a representacao das
caracteristicas psicoldgicas do indio na literatura jesuitica quinhentista, vimos como esta
representacdao foi, na maioria dos casos, moldada por categorias préprias do modelo
cultural tradicional. Assim, a atribuicdo ao indio de um psiquismo, deriva, em parte, das
condigbes que o codigo interpretativo da alteridade inerente a este modelo indica como
elementos necessarios para que outro ser possa ser reconhecido como ser humano. Por
outro lado, o reconhecimento efetivo da identidade psicossocial do indio, enquanto
sujeito, fundamenta-se num espaco de relagbes concretas onde a subjetividade dele se
revele e o0s seus comportamentos possam ser considerados, respeitados e,
eventualmente, entendidos em sua peculiaridade e diversidade. E o que vimos ocorrer,
mesmo que parcialmente, nos escritos de José de Anchieta, de Ferndo Cardim. Fora
desse espaco constituido por relagdes sociais concretas, acaba prevalecendo um tipo de
conhecimento preconcebido, construido com base em categorias aprioristicas e
estandardizadas.

Com efeito, se, por um lado, tal conhecimento é fruto de uma tradicdo cultural fecunda e
consistente, ja amadurecida pelos contatos estabelecidos com outros povos e culturas ao
longo da histéria, por outro, é também delimitado por interesses e objetivos parciais de
natureza politica, doutrindria e econdmica. Trata-se, para retomar a expressao de
Anchieta, de uma “imagem de la”, projetada num aqui-e-agora distante, na tentativa
(iluséria) de torna-lo proximo, um aqui-e-agora que, somente para quem aventurou-se
em atravessar o espaco da distancia geografica e aquele mais profundo da distancia
cultural e social, tornou-se presenca real, evidéncia de alteridade, desafio para o
conhecimento.
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Notas

(1) A importéncia da contribuicdo da Companhia de Jesus na elaboracdo do saber e da
ciéncia ocidentais, a partir do século XVI, tem sido recentemente apontada por varios
estudiosos. A historiografia da ciéncia e da pedagogia jesuitica constitui-se hoje numa
area muito importante de atuacdo dos historiadores da ciéncia e da cultura (Andrade,
1981; Caeiro, 1982 e 1989; Giard, 1995; Giard e Vaucelles, 1996; Maravall, 1997;
Rodrigues, 1985).

(2) Todavia, na perspectiva da psicologia aristotélica, as poténcias ndo se identificam
tout court com os fendmenos, ao passo que a psicologia moderna reconhece existéncia
apenas aos fendbmenos, tendo sido inclusive esta diferenciacdo o salto decisivo para o
nascimento da ciéncia psicoldgica no século XIX.

(3) A aplicacdo deste conhecimentos encontra-se também nos escritos de Claudio
Acquaviva (1543-1615), um dos sucessores de Inacio na Generalado da Companhia
(Acquaviva, 1893).

(4) Os Conimbricences atribuem grande importancia também as questdes acerca dos
correlatos fisioldgicos e bioldgicos da dindmica das paixdes, tais como: as relacdes entre
a tristeza, o sono e os sonhos; as relagdes entre os sonhos e as paixdes; as relagdes

entre as paixdes, o sistema cardio-vascular e a respiracdo; as relacdes entre as paixoes e
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a constituicdo psicossomatica dos individuos (temperamento); as relacbes entre as
paixdes e as diversas idades da vida. Afirmam os efeitos benéficos do sono no controle
das paix0es. Discutem os casos de o6bitos ou de doengas induzidas por paixGes de
excessiva intensidade (especialmente os excessos na ira, no medo, na tristeza, ou na
alegria). Analisam os efeitos somaticos de algumas paixdes, tais como o empalidecer e o
tremor induzidos pelo medo, a sede e o arrepio de cabelos em decorréncia do medo; as
relacdes complementares entre diversas paixdes (por exemplo, entre a ira, a tristeza, a
dor e o prazer) e 0os nexos entre o amor e a loucura.
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