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Males da alma, males do corpo social: a finalidade politica na
consolatoria luso-brasileira

Illness of soul, illness of social body: the political finality of Luso-Brasilian consolatory

Paulo José Carvalho da Silva
Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo
Brasil

Resumo

Este artigo examina alguns exemplos de discursos da cultura luso-brasileira dos séculos
XVI, XVII e parte do XVIII que, a partir da analogia entre medicina da alma individual e
medicina do corpo social, propdem tratamentos para o pathos manifesto na esfera publica.
Trata-se de parte de um estudo em histéria das ideias psicolégicas que enfoca os males da
alma na cultura luso-brasileira em didlogo com o contexto mais amplo da cultura da
primeira modernidade, em especial, da renovada tradicdo da arte da consolacao. Conclui-
se que a analogia entre a medicina da alma individual e do corpo social referendava
variadas praticas psicolégicas numa dindmica entre atengdo ao particular e agdo no social.
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Abstract

This paper examines some sources from the Luso-Brasilian culture of the XVIth, XVIIth
and even part of XVIIIth Centuries that, based on the analogy between medicine of the
individual soul and medicine of social body, proposes different treatments for the public
manifestations of the pathos. This is part of a wider study on history of psychological
ideas focusing on illness of soul according to Luso-Brasilian sources, in relation to the
broad context of the Early Modern culture, in particular, to the art of consolation renewed
tradition. It shows that the analogy between medicine of the individual soul and
medicine of social body was the main reference to several psychological practices that
focus on the particular and on a social action.

Keywords: illness of the soul; social body; consolation

Estudos historicos, no ambito das ideias psicolégicas, tem mostrado que a arte de
aconselhar e consolar por meio das palavras, chamada de medicina da alma, possuia também
uma finalidade politica (Redondo, 1992; Pécora, 1994; Massimi, 2005). A medicina da alma,
concebida no dominio da filosofia e da retérica antigas, em analogia a medicina do corpo,
podia ser dirigida ao soberano, sobretudo com vistas a orientar alguma decisao para o futuro
do reino ou, como era bastante dito na época, de remediar uma enfermidade da Republica.
Do mesmo modo que também podia ser aplicada ao grande ptublico, por meio de um
discurso para a sociedade.

Este artigo objetiva examinar discursos da cultura luso-brasileira dos séculos XVI, XVII
e parte do XVIII que, a partir da analogia entre males da alma individual e males do corpo
social, propdem tratamentos para o pathos manifesto na esfera publica. Seguindo-se a
operacdo historiogréfica que circunscreve a anélise das fontes no quadro de referéncia de seu

proprio tempo (Certeau, 1984), propde-se reinscrever alguns exemplos de lingua portuguesa
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dentro do contexto mais amplo das praticas de aconselhamento difundidas na Idade
Moderna.

A cidade também chora

Da cultura produzida no Brasil quinhentista, um exemplo caracteristico das relagdes
analégicas entre medicina da alma individual e da Reptblica pode ser encontrado no teatro
de José de Anchieta (1534-1597), que explora particularmente a dindmica entre tratamento de
cada alma e pedagogia ptublica. No Auto da Vila de Vitéria ou de Sdo Mauricio (1586), o autor
jesuita usa do lugar-comum da medicina da alma na escala mais ampla da cidade enferma
consolada por um bom governo. Com evidentes objetivos de edificagdo e emenda dos
costumes do publico da peca, hd uma passagem em que o “Governo” encontra a “Vila de
Vitéria” chorando as dores causadas pelos maus costumes de sua populagdo: “464. Entra o
Governo, passeando:/Suspiros estranhaveis e gemidos,/que sdo sinais mui certos de
tristeza,/combatem gravemente meus ouvidos,/e pedem minha ajuda com presteza”
(Anchieta, 1586/1950, p. 39).

A “Vila de Vitéria”, personificada na forma de uma bela e modesta senhora, agora
perturbada por sua gente perdida, chora na tentativa de aliviar seus sofrimentos: “472.
Vitéria, s6 consigo:/Llorad, sin descansar, mis tristes ojos,/mi pena, mi dolor, mi desventural/Por
que ésta es la mds breve y cierta cura,/para dar refrigério a mis enojos” (Anchieta, 1586/1950, p.
39).

Perante o sofrimento de “Vitéria”, o “Governo” faz o convite ao desabafo, que

tradicionalmente d4 inicio aos didlogos de consolagao:

556. Nao temos mais que tratar/nisto, por ser evidente,/mas seria mui
contente,/se me quisésseis contar,/vossas magoas brandamente./Ouvindo
0s vossos gemidos,/tive de vés compaixdo./Qual é, senhora, a razdo/de
terem vossos sentidos/tanta desconsolacao? (Anchieta, 1586/1950, p. 43).

O remédio, porém, como era de se esperar, ndo consiste no desafogo, mas na cura das
supostas causas do mal social, isto €, na concordéancia das leis dos homens a lei divina, posta
em pratica, evidentemente, nas agdes sensiveis de todas as almas que compdem a Vila de
Vitéria. Ou como afirma o autor, a verdadeira medicina é a cidade ser efetivamente
governada sob a lei de Deus: “746. Porque estas sdo as leis humanas/que dependem da
divina./Cuddrame vuestra doctrina./Las almas serian sanas/con buena medicina”
(Anchieta, 1586/1950, p. 53).

Outro exemplo da cultura lusitana quinhentista do uso de analogias entre a esfera do
individual e a do corpo maior da Republica é o didlogo Das condicoes e partes do bom Principe
no qual frei Amador Arrais (1530?-1600) compara ndo apenas a conservacao do Reino mal

governado a satide do corpo mal tratado, de humores desconcertados e sujeito a dor,
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enfermidade e morte, como também qualifica o rei como pai comum de toda a Republica.
Assim sendo, estd vetado ao Rei deixar-se mover pela paixdo ou entregar-se aos apetites
desordenados, cabendo ainda a ele primeiramente retificar-se conforme a razao e a verdade,

para que, numa dinadmica de espelhamento, também seja virtuoso o seu povo:

Que doutra maneira haver se ha como quem quer endireitar a sombra da
vara torta. (...) Venga o Rei primeiro a ira, a cobica, a luxtria, venca a si
mesmo, pois é inimigo de sua fama, e de sua alma, ndo cuide que é grande
poder vencer a outros, e ser vencido de suas mesmas paixdes (Arrais,
1589/1944, p. 181).

Um corpo é sempre um simbolo

Analogias entre a politica e a medicina ja eram amplamente utilizadas muito antes do
estabelecimento do estado absolutista. Imagens organicistas usadas pelos te6logos para
enfatizar as relacdes entre a composicao da Igreja e o corpo mistico do préprio Cristo foram
transferidas a esfera da politica e do direito ainda na Idade Média (Kantorowicz, 1957/1998).
Toméds de Aquino (1228-1274), entre outros lugares, no De regno ou Do reino, aplica analogias
corporais e psicolégicas ao regime mondarquico, e nesse caso, o principe seria como o coragao
no corpo ou a razdo na alma, ou mais amplamente as relagdes de dependéncia que se
encontram em todo composto ordenado, ai se utilizando tanto da relagdo do coragdo como
da cabeca com o resto do corpo. Conforme explica Lambertini (1995), de um modo ou de
outro, o rei acaba espelhando o lugar de Deus em relacao ao universo.

Como mostram os trabalhos organizados por Redondo (1992), essas metaforas
organicistas ganharam novos usos no inicio da Idade Moderna, especialmente na literatura
politica do século de ouro espanhol. Elas teriam servido aos tacitistas Alamos de Barrientos
(1555-1640) e Saavedra Fajardo (1584-1648), entre outros escritores politicos, para enfatizar
dois principios fundamentais e relacionados entre si: a primazia da figura do principe,
cabeca, coragdo, ou alma do reino, e a superioridade do sistema monérquico, a coeréncia
indissolavel do conjunto e a interdependéncia de cada um de seus elementos.

Do contexto especifico da filosofia portuguesa, Lopes Praca (1868/1974) destaca a obra
do alentejano Diogo Guerreiro Camacho D’Aboim (1663-1709), Escola moral, politica, cristd e
juridica, que analisa diversas formas de governo para, como era de se esperar, defender a
legitimidade da monarquia, por ser o governo mais parecido com o divino. Em resumo,
todas as regras de prudéncia politica se reduzem a obediéncia as leis do Principe que, por
sua vez, deve obediéncia as leis naturais e divinas. Essa andlise da virtude politica,
entretanto, baseia-se em categorias também psicolégicas na medida em que o autor propde

discorrer sobre a fungdo das faculdades da alma na defini¢do dessa virtude: a Prudéncia na
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cadeira do entendimento, a Justica na cadeira da vontade, a Fortaleza na cadeira do apetite
irascivel e a Temperanga na cadeira do apetite concupiscivel.

Pensar o homem como um microcosmo, em seus aspectos também politicos, ¢ uma das
herancas renovadas do Estoicismo. Voelke (1993) explica que o objetivo da antiga medicina
da alma estdica era atingir a satide da alma, entendida como diretamente dependente da
sadde do mundo, um organismo que possui 0 homem como parte integrante de si. Este,
portanto, deve harmonizar seu desejo com um projeto césmico, transmudando-o em vontade
racional, que ultrapassa e engloba o individuo. Por exemplo, Guillaume Du Vair (1560-1621),
em seu Traité de la constance et de la consolation és calamités publiques, de 1590, compara a
tranquilidade da alma a paz do reino, que se conserva quando o Principe soberano ocupa seu
lugar e mantém a ordem. O mesmo ocorreria no homem, no qual, o entendimento, a mais
alta e soberana poténcia da alma, ocupa seu “trono” para governar toda a vida e todas as
acoes.

Nobert Elias (1939/1994) defende que, por mais que tenha havido um aumento na
observagdo das paixdes nas sociedades de corte europeias da Idade Moderna, com a
consequente producdo de toda uma literatura sobre o tema, a figura individual jamais fora
artificialmente isolada do tecido de sua existéncia social.

Com efeito, muitos discursos elaborados para o uso no aconselhamento espiritual cada
vez mais privado, como é o caso das praticas reformadas, ndo deixam de considerar os
sofrimentos manifestos por causa ou por meio das fortes ligacdes ao corpo social. Por
exemplo, segundo o pastor calvinista Charles Drelincourt (1595-1669), em Les consolations de
I'dme fidele, contre les frayeurs de la mort (1663), da mesma maneira que teme as dores da
separacao entre o corpo e a alma, o0 homem teme a morte também por se considerar demais
necessario ao mundo, vislumbrando uma perda irreparavel a Igreja, ao Estado ou a familia.

Entre os jesuitas ndo era muito diferente. Ja nas regras inacianas, o problema da coesao
de uma ordem religiosa em franco crescimento e expansao é tratado também por meio de
uma aplicacdo da analogia da organicidade do corpo social, modernizando a ética politica de
Tomés de Aquino (Mateo, 2000). A figura de autoridade era pensada como a cabeca que rege
a satde do resto do corpo: “Como el bien o mal ser de la cabeza redunda a todo el cuerpo,
summamente importa que la eleccion del prepdsito general sea qual se dixo en la nona parte” (Loyola,
Constituigoes, citado por Iparraguirre, 1952, p. 560).

Os seguidores de In4cio de Loyola aplicavam a analogia nos mais diversos campos de
atuacdo da Companhia. Assim, afirmava-se também que o médico de almas desempenha a
fungdo de “cabeca” de um “corpo”. E todo aquele que assume o lugar de cabeca deve dar
provas morais de que ha algo que o autoriza a ocupar esse lugar. Ele é o responsavel pelo
discernimento, pelo juizo, pela razdo, satide e felicidade do corpo sob seu comando. Esse

corpo, por sua vez, pode ser tanto o individual como o coletivo.
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A pedagogia jesuitica ndo perdia de vista a importancia das agdes educativas para o
bem-estar do corpo maior, inclusive, retomando reflexdes da Republica de Platdao. O
pedagogo jesuita Alexandre de Gusmao (1649-1724), no Arte de crear bem os filhos na idade da
puericia, afirma: “E como para serem bons os cidadaons, seja tinico meyo a criagam dos
mininos, bem se deixa ver de quanta utilidade seja pra toda a Republica” (Gusmao, 1685, pp.
38-39). Referindo-se a Saavedra Fajardo, Gusmao também escreve que é impossivel sair bom
rei quem ndo foi apropriadamente educado.

A questdo do emprego de exemplos concorda com a concepgdo de hierarquia social. O
ja citado Das condicoes e partes do bom Principe, do frei Amador Arrais, enfatiza explicitamente
que o Principe, justamente por ter sido eleito por Deus, deve ser sempre virtuosamente
exemplar: “Muito pode o exemplo dos maiores com os menores, assim para o bem como
para o mal, e todos tém por glorioso o que com exemplo do seu Rei estd acreditado” (Arrais,
1589/1944, p. 187).

Alexandre de Gusmado, apds defender a fungdo crucial do exemplo dos pais para a
educacao dos filhos, também estende a pedagogia jesuitica ao tema do bom governo: “Nam
ha ponto mais encarecido, que a importancia do bom exemplo nas pessoas, que tem a seu
cargo governar a outros, porque sam como a tocha, que se nam tiver luz, nam pode alumiar”
(Gusmao, 1685, p. 238).

Por outro lado, a propésito dos varios casos de dores superadas por santos e soberanos
europeus relatados pelo jesuita francés Etienne Binet (1569-1639), Claude Louis-Combet
(Binet, 1627/1995) lembra que expor a vulnerabilidade dos grandes as misérias da condicao
humana era uma forma de impressionar a imaginacdo das pessoas comuns. De fato, Binet
nao somente no Consolation et réjouissance, mas também no Remedes souverains contre la peste et
la mort soudaine, publicada pela primeira vez em Besancon, em 1628, aplica o argumento
segundo o qual nada tranquiliza mais um coracdo amedrontado do que se saber em
companhia no infortanio, tomando o exemplo de gente de grande estado como sendo ainda

mais reconfortante. Inclusive, ele o faz no seu estilo provocativo:

Ousaria, vocé que é tdo pequeno, queixar-se desse mal e estremecer de
apreensdo, vendo que tantos grandes papas, cardinais e prelados passaram
por essa; o tratamos aqui como um papa e vocé ainda chora? (...) N6s o
comparamos a um imperador e o tratamos como tal e ainda assim ousa
queixar-se e tremer de medo? (Binet, 1628/1998, pp. 63-64, tradugdo nossa).

Essa estratégia objetiva menos igualar os humanos pela experiéncia do sofrimento e
mais consolar com a exposicdo da radical diferenca hierdrquica. Padre Antonio Vieira (1608-
1696) faz o mesmo ao enfatizar, no Sermdo da Quarta Dominga depois da Paschoa, pronunciado
no Maranhao, que nem mesmo os reis de todas as terras, os imperadores mais poderosos e os

papas estdo imunes aos males da tristeza (Carvalho da Silva, 2006).
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O bom médico cuida do corpo todo

O recurso a medicina da alma de alcance mais amplo fora amplamente utilizado no
pulpito, de onde o pregador podia falar para cada alma e muitas almas ao mesmo tempo. Na
pregacdo de Vieira, o intento doutrindrio, de estabelecimento de um habito virtuoso no
auditorio, serve de base para a construcdo de uma coletividade devidamente ordenada. As
enfermidades visadas pela arte curativa de Vieira manifestam-se em diferentes membros de
um corpo maior, politico, e é a sua satide como um todo que é objetivada. Assim, de um
lado, o corpo e a alma de cada individuo do povo sado o alvo das palavras de Vieira, para que,
devidamente concordes em si mesmos e entre si, a saide do corpo social restabelega-se. De
outro lado, a satide do corpo e da alma do principe, alma desse corpo maior, também é
assistida, para que, finalmente, todas as almas possam ser salvas. Em sua introducdo a seleta

de sermdes publicadas em 2001, Alcir Pécora (2001) explica:

A unido coletiva, nacional e divina ao mesmo tempo, apenas pode vir a ser
unidade quando, de um lado, inclui a participacdo das vontades de todas as
ordens (dos pés a cabega do reino) em um todo unificado, e, de outro, quando
essa participagdo é determinada por estamentos ou ordens estdveis. Isso faz
com que o topo da hierarquia, ou - para permanecer fazendo uso das
metaforas tradicionais do organismo politico escolastico - a cabeca do corpo
mistico constitua-se na melhor figura de sua unidade (p. 24).

Por exemplo, o Sermio da Terceira Quarta-feira da Quaresma, pregado na Capela Real, em
1669, parte, desde seu inicio, de uma analogia entre as crises da politica do Estado e
patologias corporais: “A enfermidade mais geral de que adoecem as cortes, e a dor e o
achaque de que todos comumente se queixam, é de mal despachados.” (Vieira, 1669/2001,
tomo I, p. 101). Nele, Vieira propde “sangrar a veia” da distribuicdo de bens e de favores que
tem causado descontentamentos. Ou seja, toma como objeto do sermao os males do corpo
social e apresenta uma solucao, através do desenvolvimento de uma analogia entre a arte de

governar e a arte médica, conjugada com a analogia do pregador-médico das almas:

E que ndo houvesse até agora no pulpito, quem tomasse por assunto a
consolagdo desta queixa, o alivio desta melancolia, o antidoto deste veneno,
e a cura desta enfermidade? Muitos dos enfermos bem haviam mister um
hospital. Mas a obrigacao desta cadeira (que é de medicina das almas) sé lhe
toca disputar a doenga, e receitar o remédio. E se este for provado, e pouco
custoso, sera facil de aplicar (Vieira, 1669/2001, tomo I, p. 101).

Conforme Vieira, cabe ao pregador, enquanto médico das almas, o diagnéstico do mal
e a prescricdo do mais conveniente remédio aos queixosos. Aos responséveis pelo Estado,
resta aplicar o remédio receitado no pulpito, a saber, o desengano dos requerimentos. Ele
proprio propde pregar a “consolagdo dos mal despachados” com o intento de que, ao fim do

sermao, os pretendentes encontrem-se, em suas palavras: “comedidos, os ministros aliviados,
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os bem despachados confusos, e os mal despachados contentes” (Vieira, 1669/2001, tomo I,
pp- 101-102).

Sempre segundo a metéfora corporal, nenhum membro deveria ser descuidado. O
filésofo valenciano Juan Luis Vives (1492 -1540), no Tratado del socorro de los pobres, escreve
que o magistrado que responde apenas aos interesses dos ricos, negligenciando os pobres, é
como um médico que deixa de tratar de pés e mdos enfermos, por estarem muito distantes
do coracao, o que, evidentemente, teria graves consequencias para a satde do corpo, como

tem para a satide da Republica depreciar os desfavorecidos.
A palavra e seus efeitos

E verdade que Vieira ficou bastante conhecido por suas pregacdes tio controversas
quanto provocativas perante cortes e reis, mas certo grau de intervencdo politica ndo era uma
prerrogativa pessoal ou jesuitica, nem mesmo da oratdria sagrada da Contra-reforma. A arte
da consolacdo, de modo geral, podia assumir um caréter bastante politico. Para ficarmos
apenas em exemplos de Séneca, vale lembrar que a Consolagio a minha mae Helvia (Ad Helviam
matrem de Consolatione) constréi uma imagem publica de sua familia, como sendo preocupada
e amorosa, e a imagem de si mesmo como um fil6sofo sereno e superior ao triunfo dos seus
inimigos. A Consolagio a Polibio (Ad Polybium de Consolatione) vai mais longe. Nela, o ainda
exilado Séneca consola o ministro de Claudio que perdera um irmdo mais novo e, a0 mesmo
tempo, suplica pela cleméncia do imperador e pede seu retorno a Roma.

Os escritos consolatdrios, como as cartas aos enlutados, notabilizavam o luto de uma
determinada pessoa, tornando-a publica. Mais comum ainda eram as cartas ou discursos
dirigidos as figuras da aristocracia ou da alta hierarquia da Igreja, portanto, pessoas que ja
gozavam de uma posicdo importante e para as quais as consola¢des publicas somavam-se a
tantas outras homenagens. O exemplo mais frequente era a oragdo finebre, como parte das
cerimonias dos funerais da época, realizadas em toda parte da Europa e no Novo Mundo.

E evidente que, em todos esses casos, a consolagio era sempre mais do que puras
palavras de conforto. Era, no minimo, a manifestagdo de um pertencimento a um corpo social
e representava a tentativa de estabelecer ou fortalecer uma posigao nesse corpo.

Por exemplo, a carta consolatdria, escrita pelo representante da provincia jesuitica da
Franca, Louis Richeome (1554-1625), para a rainha Marie de Médicis, na ocasido da morte de
Henri IV, em 1610, ¢, além do cumprimento de uma obrigacdo, também uma campanha pelo
bom futuro da Companhia de Jesus perante a coroa. Ele afirma que nado s6 a Franga, mas
Roma e toda a Europa e, em especial, todos os jesuitas entristecem-se pela morte do rei e, em
suas palavras: “deseja de coragdo consolar vossa majestade em leal servigo” (Richeome, 1610,
p. 2, tradugdo nossa). No relato dedicado a meméria glorificante de Henri IV, ele lembra que

0 monarca, a principio, ndo apreciava a Companhia, por sua fama de inimiga dos reis e por
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ter uma direcdo essencialmente espanhola, mas ao conhecé-la melhor, acaba tornando-se um
grande admirador, chegando a afirmar que se fosse religioso, seria um jesuita. Richeome
aproveita o ensejo pra reforcar que os jesuitas franceses nao apenas lamentam a grande
perda, mas sdo, acima de tudo, suditos leais a familia real francesa.

Era lugar-comum afirmar que entristecer-se pela morte do rei bem amado é uma divida
a ser paga por todo sudito. Em Palavra de Deus Empenhada, Sermio nas Exéquias da Rainha
N.S.D. Maria Francisca de Sabdia, pregado na Misericérdia da Bahia, em 11 de setembro de
1684, Vieira afirma que é dever demonstrar sentimento pela morte da rainha: “Na primeira
veremos as grandes causas que tem a nossa dor na morte de sua Majestade, para chorar,
como devemos. Na segunda, os grandes efeitos que deixou a mesma morte a nossa
consolagdo, para enxugar as lagrimas” (Vieira, 1684/2001, p. 485).

O académico Luis Semoens de Azevedo, na Oragcam fiinebre no infeliz sucesso da morte do

Senhor Dom Miguel, fala explicitamente do pagamento de uma divida:

Satisfagamos-lhe esta divida; por ser em nés tdo grande obrigacdo de lha
pagarmos, como de a sentirmos. E se tudo quanto se paga por forga, se sente,
forcosamente havemos de ficar sentidos com tantas lagrimas que lhe
pagamos; andando tdo pontuaes no sentimento, como correntes na paga
deste choro (Azevedo, 1724, pp. 30-31).

Alias, era uso comum aplicar metaforas e analogias em discursos fliinebres sinalizando
que o corpo social chora a morte de seus soberanos e que o sentimento da perda é
compartilhado por todos do reino. “Lagrimas de Portugal”, “pranto do Tejo” ou
simplesmente “infeliz Portugal” e “ferida no coracdo de Portugal” sdao expressdes presentes
em titulos de obras flinebres impressas em cole¢des ao longo do século XVIIL, como, entre
outras, a Collecgio fiinebre das obras impressas por occasido da morte do serenissimo Senhor Joseph,
principe do Brazil, publicada em Lisboa, em 1788.

Males da alma, males do corpo social

A analogia entre da medicina da alma individual e do corpo social permitia varias
combinacdes conforme a plasticidade do simbolo: desde a arte e os procedimentos da
consolagdo estendidos metaforicamente ao todo de uma cidade que sofre por estar mal
governada, no minimo, na qualidade de aviso; passando pela énfase nos lugares hierdrquicos
como recurso retérico para o reforco do argumento consolatério tanto do coletivo como do
individual submetido a essa mesma ordem suposta transcender o individuo e ordenar os
membros num sé corpo social, chegando até mesmo a mover a dor do luto e o pranto
coletivo, no sentido de tentar fortalecer ou mesmo restaurar os lacos afetivos e simbélicos

pressupostos nesta mesma analogia organicista, tdo conveniente ao sistema monérquico.
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De qualquer forma, todas as combinacdes aqui tratadas sustentam-se numa nogao de
harmonia entre corpo e alma, passivel de ser reaplicada a nogdo de hierarquia social, com
diferentes efeitos na prépria arte de consolar, elaborada e difundida num contexto de
referéncias onde vigorava o Antigo regime.

Acontece que, antes da consolidacdo das especializacdes modernas, essa nocao de
ordem social desmoronaria, ou teria que se reconfigurar, e essas transformacdes politicas,
sociais e culturais também incidiriam diretamente no campo das ideias e praticas
psicolégicas. O simbolo mais radical desta virada talvez tenha sido o fazer rolar a cabeca do
rei na Revolugdo francesa e, com ela, toda uma légica naturalista da autoridade e da
hierarquia.

Afirma-se que a propria Psicandlise é uma tentativa de assumir a grande fratura do eu
descentrado, autobiografico e individualizado produzido pela imagem de um pai ndo mais
espelhado no soberano absoluto, no seio de uma familia a partir de entdo mutilada,
desafiadora da ordem pré-concebida (Roudinesco, 2003).

Julgamento historico acertado ou nao, fato é que nos tempos nos quais ainda vigorava
a ordem mondrquica e patriarcal, em primeiro lugar, j4 se produzia abundantemente
discursos sobre os males da alma e, acima de tudo, esses ndo cessavam de abordar o
desregramento das paixdes, isto é, os excessos humanos e suas consequéncias individuais e

coletivas.

Referéncias

Fontes primarias

Anchieta, J. (1950). Na Vila de Vitéria e na visitagio de Santa Isabel (M. L. Paula Martins,
Transcrigdo e anotacdo de pecas em castelhano e portugués do século XVI). Sao Paulo:
Museu Paulista. (Original publicado em 1586).

Arrais, A. (1944). Didlogos (F. Figueiredo, Sel., Pref. e Notas). Lisboa: Sa da Costa. (Original
publicado em 1589).

Azevedo, L. S. (1724). Oracam funebre no infeliz successo da morte do senhor Dom Miguel, filho do
augustissimo senhor rey D. Pedro 1I de Portugal. Lisboa: Officina Pascoal da Sylva.

Binet, E. (1995). Consolation et réjouissance pour les malades et personnes affligés en forme de
dialogue (C. Louis-Combet, Apres.). Grenoble, France: Jérome Millon. (Original
publicado em 1627).

Binet, E. (1998). Remeédes souverains contre la peste et la mort soudaine. Grenoble, France: Jérome
Millon. (Original publicado em 1628).

Collecgao funebre das obras impressas por occasido da morte do serenissimo Senhor Joseph,
principe do Brazil. (1788). Lisboa: s. n.

144

Memorandum 21, out/2011

Belo Horizonte: UFMG; Ribeirao Preto: USP

ISSN 1676-1669

http:/ /www fafich.ufmg.br/memorandum/a21/silva04



-

Carvalho da Silva, P. J. (2011). Males da alma, males do corpo social: a finalidade politica na consolatéria luso-brasileira.
Memorandum, 21, 136-146. Recuperado em o de , , de
http:/ /www fafich.ufmg.br/ memorandum/a21/silva04

Drelincourt, C. (1663). Les consolations de I'dme fidele, contre les frayeurs de la mort. Avec les
dispositions & les preparations necessaires pour bien mourir. Par Charles Drelincourt. Onziéme
edition de celles qui ont esté revenués & corrigée par 'auteur. Geneve, France: Jean Antoine
& Samuel de Tournes.

Du Vair, G. (1594). Traité de la constance et de la consolation és calamités publiques. Paris: Mamert
Patisson.

Gusmao, A. (1685). Arte de crear bem os filhos na idade da puericia. Lisboa: Miguel Deslandes.

Iparraguirre, 1. (Org.). (1952). Obras completas de San Ignacio de Loyola. Madrid: Biblioteca de
autores cristianos.

Richeome, L. (1610). Consolation evoyee a la royne mere du Roy et regente en France, sur la mort
deplorable du feu Roy tres Chrestien de France & de Navarre Henry IIII, son trés honoré
Seigneur et mary. Par Louis Richeome Provencal de la Compagnie de Iesus. Paris: Claude
Rigaud.

Séneca. (1998). Entretiens: lettres a Lucilius (P. Veyne, Trad.). Paris: Robert Lafond. (Originais
do século1d.C.).

Tomas de Aquino. (1997). De regno (F. B. Souza Neto, Trad.). Petrépolis, RJ: Vozes. (Original
de 1266).

Vieira, A. (2001). Sermoes (Tomos I e II). (A. Pécora, Ed.). Sdo Paulo: Hedra. (Original
publicado em 1669).

Vives, J. L. (1781). Tratado del socorro de los pobres (J. Gonzalo, Trad.). Valencia, Espafia: Benito
Monfort. (Original publicado em 1526).

Fontes secundarias

Carvalho da Silva, P. J. (2006). Sobre um mal universal. Revista Latinoamericana de
Psicopatologia Fundamental, 9(3), 533-537.

Certeau, M. (1984). L'écriture de | histoire. Paris: Gallimard.

Elias, N. (1994). O processo civilizador (2 v.). (R. Jungmann, Trad.). Rio de Janeiro: Jorge Zahar.
(Original publicado em 1939).

Kantorowicz, E. H. (1998). Os dois corpos do rei: um estudo sobre teologia politica medieval (C. K.
Moreira, Trad.). Sdo Paulo: Companhia das Letras. (Original publicado em 1957).

Lambertini, R. (1995). II cuore e l'anima della citta: osservazioni a margine sull'uso di
metafore organicistiche in testi politici bassomedievale. Em C. Casagrande & S.
Vecchio. (Orgs.). Anima e corpo nella cultura medievale (pp. 289-303). Venezia, Italia:
Edizioni del Galuzzo.

145

Memorandum 21, out/2011

Belo Horizonte: UFMG; Ribeirao Preto: USP

ISSN 1676-1669

http:/ /www fafich.ufmg.br/memorandum/a21/silva04



-

Carvalho da Silva, P. J. (2011). Males da alma, males do corpo social: a finalidade politica na consolatéria luso-brasileira.
Memorandum, 21, 136-146. Recuperado em o de , , de
http:/ /www fafich.ufmg.br/ memorandum/a21/silva04

Lopes Praga, J. J. (1974). Historia da filosofia em Portugal. Lisboa: Guimardes e Companhia
Editores. (Original publicado em 1868).

Massimi, M. (2005). Palavras, almas e corpos no Brasil colonial. Sao Paulo: Loyola.

Mateo, R. G. (2000). El cuerpo de la Compania en el contexto socio-religioso del siglo XVI.
Em R. G. Mateo. Ignacio de Loyola, su espiritualidad y su mundo cultural (pp. 387-400).
Bilbao: Espafia: Mensajero.

Pécora, A. (1994). Teatro do sacramento: a unidade teologico-retorico-politica dos sermoes de Antonio
Vieira. Sao Paulo: Edusp; Campinas, SP: Unicamp.

Pécora, A. (2001). Introducdo: Sermdes, o modelo sacramental. Em A. Vieira. Sermaes (pp. 11-
26). (A. Pécora, Ed.). Sdo Paulo: Hedra.

Redondo, A. (org.). (1992). Les corps comme métaphore dans L’Espagne des XVIe et XVlIle siecles.
Du corps métaphorique aux métaphores corporelles. Paris: Presses de la Sorbonne Nouvelle.

Roudinesco, E. (2003). A familia em desordem (A. Telles, Trad.). Rio de Janeiro: Jorge Zahar.
(Original publicado em 2002).

Voelke, A.-J. (1993). La philosophie comme thérapie de I'dme: etudes de philosophie hellénistique.
Paris: Cerf; Fribourg, France: Editions Universitaires de Fribourg.

Nota sobre o autor

Paulo José Carvalho da Silva é professor da Faculdade de Ciéncias Humanas e da Satde
da Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo (PUC-SP), bolsista de produtividade do
CNPq e psicanalista membro da Associacdo Universitaria de Pesquisa em Psicopatologia
Fundamental. Possui graduacdo em Psicologia (USP), mestrado em Histéria da Ciéncia
(PUC-SP) e doutorado em Psicologia (USP). Foi professor convidado na EHESS-Paris entre
2008 e 2009. Pesquisa realizada com Bolsa de produtividade do CNPq. Contato:
paulojes@pucsp.br

Data de recebimento: 03/10/2011
Data de aceite: 15/11/2011

146

Memorandum 21, out/2011

Belo Horizonte: UFMG; Ribeirao Preto: USP

ISSN 1676-1669

http:/ /www fafich.ufmg.br/memorandum/a21/silva04



