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Resumo: O presente texto consiste numa proposta de tradugao para a lingua portuguesa
do chamado Mito de Er, com o qual Platdo conclui a Republica. A edigdo utilizada foi a
estabelecida por Siem Slings na coleg¢do Oxford Classical Texts (Platonis Respublica,
Oxford University Press, 2003). O objetivo das notas € apenas esclarecer as opgdes de
tradugdo mais discutiveis.
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Abstract: This text aims to offer a Portuguese translation of the Myth of Er, with which
Plato concludes the Republic. The edition of the Greek text is the one established by Siem

Slings in the collection Oxford Classical Texts (Platonis Respublica, Oxford University
Press, 2003). The sole purpose of the footnotes is to justify some translation options.
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As paginas 614b-621c da Republica, tradicionalmente conhecidas
pelarubrica “Mito de Er”, apresentam uma conclusdo um tanto inesperada
para este que € o opus magnum de Platdo. Depois de quase trezentas
paginas em que, partindo de uma investigagao sobre o conceito de justica,
se discutem muitos dos problemas que viriam a estruturar a Historia da
Filosofia, o protagonista Socrates encerra a conversa com a narragao
de uma experiéncia post-mortem por parte de uma misteriosa figura de
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nome Er,' o qual foi mortalmente ferido em combate e, depois de dez
dias, ressuscitou, quando ja estava deitado na pira funeraria. O contetido
do mito diz entdo respeito a tudo o que Er viu durante a estadia nesse
lugar intermédio em que se encontravam as almas acabadas de sair dos
corpos defuntos e aquelas que estavam prestes a voltar a existéncia
terrena. Convém notar que em nenhum momento Socrates refere como
teve acesso a tao insolita narrativa.

Trata-se, pois, de uma descri¢do (inspirada em modelos
teoldgicos orfico-pitagoricos) do destino que aguarda as almas depois
da morte do corpo, ou melhor, dos dois destinos possiveis em fungao de
como se comportaram durante a existéncia terrena: as almas justas sao
recompensadas, as injustas sdo castigadas. Esta narrativa escatoldgica
¢ uma das passagens mais comentadas do corpus Platonicum, tanto por
autores antigos® quanto por comentadores modernos.’ Entre os varios
topicos que t€ém ocupado os estudiosos, permito-me destacar o que
mais tem alimentado o debate recente acerca desta passagem: o fato de
a Republica, o opus magnum de Platdo e um dos principais textos do
canone filosofico ocidental, ter por conclusao um mito escatoldgico.

O exemplo mais paradigmatico ¢ o livro An Introduction to
Plato s Republic de Julia Annas (1981), tendo em conta o estatuto quase
“biblico” de que goza entre muitos estudiosos, sobretudo os chamados
“analiticos”. No capitulo final, dedicado a conclusdo do didlogo (“The
ending of the Republic”), a autora considera o Mito de Er um “doloroso

' Todas as referéncias a Er sdo bastante posteriores a Republica, o que permite deduzir
que se trate de uma invengdo de Platfo. Entre varias (vide ADAM, 1902, p. 434),
destaco a do Evangelho de Lucas (3.28), segundo o qual Er era um antepassado de
José, pai de Jesus.

2Vide arelagdo completa de todas as citagdes, referéncias, alusdes etc. em Boter (1989,
p- 356-365).

3 Além do comentario de Adam (1902), que, apesar de ter ja mais de um século, continua
a ser o mais autorizado e detalhado para todo o didlogo, ¢ da mais recente interpretacéo
global do Mito de Er por Halliwell (2007), destaco alguns outros titulos dedicados a
topicos mais especificos: Schils (1993) e Richardson (1926) sobre a estrutura do universo
que as almas contemplam durante a viagem; Thayer (1988) sobre as implicagdes morais
do momento em que cada alma escolhe um tipo de vida; Segal (1978) sobre a influéncia
de Homero na composigdo desta narrativa por Platdo.
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choque” de uma “vulgaridade” que nos leva de volta ao nivel de Céfalo,
que apenas considera o problema da justica mediante os possiveis castigos
infernais.* Adianta ainda que esta narrativa constitui um “final deficiente
e confuso” para um texto tdo poderoso e unificado como a Republica.’
Entre as varias obje¢des que poderiamos levantar a esta leitura,’ salta
aos olhos a sua natureza anacrdnica, na medida em que projeta sobre
a Antiguidade categorias metodoldgicas estritamente contemporaneas,
nomeadamente as exigéncias de coeréncia e sistematicidade proprias
da tradicdo analitica. Mas deixemos de lado tais dificuldades, ja que o
objetivo passa apenas por propor uma tradu¢do da passagem em questao.

No que respeita a edi¢do utilizada, segui a fixada por Siem
Slings na Oxford Classical Texts (Slings, 2003). Em relagdo as notas
que acompanham o texto, elas pretendem apenas esclarecer as opgdes
de traducdo mais discutiveis e adicionar alguns elementos semanticos
que, sem elas, passariam despercebidos.’

* ANNAS (1981, p. 349): “The Myth of Er is a painful shock; its vulgarity seems to
pull us right down to the level of Cephalus, where you take justice seriously when you
start thinking about hell-fire” (“O Mito de Er ¢ um choque doloroso. A sua vulgaridade
parece arrastar-nos para o nivel de Céfalo, onde s6 levamos a sério a justi¢a quando
comegamos a pensar no fogo infernal”. Tradugdo minha).

> ANNAS (1981, p. 353): “And so the Republic, a powerful and otherwise impressively
unified book, acquired its lame and messy ending” (E assim a Republica, um livro
poderoso e, em todo o caso, impressionantemente unificado, chega a um final deficiente
e confuso”. Tradug@o minha).

¢ Para uma critica fundamentada e sistematica a esta leitura do Mito de Er, vide Johnson
(1999).

7 Para um levantamento exaustivo dos varios elementos historicos, religiosos etc. desta
rica e dificil passagem, vide o comentario de Adam (1902, p. 434-463).
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1 Traducao da passagem

(614b) “Olha que o que te vou contar nao ¢ uma estoria de
Alcinoo, mas sim de um homem adamantino:® Er, filho de Arménio,’
da casta dos Panfilios” — disse eu. “Dez dias depois de ter morrido em
combate, quando apanhavam os cadaveres ja apodrecidos, foi apanhado
ainda em bom estado. Foi levado para casa, quando, ao décimo segundo
dia, j& deitado na pira e pronto para o funeral, voltou a vida e, ressuscitado,
falou do que tinha visto no além. Disse!® que a sua alma, quando saiu
dele, foi encaminhada (¢) com muitas outras e chegaram a um certo local
extraordinario, onde havia, uma ao lado da outra, duas aberturas a partir
da terra e, no sentido oposto, outras duas 14 no alto a partir do céu. Entre
as aberturas estavam sentados uns juizes, que, depois de terem proferido
a senten¢a, mandavam seguir os justos, pela direita, o caminho para
cima, pelo céu, e os injustos, pela esquerda, o caminho para baixo. Aos
justos anexaram na frente as provas da sentenga, e os injustos tinham nas
costas as provas de tudo o que praticaram. (d) Quando Er compareceu,
disseram que ele devia servir de mensageiro para os homens acerca das
coisas do além, e ordenaram-lhe que ouvisse e contemplasse tudo o que
ha nesse lugar. Viu de que modo as almas, depois de lhes ter sido dada
a sentenca, saiam por cada uma das duas aberturas do céu e da terra.
Quanto as outras duas, por uma subiam da terra as almas cheias de sede e
de poeira, e pela outra desciam do céu as almas purificadas. E as que iam
chegando pareciam regressar (e) de uma longa viagem: saiam contentes
para os prados e acampavam como num festival. As que se conheciam

8 O adjetivo &\kipog tem o sentido de “bravo”/“valente”. A palavra cria um jogo de
linguagem com o nome Alcinoo (AXkivoocg), do qual difere em apenas um fonema.
Opto pela versdo “adamantino”, que, embora um pouco distante de “bravo”/“valente”,
reproduz parcialmente aquele recurso fonético pela semelhanga das ultimas duas silabas
com Alcinoo.

2’ Hpog t0d Appeviov: alguns tradutores optam por “Er, 0 Arménio”, mas parece bastante
mais plausivel ler 100 Appeviov como um genitivo de filiagdo (vide ADAM, 1902, p. 434).
10 &pn: este verbo declarativo é o principal elemento sintatico de toda a passagem.
A descrig¢@o de Er estd estruturada por uma série de oragdes infinitivas, todas elas
introduzidas por £on.
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cumprimentavam-se umas as outras, as que chegavam da terra pediam
informagdes as outras sobre as coisas do além, e as que chegavam do
céu pediam informagdes sobre as outras almas. Narravam umas as outras
as suas experiéncias: umas, lamentando-se e chorando, recordavam o
quanto e como sofreram e (615a) viram durante a viagem por baixo da
terra (viagem que dura mil anos); outras, as que vinham do céu, falavam
sobre delicias e visdes de uma beleza inconcebivel.

Levaria muito tempo, Glaucon, para abordar todos os detalhes,
mas o essencial, dizia Er, ¢ o seguinte: de todas as injusticas que
cometeram contra alguém e de todas as pessoas que injusticaram, de
tudo isso cumpriam sentenga por sentenca, cada uma multiplicada por
dez (isto ¢, 100 anos por cada injustica, pois essa ¢ a duracdo da vida
humana), de tal forma que pagassem uma pena dez vezes superior ao
delito. (b) Por exemplo, se alguém fosse responsavel por um grande
numero de mortes, por ter traido cidades ou exércitos e té-los langado
para a escravatura, ou se fosse cumplice de alguma outra calamidade,
seria alvo de sofrimentos dez vezes superiores a cada uma de todas as
injusticas. Se, por outro lado, tivesse praticado boas agdes e tivesse sido
justo e piedoso, receberia recompensas pela mesma proporgao. Sobre
0s que morreram a nascenga'' e os que viveram pouco tempo disse
algumas coisas que ndo sao dignas de mencao. (¢) Mas relatava que as
retribui¢des eram ainda maiores, no que respeita a impiedade ou piedade
para os deuses e para os pais, bem como a homicidio de mao propria.'?

Disse Er que se encontrou com uma pessoa a quem uma outra
perguntava onde estava Ardieu, o Grande. Este tal de Ardieu tinha sido
tirano de uma qualquer cidade da Panfilia, ha mil anos atrds. Tinha
chacinado (d) o pai, ja idoso, € o irmao mais velho, além de ter cometido
muitas outras atrocidades, segundo se dizia. Aquele a quem faziam as
perguntas respondeu assim:

T 1dyv 8¢ €00VC yevopévov: a passagem é de dificil traducdo. Traduzida a letra, seria
“os que logo nasceram”, mas, dada a conjun¢do imediatamente seguinte “e os que
viveram pouco tempo” (kai dAiyov ypdvov Brovvimv), ndo faria sentido. A inica opgao
sera subentender um verbo com o sentido de “morrer” e verter por “os que morreram
logo que nasceram”, ou seja, “0s que morreram a nascenga’.

12 g0 toyepog eovov: no Direito Penal moderno, um crime de méo propria é aquele que
ndo pode ser encomendado a outrem (perjurio, por exemplo).
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‘Nao se encontra aqui, nem podera ca chegar.” Esta
foi uma das terriveis visdes a que assistimos. Quando
chegamos perto da entrada, prontos para comegar a
subida, depois de termos passado por tudo o resto,
de repente vimos Ardieu e alguns outros, quase
todos eles tiranos. Havia também alguns outros
individuos que tinham cometido falhas terriveis.'
(e) Quando pensavam que ja iam subir, a entrada
ndo os admitia. Em vez disso, ela emitia uma espécie
de mugido,!® sempre que tentava subir alguém de
maldade incuravel ou alguém que néo tivesse ainda
cumprido a pena adequada’.

Dizia ele'é que estavam 1a uns homens selvagens, de aspeto
inflamado, que ficavam de vigia e com atengao ao rugido. Levavam alguns
aprisionados, (616a) mas a Ardieu e a outros amarraram-lhes os pés, as
maos e a cabeca, atiraram-nos ao chao e esfolaram-nos. Arrastaram-
nos ao longo do caminho, para fora da entrada, e desgarraram-nos em
espinhos.!” A quem ia passando eles indicavam os motivos ¢ que os
levavam para serem langados no Tartaro. Dizia ele'® que, dentre os

13 Oy fiker 008’ Gv fi&et 6ebpo: € bastante usual em Platdo um verbo ser usado duas
vezes na mesma frase com sentidos diferentes. No caso, trata-se do verbo fikm, que na
primeira ocorréncia significa “estar presente” ¢ na segunda, “chegar”.

4 1@V peydha nuoptkoOTOV: ndo se trata simplesmente de “causar grandes males”, pois
que esta implicada uma nogéo de responsabilidade e, por conseguinte, de culpabilidade;
dai a tradugdo por “falhas”. Seria convidativo traduzir auaptdve por “pecar”, mas este
sentido, que sera o mais corrente no Novo Testamento, seria inapropriado para este
texto, porquanto claramente anacronico.

15 éuovkdro: o verbo pokdopon tem o sentido técnico de “mugir”. Tratando-se de uma
entrada situada num cenario escatoldgico, ¢ ndo propriamente de um bovino, optei pela
modalizagdo “uma espécie de”.

16 Trata-se daquele a quem faziam perguntas e ndo de Er, cuja descri¢ao, do ponto de
vista sintatico, continua a depender do &pn indicado na nota 10.

170 pronome atono “nos”, nestas quatro ocorréncias, esta, obviamente, na terceira
pessoa do plural e ndo na forma reflexiva da primeira pessoa do plural; ou seja, quem
sofreu as penas de ser atirado ao chdo, esfolado, arrastado e desgarrado em espinhos
foram Ardieu e os restantes, e ndo o grupo de Er, que apenas assistia.

18 Continua a ser aquele a quem faziam perguntas (vide supra nota 16).
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muitos e variados temores por que eles ali passaram, o mais extremo era
que o rugido soasse, quando cada um estava para subir. Foi com grande
alivio que cada um deles subiu, quando a entrada ficou em siléncio. Tais
eram, entdo, as penas e os castigos, (b) bem como as contrapartidas pelas
respetivas boas agoes.

Depois de terem passado sete dias no prado, levantavam-se dali
e, ao oitavo dia, tinham que seguir viagem para, depois de quatro dias,
chegarem a um ponto de onde avistavam uma luz que se estendia por
todo o céu, desde o alto, e pela terra. Era reta como uma coluna, muito
parecida com o arco-iris, mas mais brilhante e mais pura. Ai chegaram,
depois de um dia de viagem, e nesse ponto viram (c¢), no meio da luz, as
extremidades dos lagos que se estendiam desde o céu. Essa luz ¢ uma
corrente do céu que une todas as oOrbitas' dos corpos celestes, tal como
as cordas das trirremes. Viram o fuso da Necessidade, que se estende
desde as extremidades, por meio do qual giram todas as 6rbitas. O eixo
¢ 0 gancho sdo de adamante,” e o contrapeso ¢ um composto desse e de
outros tipos de metal. (d) O contrapeso ¢ constituido do seguinte modo: a
sua aparéncia ¢ semelhante aos que temos aqui, mas, pelo que Er contava,
devemos concebé-lo como se no interior de um grande contrapeso
oco e esvaziado estivesse contido um outro menor perfeitamente
embutido, como aquelas caixas que ficam embutidas umas nas outras; e,
sucessivamente, um terceiro contrapeso, um quarto € mais outros quatro.

¥ ndoav teprpopdv: alguns tradutores optam pela versdo de mepipopd por “firmamento”.
Embora esteja em causa a totalidade dos corpos celestes (isto ¢, o firmamento), a
palavra grega, por ser derivada de ¢épw, implica uma nogdo de movimento, enquanto
que firmamento denota estaticidade. Prefiro, por isso, a versdo por “orbita”.

20 g€ adauavtog: trata-se de um metal mitologico, cujo sentido literal é “que ndo pode
ser quebrado”. A primeira ocorréncia da palavra é na Teogonia (161) de Hesiodo, onde
se diz que este metal foi criado por Geia para fabricar a foice que haveria de castrar
Crono. Embora o adjetivo adamantino seja de uso corrente, o substantivo ndo se encontra
dicionarizado. Sendo o étimo adapag, addpavtog, que em Latim foi transliterado para
adamas, adamantis, a forma correta sera “adamante”. Alguns tradutores optam pela
versdo “diamante” (palavra que deriva daquele mesmo étimo) e outros por “aco”. Ambas
estas opgOes seriam improprias, pois que ndo estd em causa um mineral desconhecido
na época (o diamante) nem muito menos uma liga metalica (o ago). Trata-se, sim, de
uma substancia mitoldgica.
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No total, eram oito contrapesos contidos uns nos outros, (e) aparecendo
como circulos nas bordas superiores e terminando, na parte de trds, como
um s6 contrapeso contiguo em torno do eixo, o qual era movimentado,
contiguamente, pelo meio do oitavo. O primeiro contrapeso, o mais
exterior, tinha o circulo da borda mais largo; o segundo mais largo era
o do sexto; o terceiro era o do quarto; o quarto era o do oitavo; o quinto
era o do sétimo; o sexto era o do quinto; o sétimo era o do terceiro; € o
oitavo mais largo era o do segundo. O circulo do contrapeso maior era
variegado, o do sétimo era o mais brilhante, (617a) o do oitavo recebia
a cor do sétimo mas brilhava mais, o do segundo e o do quinto eram
praticamente semelhantes entre si, mas mais amarelos do que os outros.
O terceiro tinha a cor mais branca, o quarto era avermelhado e o sexto
era o segundo em brancura. O fuso todo girava no mesmo sentido em
torno de si mesmo, mas, nessa Orbita total, os sete circulos interiores
giravam lentamente no sentido contrario ao da totalidade. Dentre estes,
0 que ia mais rapido era o oitavo; os segundos eram, em igualdade de
circunstancias, (b) o sétimo, o sexto e o quinto; o terceiro nesta rotagao
em contrafluxo era o quarto circulo, segundo lhes parecia; o quarto mais
rapido era o terceiro circulo; e o quinto mais rapido era o segundo.

O fuso girava nos joelhos da Necessidade. Na extremidade de
cada um dos circulos do fuso estava?' uma Sirene,** que era revolvida
juntamente com ele, a qual emitia um unico som, num Unico tom. De
todos os oito®® consonava uma unica harmonia. Outras trés estavam
sentadas (¢) em circulo, cada uma num trono, vestidas de branco e com
grinaldas na cabec¢a. Eram as Moiras, filhas da Necessidade: Laquesis,

21 BePnévar: alguns tradutores optam por “caminhava”, mas o verbo Baivm no perfeito
tem o sentido de “estar”. Por esta razdo, dvmbOev ndo tem o sentido de “a partir do alto”,
mas sim de “no alto” (é costume no Atico éve®ev ser utilizado como equivalente a
Gvo; e.g. A. Ag. 871, Supp. 597; Pl. Lg. 717b; Th. 7.63).

22 Yepnv: opto por “Sirene” em vez de “Sereia”. Esta, no seu uso corrente, designa
uma figura feminina de extrema beleza fisica, mas esse ¢ um paradigma da mitologia
escandinava. No mundo grego, esta criatura, ainda que feminina, era um monstro
marinho que seduzia pelo canto.

2 Trata-se dos sons de cada circulo e ndo dos circulos, pois o participio ovc®dv esta
gramaticalmente ligado a pwvn e ndo a kOKAOG.



Nunt. Antiquus, Belo Horizonte, v. 14, n. 2, p. 111-124, 2018 119

Cloto e Atropo. Elas cantavam afinadas pela harmonia das Sirenes:
Laquesis sobre o que ja foi; Cloto sobre o que ¢é; e Atropo sobre o que
hé de ser. Cloto, que pegava no fuso com a mao direita, contribuia de
vez em quando para a revolugio da orbita externa. Atropo fazia 0 mesmo
na Orbita interna com a mao esquerda. Laquesis (d) pegava no fuso com
ambas as maos, alternadamente, contribuindo para a revolucao de cada
uma das oOrbitas. Logo que eles chegaram, imediatamente tiveram que
se apresentar a Laquesis. Primeiro uma espécie de profeta** dispo-los
em linha. Depois de ter tirado lotes e modelos de vida dos joelhos da
Necessidade, subiu a um palanque alto e disse:

‘Palavra da donzela Laquesis, filha da Necessidade.
Almas efémeras, inicio de outro ciclo de mortalidade
para a espécie mortal.” (e) Nao vos cabera em
sorte um daimon;* antes serdo vocés a escolher um
daimon. O primeiro a ser sorteado sera o primeiro
a escolher uma vida a que ficara necessariamente
vinculado.?” A virtude ndo tem dono. Cada um a
possuira em maior ou menor parte, conforme a
respeitar ou desrespeitar. A responsabilidade ¢ de
quem escolhe. A divindade ¢ inimputavel.’

2 poerng: literalmente “o que fala em vez de outrem”. No Atico, um profeta é alguém
que fala em nome dos deuses, ¢ ndo alguém que prevé eventos futuros.

2 Estas duas primeiras frases sdo nominais. Optei por manter o registro braquildgico.
26 Saipwv: considero a palavra intraduzivel. Na teologia grega tradicional, trata-se
de uma entidade divina que era atribuida a cada alma com a finalidade de a proteger
(esta passagem ¢, alias, um locus classicus dessa concepgao religiosa); algo parecida a
nogdo popular de “anjo da guarda”. Tradugdes como “anjo” seriam anacronicas € COmo
“génio” seriam improprias. A versdo transliterada seria “demonio”, o que conferiria
a palavra um sentido (negativo) que ndo tem neste contexto. Por esta razio, opto por
transliterar em italico.

27 ouvéotal €€ avaykng: alguns tradutores identificam neste passo a figura da
Necessidade, vertendo a expressdo por “vinculado pela Necessidade”. Opto pela
formulacdo adverbial “necessariamente vinculado”, porque, se se tratasse de uma
construgdo passiva com a Necessidade como agente, teriamos dvdykn em dativo simples
ou em genitivo precedido de vm6 em vez de €€ avaykng.
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Dito isto, langou os lotes sobre todos eles e cada um recolheu o
que caiu perto de si (excepto Er, a quem tal ndo foi permitido). Ficava
claro para quem apanhava o lote por que ordem iria escolher. (618a) Logo
em seguida, colocou no chio, a frente deles, modelos de vida em nimero
muito maior do que as pessoas presentes. Eram de todos os tipos: vidas
de todos os animais e vidas humanas. Entre elas havia tiranias, algumas
duradouras, outras aniquiladas a meio e que terminavam em pobreza,
exilios e indigéncia. Havia também vidas de homens famosos, umas
na aparéncia, ndo s6 pela beleza como também por uma diferenciada
capacidade fisica (b) e de competi¢cdo; outras na estirpe € nas virtudes
dos antepassados; e vidas de homens (bem como de mulheres), que,
pelos mesmos critérios, eram reprovaveis. Mas a disposicdo da alma
ndo era implantada, porque a alma necessariamente se torna diferente
conforme a vida que ela escolheu. Os restantes atributos, e respetivos
intermédios, estavam misturados entre si, com a riqueza e a pobreza,
com a doenca e a saude.

Ao que parece, meu caro Glaucon, ¢ ai que reside todo o perigo
para o homem. E ¢ por isso (¢) que devemos ser sumamente cuidadosos,
de modo a que cada um de nds descure os outros estudos e se torne um
explorador e aprendiz deste, se quiser mesmo ter condi¢des de aprender
e descobrir quem o tornara capaz e ciente de discernir uma vida digna
de uma vergonhosa e de escolher sempre, em quaisquer circunstancias,
a melhor das vidas possiveis. Se a pessoa tiver em conta todas as coisas
que acabamos de dizer, as quais estdo articuladas umas com as outras
e determinam como conseguir a virtude durante a vida, saberd o que
resultaria, de bom ou de mau, se se misturar a beleza com a pobreza
ou a riqueza, (d) dada uma certa disposicdo da alma, e também o que
resultaria se estivessem misturados entre si um ber¢o nobre ou humilde,
a vida privada e os cargos de governo, a forca e a fraqueza, a inteligéncia
e a dificuldade em aprender, bem como todos os outros atributos que
a alma tem, seja por natureza ou por aquisi¢ao; de tal forma que, tudo
isto somado, seja capaz de tomar uma decisdo fundamentada, prestando
aten¢do a natureza da alma, sobre uma vida inferior e uma vida superior,
(e) chamando inferior aquela que conduzird a alma ao ponto de se tornar
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mais injusta e superior aquela que a torna mais justa. A tudo o resto ele
renunciard. Como acabamos de ver, esta ¢ a escolha mais importante,
tanto em vida quanto depois de morrer. E necessario que (6192a) se
encaminhe para o Hades com esta ideia inabalavelmente fixa, de modo a
que, mesmo ali, se mantenha imperturbéavel por riquezas e outro tipo de
males e ndo ceda a tiranias nem a outras praticas desse tipo, que produzem
males diversos e incuraveis; além de que ele proprio sofreria males ainda
maiores. Antes ha de saber escolher sempre uma vida mediana nessas
questdes e evitar os extremos de ambos os sentidos, tanto nesta vida, na
medida do possivel, quanto em todas as que se sigam. Deste modo (b)
serd um homem absolutamente feliz. E entdo o mensageiro?® do além
anunciou que o profeta disse o seguinte:

‘Existe uma vida agradavel, e ndo miseravel, mesmo
para aquele que chega em ultimo lugar, desde que
escolha com inteligéncia e viva harmoniosamente.
Na escolha, que nem o primeiro seja negligente nem
o ultimo seja medroso.’

Logo que o profeta acabou de falar, contava Er, o primeiro
a ser sorteado logo se precipitou a escolher a maior das tiranias; por
insensatez e ganancia, nao teve em suficiente consideracao o que estava
incluido na escolha e (¢) descurou que o destino lhe reservava comer
os proprios filhos, além de outros males. Mas, depois de ter analisado
com atencao, flagelava-se e lamentava-se pela escolha, por ndo se ter
atido as recomendacdes do profeta. Nao atribuia a si a responsabilidade
pelos males, mas sim ao acaso, aos daimones € a qualquer outra coisa
que nao a si mesmo. Ele era um dos que chegavam do céu e dos que
tinham vivido, na existéncia anterior, numa cidade organizada (d). Tinha
participado da virtude pelo héabito e ndo pela filosofia. Pode dizer-se que
ndo eram poucos os que chegavam do céu e acabavam nessa condi¢ao,
porquanto desabituados a sofrimentos. Por outro lado, muitos daqueles
que chegavam da terra, por terem sofrido e visto muitos sofrerem, nao
tomavam as decisoes de modo apressado. Por essa razdo, mas também

28 Er, obviamente.
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pela aleatoriedade do sorteio, para grande parte das almas se dava uma
oscilagdo entre males e bens. Se cada pessoa, quando aqui atinge a vida,
praticar a filosofia (e) de modo salutar e ndo lhe couber um dos tltimos
lotes de decisdo, tendo em conta as revelagdes desse lugar, estard em
condi¢des ndo s6 de atingir aqui a felicidade, como também de percorrer
o caminho daqui até aquele lugar, e de volta para aqui; ndo pela dspera
via terrena, antes pela polida via celeste.

Er dizia que este era um espetaculo digno de ser visto: como
cada (620a) alma escolhia a vida. Dava pena essa visdo, mas era também
codmico e deslumbrante. A maioria escolhia de acordo com os hébitos da
vida anterior. Disse que viu a alma que antes fora de Orfeu escolher uma
vida de cisne por 6dio ao género feminino (pelo fato de ter sido morto por
elas, ndo queria encarnar como mulher). Disse que viu a alma de Tamiras
escolher uma vida de rouxinol. Viu também um cisne que escolheu mudar
para uma vida humana, bem como outros animais musicais que fizeram
a mesma coisa. (b) A alma que estava a ser sorteada em vigésimo lugar
escolheu a vida de um ledo: era a de Ajax de Télamon, que se furtava a
ser homem porque se lembrava do julgamento das armas. Depois deste
estava a de Agamémnon, que, por 6dio da espécie humana, em virtude
do que sofrera, mudou para uma vida de aguia. A alma de Atalanta,
que foi sorteada numa posicao intermédia, quando viu os magnificos
prémios de um homem que era atleta, ndo resistiu e pegou neles. (c)
Depois desta, Er viu a alma de Epeio, filho de Panopeu, a dirigir-se
para a natureza de uma mulher artifice. Viu de longe, entre as ultimas
almas, a do comediante Tersites assumindo a forma de macaco. A alma
de Ulisses, por acaso sorteada no ultimo lugar de todos, chegava entao
para escolher. Como se lembrava das anteriores agruras, prescindiu da
fama e andou as voltas, durante muito tempo, a procura da vida de um
homem discreto e recatado. A duras penas a descobriu, esquecida num
canto e negligenciada (d) pelos restantes. Quando a viu, disse que faria
a mesma coisa se tivesse sido sorteado em primeiro lugar e escolheu-a
satisfeito. Acontecia 0 mesmo com 0s outros animais: passavam para
homens e também trocavam entre si. Os injustos tornavam-se animais
selvagens e os justos animais domésticos, bem como operavam todo o
tipo de misturas.



Nunt. Antiquus, Belo Horizonte, v. 14, n. 2, p. 111-124, 2018 123

Logo que todas as almas escolheram as vidas, entdo prosseguiram
pela ordem que tinham sido sorteadas para junto de Laquesis. Esta
enviava para cada um o daimon que tinha sido escolhido, como vigia e
garantia (e) das escolhas durante a vida. Esse daimon levava primeiro a
alma a presenca de Cloto, que com a sua mao a revirava pelo turbilhao
do fuso para confirmar o destino que tinha escolhido depois do sorteio.
Depois de ter atingido o fuso, o daimon reconduzia a alma a trama de
Atropo, que tornava irreversivel tudo quanto tinha sido fiado. Desse
local, que era sem retorno, (621a) ia para o trono da Necessidade e fazia
a travessia para o outro lado. Quando as outras fizeram a travessia, todas
elas se encaminharam para a planicie do Letes por um ardor e um sufoco
terriveis, pois esta era desprovida de arvores ou de qualquer outra coisa
que a terra gera. Quando ja chegava o creptsculo, acampavam junto do
rio Ameles, cuja 4gua nenhum recipiente contém. E inevitavel que todas
elas bebam uma por¢ao dessa 4gua, mas as que ndo estdo protegidas pela
prudéncia bebem para além da medida. A medida a que se vai bebendo,
(b) tudo se vai esquecendo. Logo que foram dormir e chegou o meio
da noite, deu-se um trovao e um sismo. De repente, as almas foram
levadas dali para outro lugar, para as alturas onde nasceram, em dire¢des
diferentes, disparadas como estrelas. O proprio Er foi proibido de beber
daquela agua. De que modo e por que meios voltou ao corpo, isso nao se
sabe. De repente acordou e viu-se, de madrugada, deitado sobre a pira.

E foi assim, Glaucon, que a estoria se salvou e ndo se perdeu. (¢)
Ha-de salvar-nos também a nos, se acreditarmos nela, e garantir-nos uma
boa travessia do rio Letes, sem conspurcarmos a alma. Se acreditarmos
no que digo, confiando que a alma € imortal e capaz de suportar tudo de
bom e de mau, havemos de seguir sempre o caminho para cima e, com
prudéncia, perseguiremos incondicionalmente a justi¢a, de modo a que
sejamos amigos entre nos e dos deuses, enquanto aqui permanecermos.
E depois de obtermos as recompensas (d) da justi¢a, seremos como 0s
vencedores que recolhem os prémios. Tanto aqui, quanto no percurso de
mil anos que acabamos de descrever, havemos de conseguir.
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