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Resumo: O presente artigo empreende uma analise do conceito de morte na filosofia de
Tomas de Aquino, examinando rigorosamente seus pressupostos e limites normativos.
Como problematica central, questiona-se a morte como o fim da vida e a mera
materialidade do ser humano e busca-se reinterpretar nossa propria compreensao da
morte a partir da perspectiva tomista. Com o objetivo de perscrutar a demanda exposta,
em primeiro lugar, busca-se realizar uma investiga¢ao aprofundada sobre os conceitos de
alma e de corpo na vida humana, destacando suas inter-relagoes e implicagdes filosoficas.
Em seguida, apresenta-se uma analise meticulosa do conceito de morte como corrupgao
da substancia, fundamentando-se na perspectiva metafisica aristotélica, visando, por
fim, examinar as implicagdes filoséficas resultantes da morte na visdo de Tomas de
Aquino, com especial énfase na consideragdo da incorruptibilidade da alma intelectual.
Afirmamos, deste modo, que é possivel fornecer uma compreensao teorética genuina
e contemporanea desse tema, visando enriquecer o debate filosofico e estimular uma
reflexdo critica sobre a natureza da existéncia humana.

Palavras-chave: Alma; Morte; Tomas de Aquino.

Abstract: The present article undertakes an analysis of the concept of death in the
philosophy of Thomas Aquinas, rigorously examining its assumptions and normative
limits. The central issue questions death as the end of life and the mere materiality
of the human being, seeking to reinterpret our own understanding of death from the
Thomistic perspective. In order to scrutinize the exposed demand, firstly, an in-depth
investigation is carried out on the concepts of soul and body in human life, highlighting
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their interrelations and philosophical implications. Subsequently, a meticulous analysis
ofthe concept of death as corruption of substance is presented, based on the Aristotelian
metaphysical perspective, aiming, ultimately, to examine the philosophical implications
resulting from death in the view of Thomas Aquinas, with special emphasis on the
consideration of the incorruptibility of the intellectual soul. We assert, in this way, that
it is possible to provide a genuine and contemporary theoretical understanding of this
theme, aiming to enrich philosophical debate and stimulate a critical reflection on the
nature of human existence.

Keywords: Soul; Death; Thomas Aquinas.

1 Introducao

O ser humano ¢ um ente fragil por sua finitude e efemeridade, o qual
busca compreender sua origem e destino por meio da filosofia. A
indagagdo sobre sua propria existéncia, sua proveniéncia € seu rumo
sdo questionamentos que tém coexistido no imagindrio humano desde
0s tempos mais remotos.

No entanto, ha uma questao ainda mais intrigante que permeia
a mente humana. Uma vez que a finitude da vida gera o anseio ¢ a
necessidade de continuar existindo de alguma forma, parece haver um
obstaculo para a concretizacao desse desejo. Esse impedimento reside no
fato inevitavel do término da vida humana neste mundo, algo que chegara
mais cedo ou mais tarde para cada individuo que pisa nesta terra. Esse
obstaculo ¢ nada mais do que a morte.

Como um proeminente pensador de sua época, Tomas de Aquino
dedicou parte da sua reflexao sobre a morte e sua relagdo com o corpo
humano, oferecendo uma nova perspectiva a partir do pensamento
aristotélico. Mas, uma vez que sua posi¢do se funda na metafisica
aristotélica, ela tende a parecer ndo apenas duvidosa, mas também
irremediavelmente obscura ao leitor contemporaneo.

A fim de elucidar a perspectiva sobre o tema supracitado, objetiva-
se apresentar a concepc¢ao de morte em Tomés de Aquino como uma
alternativa teorética genuina a ser considerada seriamente por fildsofos
contemporaneos. Para isso, em um primeiro momento, propoe-se uma
investigagdo critica sobre os conceitos de “alma” e “corpo” na vida
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humana. Essa investigacdo visa problematizar pressupostos filoséficos
subjacentes, explorando as inter-relagdes desses elementos fundamentais,
visto que a compreensao precisa desses conceitos € de importancia vital,
e que influencia diretamente a perspectiva filosdfica sobre a existéncia,
identidade e experiéncia individual. Em seguida, sera abordado a andlise
do conceito de morte como corrup¢do da substancia, fundamentada na
perspectiva metafisica tomista. Aqui, busca-se questionar e aprofundar
os fundamentos dessa concepg¢do, fornecendo uma base tedrica sélida
para compreender a finitude humana e suas implica¢cdes ontoldgicas,
para assim, permitir a reflexao sobre a morte como corrupgao substancial
do composto. Por fim, a pesquisa se dedica a analise das implicagdes
filosoficas resultantes da morte na visdo de Tomdas de Aquino, com
especial atencdo a consideragdo da imortalidade da alma intelectual.
Ao questionar e examinar essas implicagdes, busca-se ndo apenas
enriquecer o debate filosofico contemporaneo, mas também langar luz
sobre questdes fundamentais relacionadas a transcendéncia e ao destino
humano, além de, ¢ claro, fornecer uma forte justificagdo para a posi¢ao
tomista, 0 que nos permitira reinterpretar nossa propria concepgao de morte.

2 A composicio da pessoa humana

Tomas de Aquino postula que o individuo pertence ao género da substancia.
A substancia, por sua vez, se individualiza por si mesma (enquanto os
acidentes se individualizam por meio de seu sujeito, que € a substancia),
fazendo com que os individuos substanciais se diferenciem dos demais por
um nome especifico. Nesse contexto, em sua Suma de Teologia', Tomas
demonstra que os individuos de substancia racional sdo denominados
pelo vocabulo “pessoa” (ST, 1a, g. 29, art. 1). Além disso, Tomas sustenta
a concepcao de que uma substancia individual de natureza racional ¢
composta tanto pelo corpo quanto pela alma (ST, Ia, q. 76, art. 1).

A filosofia tomista fundamenta a compreensao da relagdo entre
alma e corpo ao afirmar que a alma? é a forma substancial do corpo. Nessa

' Daqui em diante: ST.
2 O vocabulo alma (anima) designa algo em virtude do qual algo é animado (animatum),
ou seja, um ser animado, uma coisa viva (Klima, 2009, p. 164).
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perspectiva, a alma desempenha um papel vital, sendo o principio pelo
qual o corpo humano adquire sua existéncia atual®. Ao ser considerada
a forma substancial do corpo humano, a alma lhe confere vitalidade,
animando o corpo e conferindo-lhe consciéncia. Em termos mais estritos,
a forma ¢ o principio de operagao, especificacado e inteligibilidade. Além
disso, ela € o ato primeiro, pois ¢ a fonte de existéncia, de determinacao
e de atualizacdo de uma substancia, tornando-a o principio ativo que
permite que a substancia exista e seja o que €.

Ao abordar essa intera¢do intrinseca entre alma e corpo, Tomas
destaca que ¢ pela alma que realizamos atividades fundamentais. Em suas
palavras, “¢ pela alma que, primariamente nos nutrimos, sentimos, movemo-
nos localmente e, semelhantemente, inteligimos” (ST, Ia, q. 76, art. 1).

Podemos delinear o processo cognitivo sob a perspectiva tomista
da seguinte maneira. Por meio dos sentidos, estabelecemos contato
com a realidade sensivel, o que resulta na geragdo de “impressdes”
(fantasmas) que deixam uma “marca” em nossos Orgaos sensoriais.
Nosso intelecto, por intermédio do intelecto agente, realiza a abstracao
da esséncia inteligivel a partir desse fantasma, convertendo-o em um
inteligivel atual. Este tultimo representa a forma imaterial do que ¢
material. Uma vez concluida esta etapa, nosso intelecto possivel — que é
o intelecto efetivamente para valer — inicia a atividade cognitiva efetiva,
possibilitando o conhecimento dessa realidade material a partir da sua
manifestacdo imaterial.

Nesse contexto, a visdo revela que o suspiro possui uma coloragao
branca e evidencia sua forma. O paladar identifica a presenca de uma
docura acentuada. O tato percebe a estrutura farinhenta que se desfaz
com facilidade. O olfato detecta um aroma sutil, porém adocicado. A
audicdo contribui com os sons produzidos ao quebrar o suspiro. Em
meio a todas essas percepcdes, o sentido comum desempenha o papel de
unificar essas informacdes, indicando que as caracteristicas identificadas
sdo atribuidas ao mesmo objeto.

O intelecto humano também demonstra a capacidade de
armazenar as imagens geradas pela faculdade da imaginacdo, que pode

3 AQUINO, Tomas de. Questoes disputadas sobre a alma, q. 1, p. 43. De agora em
diante: QSDA.
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ser considerada uma espécie de “repositorio de imagens”. Por exemplo,
ao tentarmos recordar a imagem da Torre Eiffel, conseguimos evoca-la
mentalmente de maneira trivial, embora ndo a estejamos observando no
momento. Como isso ocorre? Infere-se, a partir de Tomds de Aquino, que o
sentido externo age momento a momento com base no que recebe. Embora
a visdo ndo possa perceber a Torre neste exato instante, somos capazes
de representa-la mentalmente por meio da capacidade material (que lida
com a imagem), a qual ¢ interna e sensivel. Da mesma forma, evocar
o aroma de um churrasco ¢ um ato de imaginacao, pois envolve trazer
a mente algo que nao esta sendo diretamente percebido pelos sentidos.

Além disso, a imaginagdo possui a habilidade de combinar
diferentes imagens, desempenhando uma fung¢ao especifica denominada
“fantasia”. Esta, por sua vez, engloba a criacdo de imagens compostas,
como unicérnios, dragdes, centauros e outras representagdes similares.
Trata-se da jun¢do de elementos visuais diversos para formar algo
novo, evidenciando a capacidade da imagina¢do de transcender & mera
reproducao de experiéncias sensoriais imediatas.

Essas afirmacgdes ressaltam a centralidade da alma na experiéncia
humana, sendo responsavel nao apenas pela animagao fisica, mas também
pelas faculdades cognitivas que distinguem a natureza humana da dos
outros animais.

Considerando que o principio pelo qual uma entidade age
primariamente ¢ a forma essencial atribuida a sua operacao, infere-se
que a alma transcende meramente a forma corpdrea, sendo, na realidade,
o sustentaculo vital do corpo. De fato, para Tomés de Aquino, a alma
constitui-se como o principio subjacente a todas as operagdes do
corpo. Além disso, dada sua natureza singular como uma substancia
simples, a alma ostenta uma identidade propria e distinta, apresentando
a capacidade intrinseca de aperfeigoar e desenvolver suas faculdades.
Nesse contexto, além de desempenhar o papel de fonte da identidade
pessoal* e da dignidade humana, a alma capacita o ser humano a buscar

4 Emery (2011, p. 61) amplia essa nogdo ao discorrer que a singularidade do individuo
ndo se limita a sua esséncia individual concreta, mas ao proprio ato de existir na natureza
humana comum a todos os seres humanos.
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o conhecimento da verdade e a aspirar a felicidade eterna. Em suma, a
alma emerge como o “principio primeiro da vida” (ST, Ia, q. 75, art. 1).

No entanto, surge a questdo: o que ¢ o individuo? Discorrendo
sobre a tematica, Eitenmiller (2019, p. 86) expde que desse debate surgem
duas concepgdes de “pessoa”. A primeira concepcao ¢ aquela indicada
por Tomas de Aquino, ao citar a definicdo de Boécio que define pessoa
como “substancia individual de natureza racional” (ST, Ia, q. 29, art. 1).
A segunda concepg¢do ¢ apresentada por Emery (2011, p. 992), a qual
consiste em uma das no¢des modernas de pessoa, que enfatiza os aspectos
subjetivos do individuo, seja em termos de autonomia pessoal, seja em
termos de autonomia moral e liberdade, seja em termos de relagdes
interpessoais. Nesse sentido, Tomés de Aquino compreende “pessoa”
em um sentido objetivo e metafisico, que pressupde a existéncia da
substancia individual de forma integral, e ndo fragmentada.

Portanto, sob a perspectiva tomista, a pessoa se configura como
o ente resultante do processo gerativo, caracterizado pela constitui¢ao
de uma substancia que emerge da combina¢do hilemorfica (forma/
matéria)’. Essa substdncia se manifesta por meio de uma estrutura
externa discernivel e ¢ capacitada para desempenhar uma série de funcdes
potenciais, englobando aspectos cognitivos € organicos.

Nesse sentido, a compreensao de Tomas de Aquino, ancorada em
uma abordagem objetiva e metafisica, proporciona uma visdo integrada
do conceito de pessoa, distinta das abordagens contemporaneas que
frequentemente enfatizam aspectos subjetivos.

Em consonancia com suas doutrinas, Tomas de Aquino sustenta
que a alma humana ¢ uma entidade imaterial e ¢ capaz de existir
separadamente do corpo. Ele empreende uma analise da imaterialidade
da alma, considerando sua natureza enquanto forma corpérea e forma
intelectiva (ST, Ia, q. 75, art. 5). No desenvolvimento do seu argumento,
Tomés de Aquino postula a concep¢do da alma sendo, em si mesma,
uma forma, seja de modo total ou parcial. Se a alma ¢ uma forma total,
¢ logicamente impossivel que a matéria seja parte dela, pois a matéria

5 Nesse sentido, a forma ¢ a esséncia ou estrutura organizada de um objeto, enquanto a
matéria ¢ o substrato universal de pura potencialidade que ndo existe por si s6, exceto
quando unida a alguma forma (Aristotle, 1989, p. 409).
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¢ um substrato puramente potencial e ndo pode ser um componente da
forma, uma vez que a potencialidade ¢ antitética ao ato. Por outro lado, se
a alma ¢ uma forma parcial, seria necessario reconhecer essa parte como
sendo a propria alma e a matéria como o primeiro principio animado, o
que também ¢ inviavel. No aspecto intelectivo, a alma apreende as coisas
em sua natureza absoluta, seja uma pedra enquanto pedra ou uma arvore
enquanto arvore. Consequentemente, as formas da pedra e da arvore
subsistem em suas proprias razdes formais, desprovidas de composicao
entre matéria e forma, uma vez que tal composi¢do implicaria que as
formas das coisas seriam recebidas individualmente pela alma. Isso
limitaria o conhecimento da alma ao dominio do singular, visto que a
matéria ¢ o principio de individuagdo das formas. Desse modo, Tomas
de Aquino conclui que a alma intelectiva e toda substancia intelectual
ndo possuem forma e matéria em sua constituicdo essencial.

Tomas de Aquino expande sua linha de argumenta¢ao ao enfatizar
a coexisténcia de dois tipos de ser: o modo de ser essencial e 0 modo
de ser substancial®. O Aquinate ilustra o modo de ser essencial como a
afirmacdo “ser um homem, enquanto o modo de ser substancial envolve
a afirmagdo ‘o homem ser branco’”. Uma vez que a matéria existe em um
estado de potencialidade para cada um desses modos (sendo a matéria
primeira para o modo de ser substancial e o sujeito para o modo de ser
acidental), ¢ a forma substancial que confere o ser a matéria primeira
(uma vez que ela adquire o ser por meio do que ¢ acrescentado a ela, ja
que a matéria primeira ¢ inerentemente incompleta), enquanto o sujeito
confere o ser a forma acidental’.

Uma vez que tanto a geracao de um ser quanto a sua corrupgao
sdo movimento para a forma, uma dupla geragdo corresponde a uma
dupla forma: a forma substancial responde a geracdo propriamente
dita, enquanto a forma acidental responde a geracdo sob uma forma

¢ Cf. AQUINO, Tomas de. Os principios da realidade natural. n. 1. Daqui em diante:
OPRN.

7 AQUINO, Tomas de. Os principios da realidade natural. n. 4. Com isso, Tomas busca
demonstrar que a forma da o ser a matéria, mas o acidente ndo da o ser ao sujeito e,
com isso, ¢ o sujeito que da o ser ao acidente.
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particular®. Portanto, de acordo com Tomas de Aquino, a dupla geragao
implica uma dupla corrupg¢do, a saber: (1) simpliciter e (2) secundum
quid. Por conseguinte, “a geragao e a corrupcao simples existem apenas
no género da substancia; a geragdo e a corrupcao acidental existem em
todos os outros géneros™. Com isso, Tomas de Aquino deixa claro que,
da mesma maneira que a geracao envolve uma certa transformacao do
ndo ser para o ser, a corrupgdo envolve a passagem do ser para o nao
ser. Logo, evidencia-se que a morte ¢ simplesmente a passagem do ser
para o ndo ser, que ocorre pela separacdo da forma substancial (alma)
da matéria, correspondendo a corrupgdo simpliciter do composto.
Examinemos isso mais detidamente.

3 A morte como corrup¢io substancial do composto

Existem duas categorias distintas de mudangas: acidentais e
substanciais. Adotando a perspectiva filosofica aristotélica, Tomas
de Aquino descreve o processo de geracdo como a constituicdo de
uma substancia resultante da unido entre forma e matéria, enquanto a
corrupgao € caracterizada pela dissociacao desses elementos. Sob essa
otica, verifica-se que quanto mais elementar um ser €, mais sua forma
tende a se manifestar apenas em sua estrutura externa. Por outro lado,
quanto mais complexo e intrincado o ser, maior ¢ a tendéncia da forma
em implicar um conjunto de capacidades, potenciais e fungdes organicas
que ndo se encontram nos seres mais simples'®.

Com o intuito de ilustrar o processo de corrup¢ao, Tomas de
Aquino busca estabelecer que os compostos constituidos por matéria
e forma sofrem corrupgao pela perda da forma (QDSA, q. XIV). No
entanto, ele faz a diferenciagdo entre a corrupcao per se (em si mesma)

8 Tomas busca demonstrar que, ao tratar da forma substancial, afirma-se que algo
aconteceu simplesmente, como, por exemplo, a concep¢do de um homem. Porém,
quando se trata da forma acidental, ndo se afirma que algo aconteceu simplesmente,
mas sua concretizagdo especifica, como o homem nascer branco (Aquino, 2003, p. 21).
® Cf. AQUINO, Tomadas de. Os principios da realidade natural. n. 1.

19 Por exemplo, enquanto uma pedra tem, basicamente, apenas seu desenho exterior,
um ser humano tem seu desenho, suas fungdes vitais e reprodutivas, além das suas
faculdades cognitivas.
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e a corrupe¢ao per accidens (por acidente). No caso de um ser subsistente,
¢ impossivel que ocorra sua geragao ou corrupgao por per accidens, pois
ele é gerado ou corrompido da mesma maneira que possui o ser (ST,
Ia, q. 75, art. 3), que ¢ adquirido por meio da geragdo e perdido pela
corrupgao (Aristotle, 2004, p. 98-99). Portanto, aquilo que possui o ser
intrinsecamente pode sofrer corrup¢ao intrinsecamente. Por conseguinte, a
mesma forma nao pode sofrer corrupgao per se, mas apenas per accidens.

Ainda na esteira do pensamento aristotélico, que refutava a nogao
de que a decomposi¢do do corpo resultaria na perda da alma, Tomas
de Aquino aprofunda essa perspectiva, destacando que a alma persiste
mesmo apos a separacdo entre matéria e de forma. Em contraposi¢ao
ao entendimento de que a morte implica na aniquila¢do da alma, Tomas
de Aquino sustenta que a alma mantém sua existéncia independente da
separagao de matéria e forma'.

A centralidade dessa concepgao reside na compreensao de que a
diminuic¢do da capacidade de agdo da alma ndo decorre de uma debilidade
intrinseca da mesma, mas sim da deterioracao do 6rgao corpdreo causada
pela corrupgao decorrente da natureza material'>. Dessa forma, Tomas de
Aquino argumenta que a alma, enquanto principio organizador e vital,
permanece integra e imune a corrupcao intrinseca que afeta o corpo.

Uma vez que a alma ¢ responsavel por conferir existéncia as
entidades vivas, quando ela se separa do corpo, ocorre a cessagdo da vida
no corpo vivo. Portanto, a morte pode ser compreendida como a corrupg¢ao
do composto, levando a extingdo da existéncia do ser (Toner, 2010, p.
494). Por isso, “um homem ou um animal verdadeiramente morto deixa
de ser homem ou animal; pois, a morte do homem ou do animal resulta
da separacdo da alma, por ser esta a que completa a natureza animal ou
humana” (ST, Illa, q. 50, art. 4).

Quando ocorre a separacdo da alma e do corpo, o corpo perde
sua organizag¢ao e estrutura, retornando a um estado de matéria inerte e
desorganizada. E exatamente por esse motivo que a morte ¢ concebida

" ARISTOTLE. De Anima, 1, 3 (408b).

12 Tomas toma de empréstimo o mesmo exemplo dado por Aristoteles para confirmar sua
tese, a saber, que “se um homem idoso recebesse os olhos de um jovem, ele continuaria
a enxergar como um jovem” (QDSA, q. XIV).
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como a corrup¢ao do composto, visto que a integridade e a organizagao
do corpo sdo perdidas quando a alma se aparta dele.

E quanto a alma? Ela também pode ser afetada pela corrupgao?
Parcialmente, sim. Uma vez que alma organiza e anima a matéria, ao
se separar do corpo, ela deixa de exercer sua influéncia sobre ele. Por
isso, € pertinente a indagacao: ocorrendo essa separagdo, em que estado
a alma permanece?

Antes de responder a essa indagagdo, ¢ importante demonstrar
que, para Tomds de Aquino, diferentemente da alma humana, a alma dos
animais ¢ apenas sensitiva e ndo intelectiva (ST, Ia, q. 75, art. 3). Sendo
sensitiva, ela ndo possui por si mesma nenhuma operagao propria € nao
¢ subsistente (ST, Ia, q. 75, art. 6). Consequentemente, com a corrupgao
do corpo, as almas dos animais deixam de existir.

No entanto, a existéncia da alma humana ndo ¢ extinguida pela
corrupgao do corpo. Para fundamentar essa posi¢cdo, Tomés de Aquino
explana sobre a incorporeidade, incorruptibilidade, individualidade,
imortalidade e subsisténcia da alma humana. Inicialmente, Tomas de
Aquino demonstra que ¢ através do intelecto que o ser humano ¢ capaz
de compreender a esséncia de todas as coisas corpdreas. No entanto,
para que isso seja possivel, é necessario que o intelecto ndo possua
nenhuma delas em sua propria natureza, pois essa condi¢do impediria
a compreensdo de outros objetos. Portanto, se o principio intelectual
possuisse em si a natureza de algum corpo, seria incapaz de compreender
atotalidade dos corpos, pois cada um deles possui uma natureza especifica
e determinada. Desse modo, ¢ impossivel que o principio intelectual
seja corporal (ST, Ia, q. 75, art. 2). Em um segundo momento, Tomas de
Aquino demonstra que seria invidvel para a alma inteligir por meio de
algum 6rgdo corporal, uma vez que a natureza determinada desse 6rgao
impediria o conhecimento abrangente de todos os corpos'®. Com base
nisso, Tomdas de Aquino conclui que a alma deve ser incorporea e, por
ser um principio intelectual, “ela tem a sua operacdo propria, ndo comum

13 Para corroborar essa afirmagio, Tomas utiliza uma ilustragdo argumentativa na qual
demonstra que, se uma determinada cor estivesse presente ndo apenas na pupila de
um individuo, mas também no recipiente de vidro que o individuo observa, o liquido
contido nesse recipiente adquiriria a mesma cor. (ST, Ia, q. 75, art. 2).
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com o corpo”’. Com isso, conclui que “a alma humana, chamada intelecto
ou mente, ¢ algo incorpdreo e subsistente” (ST, Ia, q. 75, art. 2).

Ampliando ainda mais essa argumentagdo, Tomas de Aquino
afirma que:

Além disso, nenhuma coisa corrompe-se naquilo que
constitui a sua perfei¢do, porque as mudangas para a
perfei¢do e para a corrupgao sdo contrarias. Ora, a perfeicao
da alma consiste em certa abstragdo do corpo (SCG, 1II, c.
LXXIX).

O Aquinate também demonstra que “a alma humana nao pode
corromper-se pela destruicao dos contrarios, pois ndo hd nada que lhe seja
contrario, porque ela ¢ cognoscitiva e receptiva de todos os contrarios
pelo intelecto possivel” (SCG, II, c. LXXIX). Com isso, evidencia-se a
impossibilidade da corrupgao da alma por meio dos contrarios, pois ela
¢ capaz de ser receptiva e cognoscitiva a todos os contrarios, além do
fato de que nada se corrompe naquilo que constitui sua perfei¢ao. Além
disso, a alma humana se aperfeigoa por meio da ciéncia e pelas virtudes,
sendo aprimorada a medida que contempla as realidades imateriais e
controla e modera suas paixdes por meio da razao.

Em um contexto mais analitico, poderia ser suscitada uma
objecdo a perspectiva de Tomas de Aquino, sugerindo que a alma depende
manifestamente dos sentidos para realizar atividades intelectuais, as
quais ocorrem por meio dos fantasmas. Assim, argumenta-se que, uma
vez separada do corpo, a alma perderia a capacidade de realizar qualquer
processo de inteleccdo. Em resposta a essa objecao, Tomas de Aquino
afirma que “o corpo € necessario para a acao do intelecto, ndo como o 6rgao
pelo qual tal acdo se exerce, mas em razao do objeto; pois os fantasmas
estdo para o intelecto como a cor para o sentido” (ST, Ia, q. 75, art. 2, ad. 3).

Nesse contexto, a alma humana apresenta uma certa autonomia
ontoldgica em relagdo a sua capacidade de intelecgao, o que lhe permite
subsistir mesmo apo6s a corrupgao do composto. Entretanto, € importante
ressaltar que, embora a alma seja subsistente, isso ndo implica que seja
uma substancia completa, visto que ela € naturalmente parte do composto
forma/matéria que constitui o ser humano.
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Tomas de Aquino apresenta uma demonstragdo de que um ente
pode ser compreendido de duas maneiras distintas. Por um lado, pode ser
considerado ““subsistente”, enquanto, por outro lado, pode ser considerado
“subsistente completo em natureza de alguma espécie”. O primeiro modo
exclui a ineréncia de um acidente ou de uma forma material. O segundo
modo exclui também a imperfei¢do de uma parte, de modo que uma mao
pode ser considerada um ente determinado no primeiro sentido, como
algo subsistente, mas ndo no segundo sentido. Portanto, “sendo a alma
humana parte da espécie humana, pode chamar-se um determinado ser,
segundo o primeiro modo, como algo de quase subsistente; mas ndo
conforme o segundo, que ¢ o em que se chama algo de determinado o
composto de alma e corpo” (ST, Ia, q. 75, art. 2, ad. 1).

De maneira intencional, o Aquinate estabelece uma relagdo entre a
alma humana e a mao, considerando ambas como entidades que subsistem
no primeiro sentido. Ele busca destacar que, embora sejam distintas entre si,
tanto a alma humana quanto a mao compartilham a caracteristica de serem
partes. No entanto, a mdo nao possui a qualidade de incorruptibilidade.
Tal argumento evidencia que a subsisténcia no primeiro sentido nao ¢
suficiente para comprovar a incorruptibilidade da alma humana.

Com o intuito de abordar essa problematica, Tomas observa que
“o que tiver o ser por si s0, por si s6 pode gerar-se ou corromper-se”
(ST, Ia, q. 75, art. 6). Em outras palavras, a partir do fato de que a alma
humana subsiste por si mesma, ela ndo poderia ser corrompida, exceto
por si mesma, o que ¢ impossivel, visto que a alma ¢ apenas uma forma
isenta de matéria. Por conseguinte, o que pertence a uma coisa por virtude
de si mesma ¢ inseparavel dela, porém, a existéncia pertence a uma
forma que ¢ ato por virtude de si mesma. Uma vez que a matéria adquire
existéncia atual na medida em que adquire a forma, ela é corrompida na
medida em que a forma ¢ separada dela. Mas uma vez que ¢ impossivel
que uma forma seja separada de si mesma, ¢ igualmente impossivel para
ela deixar de existir (ST, Ia, q. 75, art. 6).

Dessa maneira, se considerarmos que o ente pertence a forma e
chega ao composto por meio dela, e que a matéria recebe seu proprio ser
pela forma e ¢ corrompida quando separada dela, podemos concluir que
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a forma, sendo subsistente, ndo pode ser separada de seu proprio ato de
ser e, portanto, ndo pode ser sujeita a corrupgao.

Ao longo de suas obras, Tomas de Aquino apresenta mais
duas justificativas para demonstrar a incorruptibilidade da alma. O
primeiro argumento baseia-se na capacidade da alma de compreender
os universais, enquanto o segundo argumento fundamenta-se no apetite
natural da existéncia.

No que diz respeito ao primeiro argumento, Tomdas de Aquino
postula que “também as coisas que sdo corruptiveis em si mesmas sao
incorruptiveis na medida em que sdo percebidas no intelecto. Porque o
intelecto € receptivo das coisas no universal, modo segundo o qual ndo
lhes recai corrupgdo” (QDSA, a. XIV). Portanto, aquilo que ¢ passivel
de corrupcao em sua existéncia fisica mantém-se incorruptivel em sua
representacdo no intelecto, uma vez que este tem a capacidade de receber
e compreender as coisas em sua esséncia, estando imune a corrupgao
que afeta os objetos materiais.

Uma vez que “a corrupg¢do corporea nao ¢ causa de que a alma
deixe de ser” (SCG, II, c. LXXXVI), segue-se que “a alma humana
ndo se corrompe, apos a corrup¢ao do corpo” (SCG, II, c. LXXIX).
Conclui-se, entdo, que ¢ incorruptivel e, consequentemente, imortal.
Além disso, o que estd ordenado para o fim eterno € necessariamente
capaz de duracdo perpétua. Nesse sentido, Tomas de Aquino demonstra
que, partindo da compreensao da verdade inteligivel como algo eterno, ¢
possivel estabelecer ndo a eternidade, mas sim a imortalidade da alma'®.

No entanto, uma obje¢do pode ser levantada, a saber, se a
alma ¢ criada para ser parte de um composto como forma do corpo,
ela inevitavelmente perderia sua individualidade ao se separar dele,
deixando de subsistir como um ser particular. Além disso, se a alma fosse
individualizada por si mesma, ela teria que ser uma forma simples ou
composta de matéria e forma (Eitenmiller, 2019, p. 69). Em resposta a
isso, 0 Aquinate afirma que, embora a alma possua uma relacdo com o
corpo, seu ato de ser ndo provém do corpo, mas de Deus, pois, “assim

4 A imortalidade da alma nao deve ser confundida com eternidade da alma. Como a
alma humana comega a ser, ndo ¢ eterna e nem preexiste ao corpo. Logo, ela é imortal
a partir da sua existéncia, mas ndo eterna (SCG, II, c. LXXXVII).
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como o ser da alma procede de Deus como de seu principio ativo e esta
num corpo como em sua matéria, mas nao obstante ndo perece ao perecer
0 corpo, assim também a individuacdo da alma, embora tenha certa
relacdo com o corpo, ndo perece ao perecer o corpo” (QDSA, q. 1, ad. 2).

Portanto, os atos de existir e de individuagdo sdo sempre
considerados em conjunto, pois 0s universais ndo existem na realidade
como universais, mas apenas na medida em que sio individuados (QDSA,
g- 1, ad. 2). Sendo assim, uma vez que a alma possui seu proprio ato de
ser, ela também mantém sua individuagao.

Quanto ao segundo argumento, no que diz respeito ao apetite
natural, Tomas de Aquino apresenta uma demonstragao de que este ¢ um
desejo intrinseco a natureza humana e ndo pode ser frustrado. Todo ser
busca sua perfeigdo, apetecendo-a como fim tltimo, como bem perfeito e
completivo de si proprio (ST, lallae, q. 1, art 5). Tal bem precisa satisfazé-
lo totalmente, de tal modo que, além dele, nada mais se possa desejar.
Portanto, por fim do bem entende-se um bem que ndo se esgote € que o
leve até a plenitude da perfeicdo do ser. Assim, “vemos que no homem ha
um apetite pela perpetuidade”, um desejo que € razodvel, uma vez que “o
ser € apetecivel segundo simesmo” (QDSA, a. XIV). Essa constatagdo se
faz necessaria em um ente dotado de intelec¢do, que apreende a esséncia
de forma absoluta (e ndo apenas no momento presente), resultando em
um apetite pela existéncia de forma absoluta e eterna.

De forma geral, podemos deduzir que a morte ¢ caracterizada
pela corrupgdo do composto, resultando na separagao da alma em relacao
ao corpo. Enquanto o corpo sofre os efeitos da deterioragdo, a alma, como
forma substancial do corpo, continua a existir de forma desprovida de
matéria, mantendo sua natureza incorpdrea, subsistente, incorruptivel,
individual e imortal. No entanto, resta ainda um terceiro aspecto a ser
abordado e discutido.

4 A vida se encerra com a corrup¢io do composto?

Como mencionado anteriormente, contrariando o paradigma filosofico
contemporaneo predominantemente propagado no ambiente académico,
Tomas de Aquino adota uma abordagem objetiva e metafisica na
compreensdo da pessoa (ser). Ele define a pessoa, a partir de Boécio,
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como uma “substancia individual de natureza racional” (ST, Ia, q. 29, art.
1), que surge do processo de geragdo com a formagao de uma substancia.
Essa formagao resulta da combinacgdo hilemorfica, que se manifesta em
sua estrutura externa e capacita a pessoa a exercer um conjunto de fungdes
potenciais, tanto cognitivas quanto organicas.

No entanto, a defini¢do de pessoa proposta por Boécio enfrenta
uma objecao significativa que ¢ abordada por Tomés de Aquino, a saber,
“a alma separada ¢ uma substancia individual de natureza racional.
Logo, tal definicao de pessoa ndo ¢ acertada” (ST, Ia, q. 29, art. 1, obj.
5). Em resposta a isso, Tomas de Aquino argumenta que, como parte
da espécie humana, a alma naturalmente tende a unido com o corpo e,
portanto, quando separada dele, ndo pode ser considerada uma substancia
individual (assim como uma mao nem qualquer outra parte do homem).
Portanto, nessa condigdo, “nao lhe cabe a definigdo nem o nome da
pessoa” (ST, Ia, q. 29, art. 1, ad. 5).

Ainda assim, Tomads acredita que mesmo separada do corpo, a
alma tem um continuo ato de existéncia e de operagdes, pois, “quando,
porém, estiver separada do corpo, inteligira voltando-se, ndo para os
fantasmas'®, mas para o que ¢ por si mesmo inteligivel e, assim, inteligira
por si mesma” (ST, Ia, q. 89, art. 2). Ele amplia sua argumentacdo ao
citar Agostinho, o qual diz que “a nossa alma obtém, por si mesma, o
conhecimento das coisas incorporeas, isto €, conhecendo-se a si mesma”.
“Portanto, conhecendo-se a si mesma, a nossa alma atinge, na medida
em que isso lhe ¢ possivel, um certo conhecimento das substincias
incorpdreas; ndo as conhece, porém, em si e perfeitamente, conhecendo-
se a si mesma” (ST, Ia, q. 88, art. 1, ad. 1).

No entanto, essa interpretagao levanta um problema significativo:
se a alma, enquanto unida ao corpo, ndo pode realizar atos de intelec¢@o
sem a mediacdo dos fantasmas, como ela pode realizar tais atos quando

15 Em sua teoria do conhecimento, Tomas demonstra que o ser humano tem contato
com a realidade sensivel a partir dos sentidos. Esse contato gera impressoes (fantasmas)
que deixam uma “marca’” nos nossos sentidos. Através do intelecto agente, o intelecto
abstrai desse fantasma a sua esséncia inteligivel e o transforma em um inteligivel atual.
A partir dele, € possivel conhecer a realidade material a partir da imaterial. Além disso,
ele também “armazena” essa esséncia na mente humana, o que permite com que se
lembre de como ele é.
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separada do corpo? O préprio Tomas de Aquino reconhece que “se,
porém, admitirmos que a alma intelige, por natureza, voltando-se para os
fantasmas, como essa natureza nao se muda pela morte do corpo, resulta
que a alma, entdo, nada poder4 inteligir, naturalmente, por ndo lhe estarem
presentes os fantasmas para os quais se volte” (ST, Ia, q. 89, art. 1). Isso
sugere que, uma vez que o composto substancial € corrompido, a alma
ndo ¢ mais capaz de realizar atos de intelec¢do, visto que os sentidos e
a imaginagdo, que pertencem a parte sensitiva da alma, dependem dos
orgdos corporais para inteligir.

Porém, ¢ necessario levar em consideracdo que nada age a menos
que seja atual, pois 0 modo de a¢do de qualquer agente segue o modo
de existéncia. Portanto, “um ¢ o modo de ser da alma enquanto unida ao
corpo, e outro, quando dele separada, permanecendo, porém, a mesma
natureza dela” (ST, Ia, q. 89, art. 1). Essa distingdo ndo implica que a
unido da alma e do corpo seja acidental, pois ela faz parte da natureza
da alma. No entanto, quando a alma esta unida ao corpo, ela possui um
modo de intelec¢do a partir dos fantasmas. Por outro lado, quando a alma
esta separada do corpo, ela realiza atos de inteligéncia voltando-se para
objetos puramente inteligiveis, assim como outras substancias separadas.

Sua posicao ¢ sustentada com base nas faculdades da alma,
afirmando que:

Todas as poténcias se comparam com a alma, em separado,
como com o principio. Mas, certas poténcias se comparam
com a alma, em separado, com o sujeito, e sdo o intelecto e
a vontade; e tais poténcias necessario ¢ que permanecam na
alma, depois de destruido o corpo. Outras poténcias, estdo
no conjunto, como no sujeito proprio; assim, todas as partes
sensitiva e nutritiva. Ora, destruido o sujeito, o acidente ndo
pode permanecer; por onde, corrupto o conjunto, tais poténcias
ndo permanecem na alma, atualmente, mas s6 virtualmente,
como no principio ou naraiz (ST, Ia, q. 77, art. 8).

Tomas de Aquino busca demonstrar que, embora as poténcias da
alma tenham a alma como seu principio, algumas estao presentes apenas
na alma, como o intelecto e a vontade, enquanto outras t€ém o composto
substancial como seu sujeito, como a faculdade sensitiva e a nutritiva.
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Assim, quando o composto substancial é corrompido, apenas o intelecto
e a vontade permanecem.

O Aquinate também ilustra ainda mais sua posi¢ao ao abordar uma
objecdo apresentada na mesma questdo, que questiona como ¢ possivel
que a alma, sem o corpo, possa experimentar alegria ou tristeza. A isso,
ele responde que “h4 alegria e tristeza na alma separada, ndo segundo o
apetite sensitivo, mas segundo o intelectivo” (ST, Ia, q. 77, art. 8, ad. 5).

Fica claramente estabelecido que, para Tomas de Aquino, a
alma separada possui uma certa autoconsciéncia. No entanto, surge
a questdo de como essa autoconsciéncia deve ser interpretada e
como ela fundamenta a nogdo de alma separada. Um dos argumentos
frequentemente apresentados pelos criticos € o da incomunicabilidade,
que sustenta que a alma separada nao pode ser considerada uma pessoa
humana, uma vez que, como parte essencial, ela comunicaria ao todo
(Eitenmiller, 2019, p. 88). Conclui-se, entdo, que uma vez separada do
corpo, nao hé ao que comunicar.

No entanto, ¢ necessario ponderar se a autoconsciéncia de uma
pessoa pode ser considerada realmente incomunicavel. E importante
considerar que a consciéncia de cada individuo ¢ sua e de mais ninguém.
Isso implica que, mesmo que varias pessoas experimentem eventos
semelhantes, a consciéncia de cada uma em relacdo a esses eventos
sera de alguma forma diferente. Portanto, a consciéncia ndo constitui
essencialmente uma pessoa, mas sim faz parte das propriedades dela.
Assim, a alma é consciente ¢ realiza atos de consciéncia incomunicaveis,
mas em si mesma nao ¢ incomunicavel.

E crucial ressaltar que exagerar nas implicacdes da ndo
pessoalidade da alma separada ndo ¢ apropriado. Tomas de Aquino
apresenta uma defini¢do metafisica precisa e restrita do termo “pessoa”,
que deve ser compreendida como um todo completo, subsistente e de
natureza racional. Essa definicdo ndo se aplica efetivamente a alma
separada, uma vez que ela é apenas uma parte subsistente de um todo
que ndo existe mais como tal. No entanto, isso ndo implica, de forma
alguma, que Tomas de Aquino negue a alma separada as propriedades
que comumente definimos como personalidade.
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Sua énfase estd na concepc¢ao de que a alma ¢ a forma do corpo,
e ndo apenas uma forma substancial separada e completa. Além disso, a
alma ndo ¢ meramente uma sombra vazia de existéncia, pois ela continua
a ser consciente e capaz de agir. Ao manter seu proprio ato de existéncia,
juntamente com suas proprias operagdes mesmo sem o corpo (ainda que
de forma menos perfeita), a alma mantém uma certa consciéncia de si
mesma, de Deus e dos outros, sendo capaz de realizar o ato de inteleccao.

A alma ¢ a forma do corpo e estd em ato e ndo em poténcia.
Reduzir a alma a meros pensamentos ou consciéncia seria um simplismo
excessivo, uma vez que isso implicaria que os seres humanos estariam
constantemente envolvidos no ato de pensar, o que ¢ claramente refutado
pela experiéncia empirica. Portanto, ¢ possivel sustentar que a alma ¢
0 ato e a forma em relacdo a sua esséncia, enquanto suas operagdes
representam potencialidades distintas da esséncia.

A alma separada também ndo deve ser reduzida ao ato de
compreensdo e de vontade, pois ela € mais do que as operagdes que
realiza. A alma ndo deve ser considerada simplesmente como um “centro
de consciéncia”, mas, nas palavras de Eitenmiller (2019, p. 90), algo
como uma ‘“‘quase-substincia consciente”. Portanto, a alma separada
existe de certa forma como uma pessoa, pois vive, age com consciéncia
e liberdade, mas ndo € a pessoa no sentido estrito, porque ela permanece
essencialmente forma do corpo e € parte essencial do composto humano,
unido esta que resultard na personalidade do individuo.

Para Tomés de Aquino, ¢ verdade que os seres humanos deixam
de existir quando morrem, mas isso apenas no que se refere a eles como
compostos de corpo e alma, mas isso ndo significa que nao ha mais nada
pessoal apds a morte.

Além disso, todo conhecimento adquirido nessa terra permanecera
conosco na eternidade, visto que a ciéncia s6 pode ser corrompida pelo
esquecimento ou pelo engano, atributos que ndo existem na alma
separada. Logo, embora o modo de inteleccdo mude, nossa alma
continuard a inteligir a partir do que ja se conhece.



Nunt. Antiquus, Belo Horizonte, v. 20, n. 1, p. 1-20, 2024 19

Conclusao

O presente artigo buscou aprofundar a compreensao da concepgdo de
Tomas de Aquino acerca do conceito de morte, destacando sua visao
sobre a intrincada relagdo entre alma e corpo, assim como o processo
de corrupg¢ao substancial que culmina no fim da vida. Tomas de Aquino,
fundamentando-se na metafisica aristotélica, oferece uma abordagem
unica que nao apenas enriquece o entendimento filoséfico da natureza
humana, mas também proporciona uma reflexdo profunda sobre o
significado da existéncia e da mortalidade.

Partindo de uma concepgao hilemorfica, a analise dos conceitos
de alma e corpo revela a interdependéncia desses elementos na vida
humana, com a alma sendo considerada a forma substancial do corpo
que o organiza ¢ anima. Além disso, a abordagem tomista a corrupgao
substancial como o término da vida oferece uma perspectiva singular
sobre a finitude humana. Portanto, a morte, nao € apenas a cessagao das
fungdes vitais, mas a separagdo da alma do corpo, resultando na perda
da unidade substancial do composto. Embora esse conceito desafie os
paradigmas contemporaneos, ele também proporciona um convite ao
homem moderno a reconsiderar suas concepgdes sobre a natureza da
sua existéncia e do seu destino.

Em ultima analise, a contribui¢ao de Toméas de Aquino para a
tematica oferece um legado intelectual significativo. Ao explorar e ao
compreender esses conceitos, somos instigados a refletir sobre nossa
propria existéncia, bem como a enfrentar as complexidades éticas
¢ metafisicas inerentes a condicdo humana. Portanto, a perspectiva
tomista continua viva, destacando a atemporalidade e a profundidade
de suas reflexdes sobre a alma, a morte ¢ a busca pela compreensao
ultima da experiéncia humana.

No entanto, reconhecemos as limitagdes inerentes a este
estudo. A complexidade do tema abordado demanda uma exploragao
mais aprofundada. Nesse sentido, instamos para futuras pesquisas que
aprofundem essa anélise, incorporando novas perspectivas e abordagens
que possam enriquecer ainda mais o didlogo entre as perspectivas tomista
e moderna, tais como o existencialismo, a filosofia analitica, a filosofia
da mente e, até mesmo, o transhumanismo.
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