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Resumo: Este trabalho aborda o lugar que o deserto e suas representagdes ocuparam
em algumas correspondéncias de Jeronimo de Estridon. Mestre de todos os oficios
literarios, reconhecido ainda em vida e mesmo ap6s sua morte, por suas traducdes,
comentarios biblicos e uma colegdo de cartas. Jeronimo tornou-se uma espécie de guia
para grupos especificos da sociedade romana do IV século. A partir de suas cartas, a
topica do deserto serd apresentada aqui como ocupando um lugar de destaque. Este
trabalho utilizasse da metodologia de analise de discurso associada a Historia Cultural
para realizar tal pretensdo. Portanto, considerando a paideia cristianizada no 1V
século, o deserto revelou-se nas cartas de Jeronimo, tanto um simbolo de prestigio e
status social para as elites cristds quanto um espago de autenticidade e legitimagdo da
autoridade intelectual e espiritual, destacando-se como o ambiente ideal para a formagéo
e demonstragdo de virtudes.
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Abstract: This work addresses the place that the desert and its representations
occupied in some correspondences of Jerome of Stridon. A master of all literary crafts,
recognized in life and even after his death, for his translations, biblical commentaries,
and a collection of letters. Jerome became a kind of guide for specific groups of roman
society in the 4th century. From his letters, the topic of the desert will be presented here
as occupying a prominent place. This work uses the methodology of discourse analysis
associated with Cultural History to achieve this intention. Therefore, considering the
christianized paideia in the 4th century, the desert revealed itself in Jerome’s letters,
both a symbol of prestige and social status for the christian elites and a space of
authenticity and legitimation of intellectual and spiritual authority, standing out as the
ideal environment for the formation and demonstration of virtues.
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1 Aspectos biograficos e introdutorios

Jerdnimo nasceu em Estridon (Penna, 1952, p. 11)!, por volta dos anos
345 — 347 d.C., informacdes sobre seu nascimento sao escassas. Da
mesma forma, ha poucas informagdes sobre seus familiares. Seu pai
pode ter se chamado Eusébio; sua tia, Castonira, e seu irmao, Pauliniano.
Apenas sobre estes dois ultimos, temos conhecimento por meio de cartas
¢ no De viris illustribus (Jeronimo, ep., LXXXI.2.)%.. No tempo em que
o bispado de Roma estava sendo exercido por Libério e Constancio II
era o imperador, Jeronimo chegou a Urbs Aeterna para estudar. Seus
estudos se desenvolveram entre os anos 359 e 367 d.C. Sua formagao
escolar foi estritamente romana, classica e “pagad”, influenciando-o ao
longo de toda a vida®.

Nesse periodo escolar, floresceram amizades com Rufino,
Bonoso (seu amigo mais antigo), Pammaquio e Heliodoro (Moreno,
1986, p. 27). Na escola romana, estudou gramatica com Elio Donato, o
qual o “[...] introduziu, também, no estudo direto dos classicos latinos.

' Onde selocaliza Estridon? As discussdes se desenvolvem a partir das correspondéncias
que sdo as fontes mais confidveis. Nelas, podemos ler a respeito de seus amigos de
infincia e familiares, o que nos aproxima de Aquilea e Lubiana. De acordo com Moreno,
Estridon localiza-se nos confins da Dalmdcia e Pandnia. Ver também: Moreno, F. San
Jerénimo: La espiritualidad del desierto. Madri: B.A.C., 1986. p. 20.

2 Orig. Lat. Hieronymus, patre Eusebio natus, oppido Stridonis, quod, a Gothis eversum,
Dalmatiae quondam Pannoniaeque confinium fuit — Trad. Livre: “Jerdnimo, filho de
Eusébio, da cidade de Estriddo, que fora destruida pelos godos e entdo ficava na fronteira
entre a Dalmacia e a Pandnia” (Vir. I1l. 135). Ver também as discussdes em MARTINS,
M. C. S. Cultural and Linguistic aspects of Saint Jerome’s Epistles concerning Antioch,
Syria, and Constantinople. Firuzaga Mah. Bogazkesen Cad., No:76/8, 34425, Beyoglu,
Istanbul. Dakam’s International Social Sciences Meeting March 2017 Conference
Proceedings Sociocri ‘17 / IV. International Sociology Conference Social Movements
Studies. Disponivel em: https://www.researchgate.net/publication/315817229. Acesso
em: 26 mar. 2020.

3 Nao h4 hesitagdo em Jerénimo para citar autores como: Virgilio, Pitagoras, Democrito,
Sécrates, Anaxagoras, Telamon, Crantor, Platdo, Diogenes, Clitdmaco, Carnéades,
Possidonio, Péricles, Xenofontes, ¢ muitos outros para ficar somente na epistola
LX (PONTIFICIA UNIVERSIDAD DE SALAMANCA. Cartas de San Jerénimo.
Introdugéo, versdo e notas por: Daniel Ruiz Bueno. Madrid: La Editorial Catolica S.A,
1962).
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Virgilio, Salustio, Cicero, Teréncio, Plauto, Lucrécio, Horacio, Pérsio e
Lucano, juntamente com [...] Quintiliano, Fronton e Plinio, foram lidos
por Jeronimo em seus estudos de gramatica” (Penna, 1952, p. 14) (cf.
Santos, 2018; Cruz, 1997; Carpinetti, 2003).

Ap0s estudar gramatica, deveria dedicar-se a retdrica. Talvez tenha
se dedicado um pouco mais a esses estudos, por ser possivel encontrar
artificios retoricos sofisticados em diversas cartas. Provavelmente,
durante esses estudos, ele se interessou pelo grego, embora a lingua
helénica ndo fosse mais fluente entre a aristocracia romana do ocidente,
bem como no restante da populagao.

Estudou filosofia grega, o que, de algum modo, o auxiliou no
conhecimento da dialética e da logica, elementos destacaveis em suas
obras (Moreno, 1986, p. 16-17). Essas habilidades foram fundamentais
em sua empreitada intelectual. Estamos ressaltando aspectos que indicam
uma conduta condizente com a atividade propria daqueles que convivem
em espagos apertados de poder no ambito das elites romanas (Brown,
1992, p. 398).

Jeronimo era mestre de todos os oficios literarios. Ainda em vida,
e mesmo depois, ficou conhecido por suas tradugdes, comentarios biblicos
e uma consideravel colecdo de correspondéncias *. Segundo Andrew Cain,
suas obras magistrais levaram a erudi¢do moderna a classifica-lo como um
sofisticado escritor de cartas, citando a sua habilidade como prosador e
retorico, habilidoso nas convengdes epistolares, com conhecimento sobre
um amplo grupo de géneros epistolares antigos, contribuindo de maneira
inovadora para a tradi¢do epistolografica latina. O nimero de comentarios
sobre cartas individuais continua a reafirmar essas conclusdes por meio
da andlise microtextual (Cain, 2016, p. 224).

Por volta do ano 382 d.C., Jeronimo esteve em Roma,
apresentando-se agora como um erudito e mestre na atividade intelectual
cristd romana. Sua vinda a Roma ocorreu por meio de um convite,

* No século XIII recebe o titulo de Doutor da Igreja. Corpus iuris canonici, ed. E.
Friedburg (Leipzig, 1879-81), vol. 2, p. 1059. Apud CAIN, Andrew. “Vox Clamantis in
deserto”. In: Journal of Theological Studies, NS, vol. 57, Pt 2, Oct., 2006. Disponivel
em: http://jts.oxfordjournals.org.
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resultado de seus anos em Constantinopla’®. Portanto, entre os anos 382
e 384 d.C., Jeronimo esteve em Roma exercendo uma fun¢ao importante
junto ao lider da Igreja romana, atuando como uma espécie de consultor
biblico (Moreno, 1986, p. 52). Certamente, isso lhe proporcionou
amizades com figuras importantes para a constru¢ao de sua autoridade,
bem como inimigos a altura. Algumas dessas pessoas tornaram-se alvos
para o monge estridonense cooptar para seu circulo afetivo estratégico,
refor¢ando seu lugar e sua autoridade politica e social (Leite, 2013, p.
40-43).

Em grande medida, podemos concordar que a circulagdo do
Epistularium ad diversos liber ® e o conhecimento das linguas biblicas
além de garantirem o cargo politico dele em Roma, mas também lhe
proporcionaram acesso a importantes figuras da aristocracia romana,
especialmente as damas do Aventino (Leite, 2017). Considerando seu
zelo pela circulagdo de seus escritos e sua solida e prestigiosa formagao
escolar, bem como os amigos que conquistava, o estridonense mantivera-
se em seu posto por um tempo consideravel (Berardino, 1978, p. 257).

Esses novos contatos se tornaram amigos quase inseparaveis
do monge erudito. Essa rede de amigos tornou-se fundamental para

5 Foi na grande cidade de Constantinopla que, por aproximadamente dois a trés anos,
Jerdnimo adquiriu um conhecimento mais amplo do cendrio politico e do ambiente
eclesiastico romano, preparando-se assim para sua chegada a capital do Império. Além
de ter contato com alguns personagens importantes, como Gregoério de Nazianzeno e,
possivelmente, Gregorio de Nissa, e de ter conseguido traduzir as cronicas de Eusébio,
as Homilias de Origenes sobre o profeta Jeremias ¢ os comentarios sobre o profeta Isaias
dirigidos ao bispo de Roma, Damaso, Jeronimo recebeu um convite para dirigir-se a
Roma, um grande centro politico e social, cf. Leite. O casamento nas epistolas de Sao
Jeronimo. Dissertagdo (mestrado) - Universidade Federal de Mato Grosso, Instituto de
Ciéncias Humanas e Sociais, Programa de P6s-Graduagdo em Historia, Cuiaba, 2013.
p. 39.

¢ Um conjunto de cartas escritas num periodo de dois anos 374/376 d.C. que tinham
como fun¢do, neste momento, propagar um Jeronimo perfectus monachus. Estdo
incluidas nesse conjunto as cartas de 2 — 13 e 15 — 17. A organizacédo dessas cartas foi
fundamental para a recepgdo de Jeronimo em Roma e, principalmente, pelo Circulo do
Aventino. Leite. O casamento nas epistolas de Sao Jeronimo. Dissertagdo (mestrado)
- Universidade Federal de Mato Grosso, Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais,
Programa de Pos-Graduag@o em Historia, Cuiaba, 2013, p. 40.
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sua integracdo na elite intelectual e social de Roma, construindo e
consolidando seu prestigio e influéncia em diversos circulos de poder. No
entanto, ¢ importante destacar que um elemento foi fundamental para o
sucesso do monge estridonense tanto em Roma quanto em Belém, onde
provavelmente encerraria seus dias. O tema do deserto, cuidadosamente
articulado, desempenhou um papel de destaque. Essa topica foi essencial
para manter-se € até mesmo avangar na busca por reconhecimento nos
restritos espacos de poder da época (Schaff. s.d., p. 15).

A maestria de Jeronimo na escrita transcendeu a mera utilizagao
do tema do deserto como um artificio no conjunto de cartas conhecido
como Epistularium ad diversos liber. Abaixo, demonstraremos como,
mesmo apds a circulagdo inicial dessa propaganda, ele continuou a
explorar profundamente os diversos significados associados a tematica
do deserto 7. O deserto foi atraente para as elites romanas cristas por
representar a nova paideia. Assim como a paideia classica causava
boa impressdo na elite romana pagd, a nova paideia despertava novos
interesses na elite cristd do IV século.

2 O Deserto

A escola para alma

O deserto, a escola da perfei¢do, o lugar do maravilhoso, do angélico,
do sobrenatural, nas epistolas de Sdo Jeronimo?®, ndo guarda apenas a

7 Andrew Cain argumenta que esse conjunto epistolar propagandistico estava
impregnado pela imagem do deserto, visando que Jeronimo ocupasse espagos em
Roma no inicio de sua carreira. No entanto, algumas correspondéncias sugerem que
0 uso desse tema serviu como recurso literario diante da perda de prestigio social, ou
seja, apds sua saida da “cidade eterna”. Nao subestimamos suas convicgdes pessoais
e sua fé auténtica; no entanto, reconhecemos o uso de estratégias proprias de seu
tempo na tentativa de garantir sua sobrevivéncia intelectual. Ver CAIN, Andrew. Vox
Clamantis in Deserto: Rhetoric, Reproach, and The Forging of Ascetic Authority in
Jerome’s Letters from the Syrian Desert. Journal of Theological Studies, NS, Vol. 57,
Pt 2, October 2006. p. 514.

8 Utilizamos o epistolario editado pela Biblioteca de Autores Cristdos, com introdugao,
versdo e notas por Daniel Ruiz Bueno, uma edigdo bilingue de 1962. PONTIFICIA
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soliddo, uma hora outra perturbada pelo diabo e criaturas ferozes que
se misturam a figura do barbaro. Este lugar ocupa também, inclusive no
imagindrio social do IV século, sobretudo entre os cristdos, um espaco
privilegiado: a escola de formacdo do homem de Deus (Sotomayor;
Ulbina (org.), 2003, p. 645).

Um lugar ndo somente de barbarie, mas, para muitos, uma
espécie de estagio para santificacdo e purificagdo do homem e da
mulher. Além de um espago de desprendimento, era também um lugar de
transformagao para aqueles que se autoexaminam. Gradualmente, esse
espago essencialmente humano e perigoso foi-se transformando em uma
espécie de centro legitimo de transformagao espiritual.

Ao estudar a questdo das ocupagdes dos espacos conhecido como
deserto, o professor Paulo A. Tamanini notou essa transformagao.

A constru¢do da imagem-simbolo do desdobramento do deserto,
instituidos e chamados eremitérios, monastérios, lavras, foram ganhando
forca e legitimagdo gracas as investidas, organiza¢do, regramento e
discursos dos Pais da Igreja (também conhecidos como “Padres da Igreja”
ou “Santos Padres”, em sua grande maioria Bispos), primeiramente
gregos, depois latinos (Tamanini, 2016, p. 181).

Nesse sentido, destaca-se a importancia da influéncia dos Pais da
Igreja na construgdo e legitimagao da imagem-simbolo do deserto como
um local de busca espiritual. Portanto, podemos considerar que a nogao de
deserto, solitudo, pelo menos entre os homens da alta I[dade Média, seria
um termo cujo significado estaria mais proximo das tradi¢des retoricas
biblicas e cléssicas, aplicada a uma geomorfologia europeia.

Segundo Gabriel Castanho:

O deserto que aparece na documentagdo produzida no
mundo latino medieval é, de fato, uma metafora e ndo uma
metonimia. [...]. Primeiro, pois se trata da abstracao de uma
realidade empirica em dire¢do a uma realidade simbolica
criada pela imaginagdo cristd. Em seguida, pois ndo ha uma
relacdo necessaria e objetiva entre a morfologia geografica

UNIVERSIDAD DE SALAMANCA. Cartas de San Jeronimo. Introducéo, versio
e notas por: Daniel Ruiz Bueno. Madrid: La Editorial Catoélica S.A, 1962, 1 e 2v.
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do deserto biblico e aquela das florestas ou baldios europeus
(Castanho, 2015, p. 126).

Ele ressalta que a nogao de deserto medieval ndo estava
diretamente ligada a morfologia geografica dos desertos biblicos do
Oriente Médio. Em vez disso, ela era uma constru¢ao simbolica que
refletia os ideais espirituais e ascéticos da época. Essa interpretagao
mais ampla do deserto permitiu que os homens do tempo de Jeronimo
aplicassem os conceitos e valores associados ao deserto - como solidao,
renuncia e busca espiritual — a ambientes naturais diferentes dos
encontrados na Biblia.

O professor Castanho ainda diz que a Vulgata Latina ja
demonstrou muito bem a cristianizacdo ¢ também a latinizacao dos
espacos desertos do Antigo Testamento. No Antigo Testamento, a formula
uasta solitudo vinculou-se diretamente ao deserto da provacao de Israel
ou dos hebreus. E possivel crer tratar-se de esforgo para associar provagio
espiritual e ecossistema indspito. “Em suas versodes latinas, “vastidao”
e “solidao” exercem uma fungdo discursiva bastante conhecida pelos
oradores antigos: a amplificacao retorica do objeto narrado” (Castanho,
2015, p. 128)°. Essa pratica promove, também, um convencimento
emotivo diante da adversidade, pois

além de ser um lugar arido e rochoso, a “uasta solitudo”
(muitas vezes traduzida pelo termo “deserto” nas versdes
modernas da Biblia) remete diretamente as provagoes
divinas impostas ao povo escolhido e a crenga, por parte de
Israel, de que fora, diante de povos inimigos, abandonado
por Deus (Castanho, 2015, p. 128).

O deserto constitui, assim, tanto no Antigo quanto no Novo
Testamento, um tema particularmente atraente. Ele foi por exceléncia
um lugar de disciplina, lapida¢ao, transformagao. De escravos no Egito,
o povo israelita passou a ser os representantes de Deus. A escola para a
construgdo do sabio cristao esteve no caminho dos profetas antigos. Jodao

° Considerando que os primeiros cristdos articulavam a ideia desses dois extremos a
partir das lutas que Cristo travou (Mc. 1, 12-13; Mt. 4, 1-11; Lc. 4, 1-13).
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Batista e Jesus nao foram registrados estudando em escolas rabinicas,
mas morando e sendo provados no deserto.

Ali, os hebreus teriam tido as experiéncias mais imediatas da
presenca de Deus, e neste lugar tiveram que lutar pela pureza, pela
fidelidade a seu Deus. “Mas também foi no deserto que o povo eleito
experimentou o pecado e a ofensa ao Criador, a tal ponto que, em certo
momento, aquele lugar chegou a ser simbolo da auséncia, da solidao,
cheio de perigos e tentagdes” (Tamanini, 2015, p. 182).

Lugar de santificaciio

Podemos notar que o deserto no Novo Testamento abriga a
figura terrivel do demonio. Em Mt 4.1,2 diz: “Entdo Jesus foi levado
pelo Espirito ao deserto, para ser tentado pelo diabo. Por quarenta dias
e quarenta noites esteve jejuando” (Biblia de Jerusalém). Esté claro:
o deserto ¢ onde Deus e o Diabo podem se encontrar! Apos a batalha
travada entre Jesus e seu inimigo, e tendo vencido, o evangelista diz:
“Com isso, o diabo o deixou. E os anjos de Deus se aproximaram e
puseram-se a servi-lo” (Biblia de Jerusalém, Mt 4.11).

O deserto foi escolhido como lugar privilegiado para a purificagdo
e santificagdo do homem. Moisés também esteve quarenta dias e quarenta
noites em uma montanha falando diretamente com Deus (Biblia de
Jerusalém, Ex. 24.18; Dt 9.25; 10.10). Assim, ir ao deserto, habitar o
deserto, sobreviver ao deserto ¢, em alguma medida, assemelhar-se a
Jesus Cristo e aos profetas do Antigo Testamento. Em outras palavras,
¢ o caminho do santo!

A verdadeira e mais dificil luta contra o mal ocorre no deserto.
Os demonios sdo vencidos no deserto, assim como Jesus os venceu.
O cenario ¢ avisado pelas vidas dos homens que antecederam os
leitores contemporaneos (Rebenich, 2009, p. 13-16). Esses seres
criam pensamentos no candidato a santo, suscitam os vicios e desejos
antes contidos. Esses seres, que podem aparecer como animais, anjos,
fantasmas, sdo frageis ante o solitdrio que se apega em Deus.

Embora seja terrivel o custo para a santificagdo, o santo enfrentara
em nome da experiéncia unica de encontrar-se com o transcendente.
Independente do /ocus, montanha, bosque, vale, etc., o estado de
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deserto abriga a santificacdo e purificacdo que projeta o homem a niveis
espirituais jamais alcan¢ados sem tais esforcos.

O deserto constitui-se, efetiva ou simbolicamente, no locus
ideal do solitario. O eremita devera a este lugar sua propria
terminologia etimologica, eremus. Desse modo, sera aquele
que, acima e antes de tudo, vivera no deserto. O deserto,
porém, mais do que um lugar fisico e geografico, podera
se constituir em um lugar mental, psiquico, [...] (Amaral,
2009, p. 187).

Nesse sentido, a geografia do deserto ndo seria tdo importante
quanto a simbologia cultural que ele representa. O maravilhoso deste
local estd mais na mistica que o compoe do que efetivamente em suas
caracteristicas locais e fisicas. O que procuravam no deserto sendo o que
os transcendia — sagrado? Amaral acredita que essa busca pelo indspito

estd diretamente ligada a procura pela

maior perfei¢ao espiritual, uma vez que a realidade anterior
fora corrompida pelo pecado. Poderiam [...] promover ai
sua parcela de paraiso, ja que este seria antes de tudo um
estado de espirito, de perfeicdo, mais facilmente atingiveis
no deserto, o lugar de maior auséncia da matéria ¢ sua
dindmica — o mundo e a vida social (Amaral, 2009, p. 187).

Estavam a procura de uma transformacdo espiritual. Ao
caminharem pelas trilhas biblicas deixadas pelos grandes exemplos de f&,
esses devotos do deserto poderiam experimentar os beneficios espirituais
descritos nas escrituras. Assim, ao viverem conforme a tipologia e a
tradicdo, a certeza da presenca de Deus os auxiliaria na resisténcia aos
demonios. Eles enfrentariam provagdes e alcancgariam a santificagao
a medida que percorressem o ermo. O deserto se responsabilizou por
projetar homens e mulheres aos niveis mais altos da espiritualidade.

Buscar uma transformagdo espiritual ou aperfeigoamento,
nestes termos, representa, simultaneamente, uma ruptura com a propria
existéncia historica.

A vida no deserto quisera em primeiro lugar romper com o
“mundo”. Desse modo, o eremita que deixard o “mundo”,
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também acabara por deixar a propria historia, pelo menos
enquanto circunscrita e dindmica ao tempo secular, porque
mundana e corruptivel. O deserto passara a ser o lugar onde
o tempo e o espaco profano, “histdrico”, sera relegado aum
lugar secundario (Amaral, 2009, p. 191).

Ora, estar no deserto ¢ sentir outra experiéncia temporal: do
sagrado'®. E assim que veremos, nas epistolas abaixo, um lugar, ora
ameno e tranquilo, ora terrivel, rochoso e arido, como habitando feras
e demonios, porém permitindo a produgio intelectual-espiritual. E
como se Deus tivesse o prazer de ali trazer a iluminagdo necessaria
para seus escolhidos. Esse espago sagrado, com sua propria logica de
funcionamento, que articula elementos antagdnicos, nos finais do IV
século, tornou-se responsavel por trazer a santificagdo espiritual que
os Pais do Deserto precisavam para produzirem como intelectuais
reconhecidos (Castanho, 2015, p. 131).

O deserto da hagiografia

E assim que se podem observar nas hagiografias, sobre os comportamentos
dos santos ante ao lugar deserto. Na rota tragada desde Antdo, ninguém
alcara aos altos niveis espirituais sem viver o deserto. Mas ndo era
simples; “todo aspirante a solitdrio ndo o obterd sem antes passar por
preparagdes prévias e se acostumar com seu ambiente, aprendendo, por
exemplo, a discernir o ‘bem’ e 0 “‘mal’ que nesse se estabelece” (Amaral,
2009, p.208).

19No IV século, os homens do deserto, os anacoretas e eremitas, representavam um
conjunto cultural simboélico que flertava com a memoria do filosofo e sabio estoico.
Jerdonimo fez referéncia a topica antiga sobre os “habitantes” do deserto, como uma
tradigdo ainda viva. Esses individuos estavam a par de uma graga especial, viviam
entre feras, pois haviam recuperado o paraiso perdido, que lhes permitira domesticar o
selvagem deserto. Vencer o deserto ¢ garantir a autoridade para guiar toda a sociedade
por um mundo hostil. Ninguém mais apto para guiar as pobres almas aristocraticas que
aqueles que venceram, como os profetas, os demonios em seu lugar de habitaggo. Leite.
O deserto nas cartas de Sao Jerénimo. 2021, p. 226. Tese (Doutorado) — Programa
de Pé6s-Graduagdo em Historia, Universidade Federal de Mato Grosso, Cuiaba, 2021,
flll.
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A vida de Antonio e de muitos outros foi uma espécie de gabarito
oumodelo a ser seguido. Suas aflicdes e lutas; os problemas enfrentados e
as solucdes dadas sdo o itinerario para todos que almejassem a perfeicao.
Outra fonte formadora das estruturas mentais ascéticas vem das maos
proprio Jeronimo, a Vitta Paulii, primeiro eremita, escrita por volta de
374-379 d.C. “tinha como fungdo ultima e maior rivalizar com a Vita
Antonii, apresentando Paulo — o primeiro eremita — como o “verdadeiro”
precursor desta pratica, pois teria se retirado ao ermo antes de Antao e
ai o excederia em virtude” (Amaral, 2009, p.116). Contudo, o que faz é
reforcar e reviver a vida ascética encontrada em Vita de Antéo.

Nas primeiras cartas, Jeronimo se apresenta numa descri¢ao
estilizada de sua experiéncia mondastica em termos nitidamente ligados a
Vida de Antonio, que se reproduziu em Vita Paulo''. Com estilo e na tradi¢ao
dos homens do deserto, Jerdnimo em suas primeiras correspondéncias
cuidou ndo s6 do esforgo literario pratico, mas também de detalhes de sua
aparéncia fisica. Se apresentou surrado pelas intempéries, falou de estar
enrolado em saco e cinza (en sacco et cinere) € de ter uma corrente, com
muita sujeira e cabelos compridos (catena, sordes et comae)'? os quais
sdo simbolos de seu rigor penitencial e mortificagdo. Para Andrew Cain
(2006, p.516), Jerdnimo ¢ um “engenheiro” extremamente habilidoso e
consciente dos efeitos sociopoliticos de suas correspondéncias e obras'’.

1 Jer6bnimo tinha um conhecimento profundo da “Vida de Ant6nio”. Como um eximio
escritor, foi responsavel pela traducéo latina da “Vida de Paulo, o Primeiro Eremita”,
realizada por seu patrono Evagrio. Além disso, suas primeiras cartas foram destacadas
como uma narrativa em que Jerdnimo se retrata como um herdi do ascetismo nos
mesmos moldes de Paulo e Antonio. Cain, Andrew. Vox Clamantis in Deserto: Rhetoric,
Reproach, and The Forging of Ascetic Authority in Jerome's Letters from the Syrian
Desert. Journal of Theological Studies, NS, Vol. 57, Pt 2, October 2006, p.515.

12 A epistola XVII de Jerénimo dirigida a Marco, presbitero de Calcis, carrega tais
elementos.

13 Para tal afirmagéo, Cain demonstra que sua chegada em Roma foi antecedida por
um plano. Até 393 d.C. retoca seu De Viris illustribus anexando sua autobiografia no
ultimo capitulo como um herdeiro vivo da tradigao crista intelectual. Outros dois tipos de
correspondéncia também foram publicados nesse periodo: sete composi¢des epistolares
auténomas e dois /ibris de correspondéncias pessoais, uma das cartas a Marcela (ad
Marcellam epistularum liber) ¢ a outras cartas a diversas pessoas (Ep. 2 —13, 1517
ou epistularum ad diversos liber) Cain, Andrew. Vox Clamantis in Deserto: Rhetoric,
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A paideia crista

E sempre vélido lembrar que os novos intelectuais cristios assumiram,
no processo de cristianizagao, o lugar dos filosofos pagaos que educavam
a elite romana ha séculos. No IV século estava em vigéncia a nova
paideia'. O ideal eremitico que esta circulando nos tempos de Sao
Jerdnimo carrega a tradigdo de uma cultura hibrida e abrangente, pois
esses “homens do deserto” nao sdo iletrados e completamente alheios ao
mundo, mas carregavam uma cultura produzida nos moldes da paideia
grega, porém agora cristianizada.

A paideia que projetava os cidaddos romanos na esfera publica
agora se configurava, basicamente, como um conjunto de fatores que
orientava o cristdo numa conduta desejavel para cumprir os mandamentos
de Cristo. Os estudos e a meditagdo que a aristocracia romana, por
exemplo, realizava como uma espécie de modelo ideal aristocratico de
vida, foram cristianizados e voltados para os estudos dos textos biblicos.
As técnicas de analise textual dos textos pagdos eram as mesmas para
textos biblicos. As doutrinas cristds passaram a ser interpretadas a partir
do pensamento filosdfico grego. Enquanto a paideia grega se voltava para
uma classe, o cristianismo era mais universalista (Leite, 2021, p. 68).

Os intelectuais cristdos dialogavam com um imaginario proprio
das camadas mais cultas da sociedade romana. Diziam que, na conversao,

Reproach, and The Forging of Ascetic Authority in Jerome’s Letters from the Syrian
Desert. Journal of Theological Studies, NS, Vol. 57, Pt 2, October 2006, p.516.
Segundo Stefan Rebenich, Jeronimo exagerou certos fatos na tentativa de alinhar sua
propria vida com os estereotipos monasticos orientais. REBENICH, Stefan. Jerome:
The Early church Fathers. London and New York: Routledge, 2002. p. 7.

4 Werner Jaeger informa-nos que, desde os escritos de Atos do Apostolo Felipe, de
autoria desconhecida, quando o tal apostolo Felipe, ao chegar a Atenas, diz: “Vim para
Atenas a fim de revelar-vos a paideia de Cristo.” “Ao chamar o cristianismo de ‘a paideia
de Cristo’, o imitador enfatiza a inten¢do do apostolo de fazer o cristianismo aparecer
como sendo uma continuagdo da paideia grega classica, o que tornaria sua aceitagdo
logica para aqueles que possuiam a mais antiga. Ao mesmo tempo, ele conclui que a
paideia cléssica esta sendo substituida por tornar Cristo o centro de uma nova cultura.
A antiga paideia, desse modo, converte-se em seu instrumento.” JAEGER, Werner.
Cristianismo primitivo e paideia grega. Santo André, SP: Academia Cristd, 2014. p.
22. Tem-se a clara nogdo de que os cristdos intelectuais apresentam aos pagaos a nova
paideia ao racionalizarem os ensinos de Cristo.



Nunt. Antiquus, Belo Horizonte, v. 20, n. 2, p. 1-28, 2024 13

a revelacdo acontecia trazendo o verdadeiro conhecimento para o fiel.
Um novo conceito de educagdo elaborava-se (Marrou, 1973, p. 492).
Os intelectuais cristaos, portanto, devem ser considerados no processo
de cristianizagdo da sociedade tardoantiga romana. Essa construcao foi
lentamente proporcionando as condi¢cdes necessdrias para a projecao
do ascetismo cristdo. No século IV, o asceta cristdo refletia aspectos
semelhantes ao estoico moralista do século II que ensinava os grupos
dirigentes romanos (Melo, 2012, p. 194).

Jerdnimo ndo apenas abragou a tradi¢ao do deserto para preserva-
la, mas também se dedicou a transmiti-la ao longo dos anos. Ele escolheu
a solidao do deserto como seu local de formagao, em vez da vida urbana
em Antioquia. Essa escolha desafiou os valores tradicionais da sociedade,
que temiam muitas vezes lugares inseguros como as fronteiras do império.
Seguiu a tradi¢do dos homens mais ilustres que se formaram no deserto.
L4, ele encontrou uma atmosfera propicia para sua vida ascética. Além
disso, o deserto lhe proporcionou uma conexdo com figuras influentes
no cenario politico de Roma.

Ao demonstrar seu comprometimento com a vida ascética
no deserto, Jerdbnimo ndo apenas buscava semelhancas com outros
eremitas, mas também reconhecia a importancia desse ambiente para
sua propria formagao e ascensdo. Essa escolha fez parte de sua opgao e
decisdo pessoal, mas também serviu como estratégia para acessar figuras
influentes no cenario politico de Roma, buscando patrocinio para sua
projecdo como intelectual cristdo. Além disso, ao adotar uma postura
ascética e dedicada ao estudo das Escrituras, Jerdnimo seguia uma
tradi¢do epistolografica que valorizava composi¢des retoéricas de alta
qualidade, refletindo seu compromisso com os ideais cristaos e seu desejo
de contribuir para o desenvolvimento da teologia (Rebenich, 2002, p. 8).

3 O lugar do Deserto nas Epistolas

O deserto se revela como um espaco de aprendizado continuo, onde a
alma ¢ instruida na arte da fidelidade, da pureza e da devogao, preparando-
se para alcangar novos patamares de compreensao espiritual e comunhao
com o sagrado. E nesse ambiente de contrastes, ora ameno e tranquilo, ora
terrivel e arido, que a santidade € acessada e vivenciada intensamente. A
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tradi¢do cristd demonstra desde Antdnio que € esse o lugar que permite o
verdadeiro e mais glorioso encontro entre Deus e 0 Homem. Os melhores
cidaddos, os mais sabios e espiritualmente relevantes entre os homens
dos finais do século IV ndo viriam das escolas urbanas, mas de um lugar
terrivel e angélico ao mesmo tempo.

Considerando agora algumas epistolas que ilustram a articulacdo
da topica do deserto no discurso de Jerdnimo, podemos analisar o lugar do
deserto nos escritos enviados a nobre Marcela'® (XLVI), a Nepociano'®,
sobrinho de Heliodoro, bispo de Altino (LII), a nobre Furia (LIV) e duas
cartas a Paulino de Nola, um presbitero (LIII e LVIII). Esses documentos
foram escritos no contexto de sua expulsao de Roma, e evidenciam que,
mesmo apos o periodo inicial de sua trajetdria intelectual, Jerdnimo
continuou a explorar profundamente os diversos significados associados
a tematica do deserto em sua producao literaria.

Portanto, demonstraremos como toda a tdpica cristd do deserto
manifestou-se nas epistolas. A epistolografia jeronimiana, com alta divida
ao estilo epistolar romano, transportava em seu contetido esse elemento
fundamental para a consolidagdo da imagem do homem de Deus que vem
do ermo. O deserto, com toda a sua carga semantica e cultural, emerge
nessas correspondéncias, como uma lente pela qual o monge interpreta
os desafios da existéncia e estabelece conexdes com seus destinatarios.

O contexto dessas correspondéncias pode auxiliar a compreender
melhor seu conteido. Em meio a dias dificeis em Roma, Jer6nimo

15 Lider no famoso circulo do Aventino, uma nobre romana membro de uma das familias
mais importantes de Roma, os Marcelos. Apos ficar vitiva de um casamento que durou
sete meses, entregou-se a vida casta muito antes de Jeronimo a conhecer. Rejeitou
casar-se novamente, mesmo diante de convites como de Neratius, consul romano (328-
358). Jones, A. H. M.; Martindale, J. R.; Morris, J. The Prosopography of the Later
Roman Empire. Cambridge: University Press. 1993, p. 542.

16 Qutro destinatario de Jeronimo de cuja epistola usamos aqui foi Nepociano, o
presbitero (Epist. LII). A prosopografia diz ser sobrinho de Heliodoro, bispo de Altinum
(Epist. LX). Apds servir no palacio, Nepociano renunciou suas propriedades e tornou-
se monge, assim, essa epistola seria como conselho para o novo monge. Jones, A. H.
M.; Martindale, J. R.; Morris, J. The Prosopography of the Later Roman Empire.
Cambridge: University Press. 1971, vol II. p. 117.
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decide partir para Belém, a cidade onde nasceu Jesus'’. Em Belém, lugar
onde residiu 34 anos, esteve liderando grupos de ascetas masculinos
e femininos, auxiliado por Paula e Eustoquia'®. Nesse monastério,
assessorado por essas mulheres, exerceu seu papel de tutor nos
estudos classicos e linguas biblicas, tradugdes, comentarios, trabalhos
controversos e epistolas’.

A Marcela

E nesse periodo, provavelmente, os seis primeiros anos em Belém, que
a carta a Marcela, escrita em nome de Paula e Eustoquia (Paulae et
Eustochii ad Marcellam de Sanctis locis - XLVI), saiu do oriente para

17 Os motivos para Jeronimo sair de Roma estdo provavelmente ligados as suas investidas
para a realizacdo de seus projetos intelectuais. Na capital romana, as nobres familias
ndo poderiam suportar os discursos origenistas ascéticos jeronimianos, frustrando suas
expectativas politicas e econdmicas. Uma vez que a sociedade comunicava bens por
meio e, sobretudo, do casamento, o discurso ascético era dificil de aceitar. Segundo
Andrew Cain, dois eventos sequenciais marcaram o inicio da despedida de Jer6nimo
na corte sacra: as mortes da nobre Blésia, filha de Paula, e do bispo Damaso. CAIN,
Andrew. The Letter of Jerome: Asceticism, Biblical Exegesis, and the Construction
of Christian Authority in Late Antiquity. Oxford: University Press, 2009. p. 100. Ver
também a epistola XLV a Asela para sua defesa sobre esses dias conturbados em Roma.
18 Sobre tais mulheres e o circulo do Aventino ver CRUZ, Marcus Silva da. Da Virtus
Romana a Virtude Crista: Um Estudo Acerca da Conversdo da Aristocracia de
Roma no IV século a partir das Epistolas de Jeronimo. Tese (Doutorado em Historia).
Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ). Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais
(IFCS). Rio de Janeiro, 1997. fl. 167.

1% Entre 386 — 392 d.C., pode concluir o comentario sobre Eclesiastes e a tradugdo de
Didymus sobre o Espirito Santo; os comentarios sobre Efésios e Galatas, Tito ¢ Filemon;
uma revisao da versdao do Novo Testamento iniciada em Roma; um tratado sobre Salmos
e a tradugdo de Origenes em Sdo Lucas e nos Salmos; o livro sobre os nomes de lugares
hebraicos, traduzidos principalmente de Eusébio; o livro de nomes proprios hebraicos e
o das perguntas hebraicas sobre Génesis; a revisao de sua tradugdo do LXX, envolvendo
uma comparagdo do Héxapla de Origenes; uma parte consideravel da Vulgata; a vida
dos eremitas Malchus e Hilarion e o catalogo de escritores ilustres da Igreja. Cf. Leite.
O deserto nas cartas de Sao Jerénimo. 2021, p. 226. Tese (Doutorado) — Programa
de Pé6s-Graduagdo em Historia, Universidade Federal de Mato Grosso, Cuiaba, 2021,
fl 182.
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convidar a antiga amiga a juntar-se as nobres damas do deserto. Esta ¢
uma boa representacdo do que nos propomos aqui.

Esta epistola constitui um convite direcionado a Marcela para que
ela considere a possibilidade de habitar no deserto. Paula e Eustoquia,
notaveis damas romanas, ao perceberem que os projetos intelectuais de
Jerdnimo, assim como os delas, estavam ameacados desde agosto de 385
d.C., passaram a convidar suas antigas companheiras para se juntarem a
elas em um lugar sagrado, que Jeronimo descreve como o maravilhoso
“Eden”.

Na verdade, se o que pedimos ¢ melhor, ndo ¢ um desejo
vergonhoso. Se todas as palavras das Escrituras estao
de acordo com nossos sentimentos, ndo € nossa audacia
provoca-la a mesma coisa que tantas vezes nos exortou a
fazer. [...] Esta terra montanhosa localizada no alto, quanto
mais falta delicias no mundo, mais se tem das espirituais .

Nesse trecho do convite, Jeronimo apresenta sua persuasiva
argumentacdo a Marcela. Ele sustenta que o desejo de buscar o que
¢ melhor ndo ¢ vergonhoso, especialmente quando alinhado com os
preceitos das Escrituras. Ao evocar a congruéncia entre seus sentimentos
e as palavras sagradas, Jerdnimo visa fortalecer sua posi¢ao, destacando
que o convite ndo ¢ uma audécia, mas sim um chamado legitimo. Ao
descrever a terra montanhosa como um lugar elevado, ele sugere que suas
delicias espirituais superam as do mundo terreno, tornando-a ainda mais
atraente para aqueles que buscam uma vida dedicada a espiritualidade.

20 Original em latim: “Certe, si sunt meliora quae poscimus non est inpudens desiderium.
Si cunctae scripturarum uoces nostrae sententiae congruunt, non faciamus audacter ad
ea te prouocantes ad quae tu nos saepissime cohortata es. [...]. Haec terra montuosa
et in sublimi sito quantum a deliciis saeculi uacat tantum maiores habet delicias
spiritales.” Em espanhol: “A la verdad, si es mejor lo que pedimos, no se trata de un
deseo descarado. Si las palabras todas de las Escrituras estan de acuerdo con nuestro
sentir, no es audacia nuestra te provoquemos a lo mismo a que td tantas veces nos
has exhortado. [...]. Esta tierra montafiosa y situada en lo alto, cuanto mas carece
de deleites del mundo, tanto los goza mayores espirituales. (Jerdbnimo, Epistolario,
XLVI.2, tradugdo nossa).
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Apds uma comparagdo com outras regides, ¢ afirmado que
Jerusalém ¢ um local buscado por muitos em busca de purificagao
espiritual. E 14 que se retinem os cristdos mais espirituais de toda a
Terra. Em Jerusalém, hd uma liberdade permeada pela grande e maior
das virtudes: a humildade.

Aqui os maiores do mundo inteiro se reunem. Chegamos a
esses lugares, ndo como os primeiros, mas como os ultimos,
para contemplar neles a primeira de todas as nagdes. Nao
ha davida de que a mais preciosa flor e pérola entre os
ornamentos da Igreja é o coro de monges e virgens. [...] A
unica teimosia entre todos é de humildade?'.

Este recorte ressalta a importancia espiritual desses locais,
destacando que ali se reinem os mais renomados do mundo inteiro. Existe
um paraiso na Terra! Um lugar onde ninguém lhe censura, seja devido
as vestes, comida, fome ou outra coisa qualquer, ninguém julga para ndo
ser julgado. Certamente, a referéncia final € a oposi¢do enfrentada em
Roma, a qual culminou na fuga de Jeronimo para Belém.

O local para onde Marcela precisa se mudar ¢ descrito como
um paraiso na terra destinado a virgens consagradas e monges. Sao
estabelecidas comparagdes que remontam ao Antigo Testamento,
abordando a sagrada cidade de Jerusalém e suas proximidades de uma
perspectiva ascética, culminando na apresentag¢ao do lugar onde Cristo
nasceu e viveu com sua mae.

Aqui, nesta pequena regido da Terra, nasceu o Criador dos céus.
Aqui ele estava embrulhado em fraldas, aqui a estrela apontou para ele,

21 Original em latim: “qui in toto orbe sunt primi huc pariter congregari. Ad quae
nos loca non ut primae sed ut extremae uenimus, ut primos in eis omnium gentium
cerneremus. Certe flos quidam et pretiosissimus lapis inter ecclesiastica ornamenta
monachorum et uirginum chorus est. [...]. humilitatis inter omnes contentio est.” Em
espanhol: “Aqui se congregan los mayores que hay en todo el orbe de la tierra. A estos
lugares hemos venido nosotras, no como las primeras, sino como las Gltimas, para
contemplar en ellos a los primeros de todas las naciones. No cabe duda que la flor
y la perla mas preciosa entre los ornamentos de la Iglesia es el coro de los monjes y
virgenes. [...]. La sola porfia entre todos es de la humildad.” (Jeronimo, Epistolario,
XLVI.10, tradug@o nossa).
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aqui ele foi adorado pelos magos. E, na minha opinido, este lugar ¢ mais
sagrado do que a rocha de Tarpeya, que, muitas vezes atingida por um
raio, nos permite entender o quanto foi desagradavel ao Senhor *.

E nitida a comparagdo entre Jerusalém e suas regides biblicas, o
local do nascimento do Salvador, e Roma, evocada através da Rocha de
Tarpeia, um local associado a morte onde os malfeitores eram langados
de um alto monte. Marcela precisava escolher entre a vida e a morte,
entre Jerusalém e Roma, ou entre uma vida mais espiritualmente biblica
no deserto e uma vida tumultuada e cheia de pecado ao seu redor.

A Nepociano

Jeronimo, em Belém, continuou suas tentativas de persuadir uma certa
audiéncia sobre as vantagens de viver em Jerusalém ou longe de Roma.
Notamos que sua carta LII, enderecada a Nepociano?, sobrinho de
Heliodoro* (o destinatario da epistola XIV), esta profundamente marcada
pela ideia do deserto. A carta (escrita em 384 d.C.) ¢ uma resposta a
questao sobre a vida de um monachus ou um clericus. Para abordar essas
questoes, ele recorre ao seu passado quase vitorioso:

22 Original em latim: “Ecce in hoc paruo terrae foramine coelorum conditor natus est.
Hic inuolutus pannis, hic uisus a pastoribus, hic demonstratus ab stella, hic adoratus
a magis. Et, puto, sanctior locus est rupe Tarpeia quae de coelo saepius fulminata
ostendit, quid Domino displiceret.”” Em espanhol: “Aqui, en este pequefio agujero de
la tierra, nacio el Creador de los cielos. Aqui fue envuelto en paiiales, aqui lo sefialo la
estrella, aqui fue adorado por los magos. Y, en mi sentir, este lugar es mas sagrado que
la roca Tarpeya, la cual, herida muchas veces por el rayo, da bien a entender cuanto
haya desplacido al Sefior.” (Jerénimo, Epistolario, XLVI.11, tradugdo nossa).

2 A prosopografia diz ser sobrinho de Heliodoro, bispo de Altinum (Epist. LX). Apds
servir no palacio, Nepociano renunciou suas propriedades e tornou-se monge. JONES,
A. H. M.; Martindale, J. R.; Morris, J. The Prosopography of the Later Roman
Empire. Cambridge: University Press. 1971, vol L. p. 117.

24 Heliodoro era Bispo de Altino, cidade proxima a Concordia e Aquilea. Cf. Leite. O
deserto nas cartas de Sio Jeronimo. 2021, p. 226. Tese (Doutorado) — Programa de
Po6s-Graduagdo em Historia, Universidade Federal de Mato Grosso, Cuiaba, 2021, fl
195.
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Quando eu era jovem, ou melhor, quase crianga, e restringi o
primeiro impeto da minha nova era com a dureza do deserto, escrevi ao
seu tio, o santo Heliodoro, uma carta de exortagdo, cheia de lagrimas e
queixas, com as quais queria fazé-lo entender o sentimento do amigo
abandonado®.

Veja que desde muito cedo ele foi experimentado na escola do
deserto. Ele descreve seu inicio nesse caminho como uma época de
transi¢do, marcada pelo “espirito” e dureza deserto”. Nepociano deveria
seguir 0s mesmos passos: usar a soliddo como instrumento de contengao
das paixdes carnais, como meio de superar os desejos e pecados que
levam os homens a viverem a baixa espiritualidade.

A isso, segue-se uma grande lista de recomendagdes ascéticas
sobre verdade, costumes, convivio, atendimento e servico na vida
clerical. Jeronimo, ainda nessa epistola, comenta acerca de uma proibigao
legal sobre os monges e clérigos de receberem heranca, achava que
era vergonhosa tal lei, pois deveria ser algo natural. Ele mesmo nunca
teve nada, “nascido em uma pobre casinha ou talvez em uma barraca
no campo, que com quase nenhum milheto e pao poderia silenciar meu
ventre, que estava berrando de fome [...]” ?. Essa infancia que resvala

25 Original em latim: “Dum essem adulescens, immo paene puer, et primos impetus
lasciuientis aetatis heremi duritia refrenarem, scripsi ad auunculum tuum sanctum
Heliodorum exhortatoriam epistulam plenam lacrimis querimoniisque, et quae deserti
sodalis monstraret affectum.” Em espanhol: “Cuando era yo un mozo o, por mejor decir,
casi un nifio y refrenaba los primeros impetus de mi edad lozana con la aspereza del
yermo, escribi a tu tio, el santo Heliodoro, una carta exhortatoria, llena de lagrimas y
quejas, con que quise darle a entender el sentimiento del amigo abandonado.” (Jerénimo,
Epistolario, LII.1, traducdo nossa)

26 Nao é nosso objeto aqui abordar a retérica da soliddo na amizade, muito usada na
epistolografia antiga, porém reconhecemos seu uso. As ressonancias da topica classica
da amizade podem ser melhor notadas nos capitulos III.LI; LII e I.VI. topicos que
falam da biografia e amizades de Jeronimo. Cf. Leite. O deserto nas cartas de Sao
Jeronimo. 2021, p. 226. Tese (Doutorado) — Programa de P6s-Graduagdo em Historia,
Universidade Federal de Mato Grosso, Cuiaba, 2021, fl 182.

27 Original em espanhol: “nascido en pobre casilla y acaso en una choza del campo, que
apenas si con mijo y pan moreno podia acallar mi ventre, que bramaba de hambre.”
(Jer6nimo, Epistolario, LII.17, tradugdo nossa).
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na dire¢@o de aproximar-se com o nascimento de Jesus convida o leitor a
pensar nas dificuldades enfrentadas pelo erudito do deserto desde muito
cedo. Jerdnimo insiste, inclusive, em dizer que se sentia oprimido em
Roma devido ao excesso de conforto disponivel (Epistolario: LII.17).

Em carta destinada ao seu tio, o bispo Heliodoro, por ocasido da
sua morte, Jeronimo diz que Nepociano, mesmo na cidade, carregava
dentro de si o deserto. Ora, este presbitero chegou a viver no ermo
(Epistolario: LX.9), mas em razdo de seu grande amor pelos miseraveis
das cidades, voltou para palatii militia. Jerdbnimo, contudo, diz que mesmo
entre os soldados romanos, Nepociano carregava os sinais do deserto em
seu rosto palido de jejuns. Este homem de Deus voltou para a cidade a
fim de ajudar vitivas, oprimidos e miseraveis.

O desejo dele, oprimido na cidade, no palacio, era, diariamente,
estar nos monastérios do Egito ou visitar coros de monges da
Mesopotamia, ou “habitar as solitudes das ilhas da Dalmacia” *® proximas
ao Altino. Desejoso pela alta perfei¢do, nao o pode ser. Nao sendo monge,
agia como tal, era o primeiro em trabalho e o tltimo em preferéncia. Seu
peito era uma biblioteca de Cristo. A pobreza, assim como o seu rigor
ético e moral vistos em seus costumes e comportamento, fizeram com que
ele, amando a pobreza, descobrisse o ornamento da igreja (Epistolario:
LX.10).

A Furia

Podemos examinar mais uma epistola. Na correspondéncia destinada a
Furia (LIV) Filha de um consular e patricio cristdo, uma descendente dos
Furius Camillus e Gracos e aparentada com Paula, Jeronimo responde ao
pedido de conselhos sobre como santificar a viuvez. Nessa epistola—ele
lembra com louvor, proprio do género ou estilo epistolar, que a mae da
destinataria Titiana, de santa memoria, foi santa vitiva por muito tempo
(Epistolario: LIV.1) — Jeronimo est4 ciente de que seus comentarios
podem despertar a ira da aristocracia romana, antecipando que poderia

28 Original em espanhol: “habitar nas soledades (solitudines) de las islas de Dalmacia.”
(Jerénimo, Epistolario, LX.10, tradugdo nossa).
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ser rotulado como um mago sedutor e ser exilado para os confins do
mundo (Epistolario: LIV.2).

Querendo cativar a nobre para seu ascetismo cristdo ou para ser
uma possivel benfeitora de seus empreendimentos, Jeronimo recorre as
memorias que afirma ter de sua mae: sua palidez resultante dos jejuns;
sua caridade para com os pobres; seu respeito pelos servos de Deus; sua
humildade de coracdo e sua modéstia nas vestimentas, além da moderacao
em suas palavras (Epistolario: LIV.6).

Sua mae, paradoxalmente, quanto mais austera ela parecia, mais
bela se tornava, em semelhan¢a a mulher pecadora ap6s o encontro
com o Senhor (cita Lucas 7. 36-50). Jeronimo se destaca que: os dardos
inflamados do diabo se apagam com o frio de jejuns e vigilias. Para o
monge erudito, o corpo deve demonstrar a castidade que se professa
no falar. Esses conselhos ressoam a tdpica do deserto cristianizada e
repercute a tradi¢do ao mesmo tempo que se pretende memorar a piedosa
mae”.

Jerdnimo recomenda que ela ndo saia com frequéncia em publico,
nem com um exército de eunucos em sua frente (Epistolario: LIV.12,13).
Se ndo pode habitar lugares ermos, pode, ao menos, adotar uma ética do
ermo (como a Nepociano) mesmo nos locais mais intensos e tumultuados
da cidade. Essa carta evidencia uma apresentagdo notavel de um deserto

2 Nessa carta Jeronimo tenta convencé-la sobre as paixodes que podem ser controladas
com exercicios espirituais com jejuns e ora¢des. Original em latim: “Neque uero haec
dicens condemno cibos quos Deus creauit ad utendum cum gratiarum actione; sed
iuuenibus et puellis incentiva esse adsero uoluptatum. Non Aetnaei ignes, non Vulcania
tellus, non Veseuus et Olympus tantis ardoribus aestuant ut iuuveniles medullae uino
plenae, dapibus inflammatae.” Em espanhol: “Al decir esto no intento condenar la
comida, que Dios cre6 para quie la tomemos con hacimento de gracias (I Tm 4.3);
lo que afirmo es que, para los jovenes y muchachitas, es incentivo del placer. Los
fuegos del Etna, la tierra de Vulcano, el Vesubio y Olimpo no son nada en sus ardores,
comparados con los fuegos de las médilas juveniles llenas de vino y abrasadas po la
buena comida.” Ao dizer isso, eu ndo tento condenar a comida que Deus criou para nos
a leva-la com ag@o de gragas (I Tm 4.3). O que afirmo é que, para rapazes e mogas, ¢
um incentivo ao prazer. Os incéndios do Etna, a terra de Vulcano, Vestuvio e Olimpo
ndo sdo nada ardentes, comparados aos incéndios das medulas dos jovens cheios de
vinho e queimados por boa comida. (Jeronimo, Epistolario, LIV.9, traducdo nossa).
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que pode ser conquistado mesmo na cidade. Mostra-se assim que era
possivel conquistar os beneficios do deserto também no ambiente urbano,
embora exija os cuidados recomendados.

A Paulino de Nola

Outro discurso epistolar atravessado pela topica do deserto e
escrito desde Belém € aquele presente nas cartas LIII e LVIII a Paulino de
Nola*. Esse presbitero, parente dos Valerri ¢ da senhora Melania, a jovem
— um aristocrata convertido ao cristianismo — havia possivelmente
solicitado conselhos biblicos a0 mestre belemita. Nessas duas cartas
encontraremos o funcionamento da tdpica do ermo legitimando os
conselhos e as orientagdes de Jeronimo.

Na primeira carta, ele tece comentarios sobre as Escrituras e
sinaliza que tais conhecimentos foram encontrados no deserto (mais uma
vez a tdpica biblica do lugar onde Deus inspira). Com decoro epistolar
e retorica impressionante, diz a Paulino que os segredos mais preciosos
sdo buscados bem longe, distantes (como ele)’!. Nesse sentido, ele traz
a ideia de deserto como lugar de produ¢do do conhecimento.

Todavia, Jeronimo ndo estd diante de um homem disposto a
abandonar a vida “civilizada”. Nao se tratava de alguém que se inclinava
completamente ao deslocamento social. Em suas ultimas palavras, ao
concluir seus primeiros conselhos, ele diz a Paulino: “Vamos viver como
aqueles que nada tém e possuem tudo (2 Cor 6.10). Comida e roupa

30 Paulino de Nola, nasceu por volta do ano 350 d.C., na cidade de Bordeaux, regido
francesa. Era filho de um alto funcionério imperial bem localizado na economia ¢ na
politica. E bem provavel que, antes de ser uma figura importante entre os clérigos, foi
consul e substituiu o governador da Campénia. Era conhecido do bispo Ambroésio de
Mildo, bem como com o jovem Agostinho, que se tornara bispo de Hipona. JONES, A.
H. M.; MARTINDALE, J. R.; MORRIS, J. The Prosopography of the Later Roman
Empire. Cambridge: University Press. 1971, vol 1. p.624.

31 Original em espanhol: “Mas hall6 en la fuente desértica da igreja que en el dorado
templo de la sinagoga.” (Jeronimo, Epistolario, LIIL.5, traducdo nossa).
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sdo as riquezas dos cristdos™ . Esse sera o tom, ou seja, um deserto na
cidade, para esse presbitero.

Nesse mesmo sentido, na carta LVIII, diz a ele para converter
a sentenga de Mateus 19.21% em obras. Nao bastava apenas crer ou ser
um cristdo comum, era necessario tomar uma a¢ao mais profunda para
subir mais rapido a escada de Jaco citada em Génesis 28, 11.19. Era
necessario tomar uma atitude virtuosa! Mas se ndo pode ir ao deserto, o
deserto poderia ir até ele!

Jerénimo sabia como orientar cada um de seus correspondentes.
A esse ex-cOnsul, membro das altas camadas sociais romanas, era melhor
lhe instruir metaforicamente. Havia barreiras sociais e politicas que o
monge erudito bem conhecia. Ele antecipa a preocupagdao de Paulino
quando poderia pensar: para onde vou se moro em uma cidade tao cheia
e tumultuada? Jeronimo diz que:

Bem, ndo pense que sua f¢é esta faltando porque vocé nao
viu Jerusalém e vocé nao me considera melhor porque eu
desfruto do abrigo deste lugar. Aqui ou em outro lugar, vocé
recebera a mesma recompensa de nosso Deus, de acordo
com suas obras. [...] Aqui esta a diferenca que vejo em
relacdo aos lugares: deixe as cidades e o transito das cidades
e viva em uma casa de fazenda, procure Cristo em solidao
e ore sozinho com Jesus no monte*,

32 Original em espanhol: “Vivamos como quienes nada tienen y todo lo poseen (2 Cor
6,10). La comida y vestido son las riquezas de los cristianos.” (Jeronimo, Epistolario,
LIIL.11, tradug@o nossa).

33 Jesus lhe respondeu: Se queres ser perfeito, vai, vende tudo o que possuis e da-o aos
pobres, e teras um tesouro no céu; depois vem, e segue-me.

3% Original em latim: “Cur, inquies, haec tam longo repetita principio? Videlicet ne
quidquam fidei tuae deesse putes, quia Jerosolymam non vidisti: nec nos idcirco meliores
aestimes, quod hujus loci habitaculo fruimur: sed sive hic, sive alibi, aequalem te pro
operibus tuis apud Dominum nostrum habere mercedem. [...]. differentias in locis
arbitror, si urbibus et frequentia urbium derelicta, in agello habites, et Christum quaeras
in solitudine, et ores solus in monte cum lesus”, em espanhol: “Pues a que no pienses
falta nada a tu fe porque no hayas visto a Jerusalém, ni me tengas a mi por mejor porque
gozo de la vivienda de este lugar. Aqui o en otra parte, el mismo galardon recibiras
de nustro Dios conforme a tuas obras. [...]. he aqui la diferencia que veo respecto a
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Ele ndo precisava ficar preocupado, afinal a diferenga é so
geografica. Paulino poderia alcangar os mesmos beneficios do lugar
ermo em uma cidade, desde que se comportasse como tal. Apds dizer
que viver em Jerusalém ndo fara diferenga, no verso 4 ele aponta para
uma vida de soliddo mesmo na cidade. Paulino deveria procurar a Cristo
em soliddo ou solitude e orar a s6s com Jesus na montanha.

Jeronimo tem muito claro suas escolhas e a tradicdo que ressoa
3 porém para seu amigo e possivel patrono, ele adapta o deserto.
Aqueles que ndo conseguem viver uma vida 14 junto ao monge erudito,
deveriam seguir as recomendagdes tais como: orar com frequéncia; ler
as Sagradas Letras sempre; dormir com ventre vazio; fugir das maés
companhias que contam mentiras e vaidades, bem como dos aduladores;
evitar companhia justamente do circulo dos poderosos, ou seja, refazer
o circulo de amizades e deve ele pessoalmente ir aos pobres esmolar
(Epistolario: LIV.6-11).

Nessas epistolas, vimos o deserto se apresentando e adaptando-
se conforme a necessidade do suposto(a) aspirante a vida santa. De
Marcela a Paulino de Nola, o deserto ora se assemelha aos locais biblicos
geograficamente situados, ora se apresenta como uma ética, uma moral.
Os destinatarios foram convidados, orientados, convocados a viverem
uma vida mais perfeita a partir da logica do deserto. Em que pese o
decoro epistolar, fato ¢ que as epistolas estdo banhadas dessa topica
classica compreendida tanto na tradi¢do hebraica quanto romana-crista.

Conclusao

lugares: deja las ciudades y trafago de las ciudades y vive en alguna alqueria, busca a
Cristo en la solidad y ora solo con Jests en el monte.” (Jerénimo, Epistolario, LVIII.4,
traducdo nossa).

35 Jerdnimo deixa claro que o melhor é deixar o mundo e seguir o caminho dos Eremitas:
“Quanto a nds, temos como guia e exemplo de nossa profissdo os Paulos, Antdnios,
Julianos, Hilarios e Macarios; e, voltando a autoridade das Escrituras, nosso modelo
¢ Elias, modelo de Eliseu, guia nossos sdo aqueles filhos dos profetas que viviam em
soliddo e montam suas tendas perto das correntes do Jorddo”. (Jeronimo, Epistolario,
LVIILS).



Nunt. Antiquus, Belo Horizonte, v. 20, n. 2, p. 1-28, 2024 25

O deserto, nas epistolas de Sdo Jer6nimo, revelou-se notavel e
harmonizado com sabores palataveis. Sua estrutura foi meticulosamente
delineada e bem articulada, adaptando-se ao destinatario. Os grupos
dirigentes reconheceram a necessidade de prestigio e status social, que
historicamente conferia-lhes poder. No entanto, os tempos atuais sao
distintos.

Desde ha muito tempo, os grupos dirigentes e as elites romanas
se distinguiram do restante da popula¢do ndo somente pelo nome da
familia ou pelas grandes propriedades que exibiram. A educagdo moral,
a conduta um tanto ascética, caracteristica de um estoicismo acentuado,
foram sinais de um “homem bem-nascido”. Esse conjunto de regras
e codigos morais foi proporcionado, em alguma medida, pela paideia
grega-latina (Brown, 1992, p. 38).

No entanto, a paideia, no IV século, estava em franco processo
de cristianizacdo, sendo o proprio Jerdnimo um exemplo. Nesse periodo,
o deserto era uma espécie de autenticador e legitimador de autoridade
intelectual e social entre os grupos de nobres cristdos, especialmente aos
de maior inclinagdo ao ascetismo. Se a escola latina e toda a sua tradi¢ao
forjavam e distinguiam os grupos dirigentes no Império Romano antes
da ascensao do cristianismo, agora, ndo bastava ser educado nos moldes
aristocraticos antigos; era preciso ser um “campedo da fé”. Nesse sentido,
nenhum lugar seria melhor que o deserto, onde todos os grandes profetas
passaram, para produzir os “verdadeiros” sabios e representantes sociais
desse tempo.

As epistolas envolveram o deserto em medidas proporcionais.
Cativante e fundamental na cultura, esse elemento ocupou um espago
privilegiado no discurso epistolar de Sao Jeronimo. Ao mesmo tempo,
em que desejava que nobres damas e cavalheiros se unissem a ele nos
empreendimentos intelectuais, suas cartas demonstram uma convicgao:
o deserto promovia a melhor paideia que alguém pudesse esperar. Essa
convicgao ressoa nas epistolas de Sdo Jeronimo, destacando o papel do
deserto como um catalisador de mudancas espirituais e intelectuais.
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