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Resumo: No Fedro de Platdo, a figura¢do do discurso como uma espécie de fluido que
emana da boca do emissor ¢ penetra a alma do receptor ¢ um tema cuidadosamente
entremeado no texto através do que se pode chamar um “vocabulario do preenchimento”.
Este designa um campo semantico que abarca nogdes relativas ao estado liquefeito
(material ou metaforico) de determinados objetos, assim como os seus movimentos
caracteristicos, sobretudo o fluir para dentro e fora de recipientes — o preencher e o
esvaziar. Este artigo percorre a primeira parte do didlogo, na qual se concentram as
ocorréncias do vocabulario, com dois objetivos: o primeiro, mais geral, ¢ destrinchar
o modo como este 1éxico constitui o0 tema do discurso-fluxo através da interagdo
dinamica de trés principais empregos descritivos: (1) da paisagem em que o dialogo ¢é
ambientado, centrada no rio Ilisso; (2) do movimento do discurso como influéncia ou
inspiracdo; e, (3), da relagdo entre o amante e o amado filosoéficos como uma troca de
fluxos de desejo e discurso. O segundo objetivo, mais especifico, é usar esta divisdo
como percurso argumentativo a favor da interpretagdo de uma passagem obscura da
palinédia como metafora para a produgdo discursiva, a saber, de que aquilo que os
amantes “extraem de Zeus” (ék A10¢ apvT®oty, 253a6) e “entornam” (€mavtAoUvieg,
a7) na alma dos amados é, com efeito, /ogos.

Palavras-chave: discurso; eros; fluxo; Platdo.

Abstract: In Plato’s Phaedrus, the figuration of discourse as a kind of fluid that emanates
from the mouth of the speaker and penetrates the soul of the receiver is a theme that is
carefully interspersed in the text through what can be called a “vocabulary of filling”.
This designates a semantic field that encompasses notions relating to the liquefied state
(material or metaphorical) of certain objects, as well as their characteristic movements,
above all flowing into and out of containers — a filling and an emptying. This article
explores the first part of the dialogue, in which the occurrences of the vocabulary are
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concentrated, with two aims: the first and more general aim is to unravel the way in which
this lexicon constitutes the theme of discourse-flux through the dynamic interaction of
three main descriptive uses: (1) of the landscape in which the dialogue is set, centred
on the river Ilissus; (2) of the movement of logos as influence or inspiration; and, (3),
of the relationship between the philosophical lover and beloved as an exchange of
flows of desire and speech. The second and more specific aim is to use this division as
an argumentative path in favour of interpreting an obscure passage of the palinode as
a metaphor for the production of discourse, namely, that what the lovers “draw from
Zeus” (€éx A10¢ apvtmotv, 253a6) and “pour” (émavtiodvreg, a7) into the soul of the
beloved is, in fact, logos.

Keywords: discourse; eros; flux; Plato.

1 Introducao

Este artigo atravessa a primeira parte do Feedro de Platao, seguindo como
fio condutor a metafora do discurso como um fluxo, imagem que recorre
de modo estruturante no percorrer do drama filosofico. A metéafora, ou
seja, a caracterizagao figurativa do /dgos como uma espécie de liquido
ou fluido que emana da boca de seu emissor e penetra o corpo ¢ a alma
de seu receptor, ¢ um tema cuidadosamente entremeado no texto através
do que se pode chamar um “vocabulario do preenchimento”. Este designa
um campo semantico que engloba nog¢des relativas ao estado liquefeito
material ou metaforico de determinados objetos, assim como os seus
movimentos caracteristicos, sobretudo o fluir para dentro e¢ fora de
recipientes — o preencher e o esvaziar.

De inicio, ¢ importante ressaltar que este vocabuléario tem no
corpus platonico duas funcgdes privilegiadas, cuja convergéncia € uma
nota caracteristica da poética do Fedro: primeiro, ¢ através dele que
Platdo aborda conceitualmente as nog¢des tanto de prazer quanto de
desejo como movimentos fluidos de replecdo (mAnopov; TARPwGCIC)! —
como sera analisado abaixo no caso do Fedro; e, segundo, ele serve para

U Banquete, 196a, 197d; Crdtilo, 419¢-420b; Fédon, 66c; Filebo, passim, cf. 35a;
Gorgias, esp. 493a-494b; Leis, 636d-e, 875b-c, Republica, 585a-d.
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descrever o que talvez seja 0 movimento mais “natural” do discurso,’
ou seja, aquele que o descreve levando em consideracdo seus aspectos
fisicos (o que ele é) e efeitos fisiologico-psicologicos (suas dynameis).

Nao ¢ de se ignorar que o discurso ¢ explicitamente definido
como um fluxo ndo menos de trés vezes através do corpus. No Teeteto,
o personagem epdnimo concorda com Socrates que falar (/égein), em
seu sentido mais geral, ¢ “tornar manifesto seu proprio pensamento por
meio da voz, com verbos e nomes, modelando [imprimindo] sua opinido
no fluxo (rhoén) <que emana> da boca, assim como em um espelho
ou na agua” (206d1-4).> A mesma ideia é retomada no Sofista, onde o
Estrangeiro afirma que o /dgos, o pensamento enunciado, ¢ “um fluxo
(pedua) a partir da alma, indo através da boca com som” (263¢7-8).* Por
fim, no Timeu, Timeu diz que o “fluxo de palavras (10 8¢ AoOywv vapua),
que corre (flui, péov) para o exterior e auxilia o pensamento, € o0 mais
belo e excelente de todos os fluxos (mévtwv vapdtov)” (Platdo, Timeu,
75€3-5).> Além disso, € um lugar-comum que os personagens platonicos
se refiram a discursos que “enchem” os ouvidos ou alma de alguém ou
que “escorrem” por ai.® Estas e outras formulagdes encontradas no Fedro
serdo abordadas adiante.

2 Como demonstrado por Pender (2000), o discurso (e o pensamento) no corpus
platdnico pode efetuar, em sentido figurado, diversos tipos de movimentos, tais como
andar em circulos, “viajar”, ir embora/escapar, lutar com o interlocutor etc.

3 10 v adTod S1dvolav Eueavi] TOEV S0 POVAG HETA PUATOV TE Kol OVOUAT®YV,
donep gig kdrontpov 1] DOWP TNV 600V EKTLTOVUEVOV €I TIV 01 TOD GTONATOG PON]V.
Tradugdo de Iglésias e Rodrigues, Platdo, 2020.

4 To 8¢y’ am’ ékeivng [sc. Thg ywoyfic, 263e4] pebuo 310 ToD 6TOHaTOC 10V HETH POGYYOL.
Tradugdo de Henrique Murachco, Juvino Maia Jr. ¢ José Trindade Santos, Platao, 2011b.
50 8¢ Moywv vapa EEw péov kol vRNPeTodv PPOVAGEL KAAMOTOV Kail 8p1oTov Tavimy
vapdtov. Tradugdo de Rodolfo Lopes, Platdo, 2012b.

6 Apologia, 23e2; Cratilo. 396d7-8; Hipias Maior, 291a6; fon, 534b1-3; Leis, 11.672b3;
Lisis, 204c-d; Politico, 286a3; Protagoras, 329¢2; Republica, 344d2, 352b6, 534a8;
Teeteto, 177b8, 196¢1. Vale notar que essa metafora ndo ¢ invengdo de Platdo. Desde
a poesia épica o discurso ¢ imaginado como um fluxo: ja no primeiro canto da lliada
se diz que da lingua de Nestor “ffuia um discurso mais doce que o mel” (tod kol Ao
YAdoong pnéEMTog yAukiav péev avodr|, vv. 247-9. Trad. Frederico Lourengo, Homero,
2013). E possivel acompanhar o desenvolvimento dessa imagem ao longo dos séculos
seguintes ¢ através de varios géneros literarios, da lirica a comédia (E.g.: Hesiodo,
Teogonia, vv. 39-40, 83-4; Pindaro, Ode Olimpica, 7.7-8, Ode Pitica, 10.56; Cratino,
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Contudo, ainda que a imagem do discurso-fluxo se repita em
diversos didlogos, ¢ evidente que sua relevancia para a interpretagao
filosofica do texto platonico depende de uma série de fatores, tais como
a frequéncia com que aparece e da fungdo que exerce na economia de
uma obra. E, na primeira parte do Fedro, sobretudo, este 1éxico abunda
de modo incomum em relagdo as outras obras platonicas, se repetindo e
se articulando a ponto de configurar um tema — termo aqui entendido a
partir da proposta hermenéutica de Philip (1981) a respeito das retomadas
tematicas neste mesmo didlogo:

A observacdo destas repeti¢des no decorrer do dialogo,
mesmo quando ela se prolonga para a busca de sua
articula¢@o, no entanto, nao pode ser suficiente para a
interpretacdo do texto platonico. Convém ainda se preocupar
com a maneira como um tema ¢é retomado. Assim que ele
aparece em outro momento do didlogo e em outro contexto,
ele ndo constitui uma pura repeti¢ao. Ou antes esta repeticao
o metamorfoseia e lhe confere um outro sentido. Toda
repeticdo “trabalha” assim um tema segundo o jogo do
mesmo e do outro. E a variacio de sentido que ela produz
que se revela finalmente esclarecedora para a hermenéutica
da obra. (Philip, 1981, p. 452. Tradugdo nossa).’

Tendo estes pressupostos metodoldgicos e hermenéuticos em
mente, € possivel discernir que o uso do “vocabulario do preenchimento”
no Fedro ¢ retomado em trés principais empregos descritivos: (1) da
paisagem em que o didlogo ¢ ambientado, centrada no rio Ilisso; (2)
do movimento do discurso, sendo algo que flui do emissor e preenche

fr. 198 PCG; Aristofanes, Vespas, v. 603; Nuvens, vv. 1019-1020) — com os quais,
sabemos, Platdo frequentemente dialoga na sua obra.

7 L’observation de ces reprises au cours du dialogue, méme lorsqu’elle se prolonge
par la recherche de leur articulation, ne saurait cependant suffire a I’interprétation du
texte platonicien. Il convient encore de se préoccuper de la maniére dont un théme est
repris. Dés lors qu’il apparait a un autre moment du dialogue et dans un autre contexte,
il ne constitue pas une pure répétition. Ou plutot cette répétition le metamorfose et lui
donne un autre sens. Toute répétition ‘travaille’ ainsi un théme selon le jeu du méme et
de I’autre. C’est la variation de sens qu’elle produit qui se révéle finalement éclairant
pour I’herméneutique de 1’ocuvre.
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o receptor, como uma influéncia e inspiracao; e, (3), da relacdo entre o
amante e o amado filoséficos como uma troca de fluxos de desejo e de
discurso, cujos movimentos de fluir e preencher sdo semelhantes e que
convergem no objetivo principal da correta paiderastia filosofica proposta
na palinddia, qual seja, a imitacdo do deus. O artigo seguird divido
desta forma, se debrugando sobre as passagens mais representativas de
cada caso, cuja andlise lexical e dramatica servird como percurso para
argumentacdo a favor da interpretacdo de uma passagem obscura da
palinédia como metafora para a producdo discursiva, a saber, de que
aquilo que os amantes “extraem de Zeus” (ék Aog dpdtmoty, 253a6) e
“entornam” (émavtiAodvtec, a7) na alma dos amados €, com efeito, /0gos.

2 A paisagem: o fluxo do rio Ilisso

A longa e detalhada cena introdutéria do dialogo comega com o
encontro de Fedro e Socrates proximo as muralhas de Atenas. Ao anunciar
que tem um discurso erotico de Lisias a relatar, Fedro ¢ bem-sucedido
em seduzir Socrates a sair da cidade e acompanha-lo numa caminhada
pelo campo. E fora do usual o esmero poético dispendido por Platio
para descrever essa locagao idilica, e € curioso que, sendo este o caso,
o Fedro seja um didlogo mimético sem narrador: ao invés de emergir
do texto como comentario de um narrador, toda a descri¢ao ¢ feita no
tempo presente do drama através da voz dos personagens, que voltam
sua atengdo repetidas vezes ao rio Ilisso, conjurando-o para o leitor. E
este o elemento principal do mise-en-scene platonico: o curso do rio da
a dire¢ao do curso da conversa.

{Socrates:} — Viremos aqui seguindo o Ilisso e depois,
onde te pareca melhor, tranquilamente nos sentaremos.
{Fedro:} — Em boa hora, ¢ o que parece, encontrei-
me descalgo; pois tu sempre estds. Facilimo nos sera,
molhando os pés pela aguinha [0 VdtI0V], prosseguir; e
ndo desagradavel, sobretudo nesta época do ano e a esta
hora! (Platdo, Fedro, 229a1-6).8

8 {E2Q.} Aedp’ éktpomdpsvor katd oV Thcov Topey, sito dmov dv 86&n &v fovyia
ka0ilnodpeba. {DAIL} Eig kapdv, dg Eotkev, avomddnTog dv ETVYOV: GU HEV Yap ON
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E nesse rio que Socrates colocara os pés mais duas vezes, uma
vez indo embora, a outra voltando, remetendo-se a ele — moTapdg —
nos dois movimentos (242al, b8), quando seu daimon lhe impede de
retornar a cidade antes de retratar o primeiro discurso sobre 0 amor com
uma palinddia. Sublinhando para o leitor a importancia deste cendrio
particular, Platdo faz Socrates se referir diretamente ao rio ainda outras
trés vezes ao longo da conversa até o final do didlogo (mnyn ... pei,
230b6; kpnvm, 259a6; vapa, 278b9). Tal énfase na presenca do fluxo
do rio ¢ chave para produzir a atmosfera do espaco, pois ¢ entorno dele
que se organizam os elementos do quadro que Sécrates pinta em 230b-c:
o platano florido e sua aconchegante sombra na relva, o santuario com
estatuetas de ninfas fluviais e do deus-rio Aqueloo, a qualidade do ar, e
o canto das cigarras que, se pode imaginar, se mistura ao murmurar do
proprio rio que flui ao lado (229b6).

Como apontado por Calame (2013, p. 155) e Pender (2007a, p. 3;
2007b, p. 38), esta paisagem ¢ descrita tal como uma “pradaria (leimon)
erdtica”, o topos poético de arrebatamento erotico de virgens, como Kore
por Hades no Hino Homérico a Deméter, e a ninfa Oritia por Boreas —
mito discutido por Fedro e Sdcrates a caminho deste mesmo lugar (229c¢).
Contudo, como nota também Calame (2006, p. 28 ef seq.), a pradaria ¢
erdtica na mesma medida em que € finebre: ambas as mocinhas miticas
morrem, seja de modo real ou simbdlico, no momento de seu rapto, que
configura o primeiro passo de um ritual iniciatorio. E — ponto pacifico
na literatura —, ¢ evidente que aqui também Fedro ¢ alvo socratico de
um arrebatamento similar. Conforme o didlogo progride, Sécrates aos
poucos desvela seu objetivo de seduzir o jovem para longe do amor
pelos discursos eles mesmos e inicid-lo na pratica erdtica da filosofia
(257b), a qual, ainda que em termos bastante menos ascéticos que o
Fédon, seréd igualmente descrita como uma prepara¢ao para a morte: ao
filosofo-amante ¢ prometida ndo sé a lembranca de uma visdo do além —
ou seja, do lugar supraceleste e sua “pradaria da verdade” (10 dAn0eiog

diel. pioTov 0vV NIV KaTd TO DIATIOV PpéY0oVGT TOVC TOSOC 1Evan, Kol 0vK dMSEc, GAMC
Te Kol TvoE v dpov tod Etovg te Kol tig Nuépag. Toda traducdo citada do Fedro
aqui ¢ de José Cavalcante de Sousa, Platdo, 2016a, cotejada com Platdo 2002; 2012;
2016b.
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[...] mediov, 248b7; Aeyudvog, b8) — e da condi¢do da alma desencarnada
(249c¢-d), como também a eventual quebra do ciclo de encarnagdes que
o mantém afastado de 14 (249a).

Antes e além de servir de duplo sensivel do lugar supraceleste,’
este recanto em torno do Ilisso ¢ a fonte da qual emanam uma série
de influéncias que invadem o proprio Sdcrates e lhe outorgam uma
eloquéncia —uma fluéncia — fora do habitual. Enquanto ele ouve a récita
do discurso de Lisias, o lugar exerce um apelo arrebatador também sobre
o filésofo — ou, a principio, ¢ isso que ele quer que Fedro acredite.

3 Inspiragdo poética: preenchimento pelo fluxo discursivo

Quando instado por Fedro a desenvolver sua critica ao discurso de Lisias,
Sécrates primeiro desvia da necessidade de ele mesmo produzir um
discurso melhor, postergando a satisfagao do jovem, e se apresenta como
a foz de discursos e argumentos cuja origem ou fonte é externa. Repete-se
“fonte”, porque ¢ esta a palavra que ele usa para se referir aos discursos
dos antigos sabios e sabias, poetas e prosadores (235b-c), que, para ele,
teriam falado melhor sobre o amor melhor que o logégrafo. Ele responde
a Fedro, que indignado perguntara quem poderiam ser tais pessoas:

Agora mesmo assim ndo posso dizer; mas claro que
de alguns ja ouvi, sem duvida da bela Safo ou do sabio
Anacreonte ou mesmo de algum prosador. Em que indicio
me apoio para afirmé-lo? Uma certa plenitude [tifjpég] em
meu peito, 6 divino, me fez sentir que em face disto posso
dizer outro tanto e ndo inferior. Ora, que de mim mesmo nao
concebi nada disso bem sei, consciente que sou de minha
ignorancia; resta entdo, imagino, que foi de fontes alheias
[€€ dAhotpiwv moOv vapdt®v], ndo sei de quais, que pela
audicdo me enchi [rerinpdohai], como uma jarra. Mas
por descuido esqueci-me disso mesmo, de como e de quem
ouvi (Platio, Fedro, 235¢2-d3).1?

° Sobre os aspectos mais especificos da homologia entre os dois tGpoi, cf. Philip, 1981,
pp. 465-469.

10430, Ndv ugv obtmg ook Eyo einelv: dfAov 8¢ 611 V@V dxfkoa, § Tov Zor@olc
TG KaATG T} Avakpéovtog Tod GoPod 1} Kol GLYYPAPEDY TIVAV. TOOEY 01 TEKHALPOUEVOG
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Aqui, de modo implicitamente metatextual, a mesma pradaria
erdtica-funebre reaparece para justificar a torrente de fluxos que
preenchem o peito de Sdcrates. Pois também a poesia lirica erotica
recorreu a este topos — significativamente, os proprios Safo (fr. 2 Voigt,
cf. frr. 96.11 e 122) e Anacreonte (frr. 346 ¢ 417 PMG) mencionados na
passagem acima.'!

Com efeito, Platdo apresenta no Fedroum Socrates exageradamente
“poroso” as influéncias externas ou, antes, um Sdcrates que chama
atencdo para a sua suposta porosidade, em diversas ocasides, a diversos
tipos de inspiragdo — poética, prosaica, divina, topografica, e mesmo
entomologica (cf. Capra, 2015, p. 70). No caso do seu primeiro discurso
sobre 0 amor, o personagem elenca artificiosamente uma série de fontes
alheias que, a0 mesmo tempo, servem de desvio premeditado da autoria
de palavras posteriormente consideradas blasfemas, como sublinham
sua “involuntariedade” de pronuncia-las.'? Primeiro, ele menciona os
poetas que inundaram ndo se sabe como o seu peito na passagem acima
(235¢-d); em seguida, as Musas, que sdo invocadas no inicio do discurso
e rogadas a auxilid-lo a “tomar o mito” (237a), para que possa obedecer
a Fedro, que o “forca” (ue dvaykalet, 237a9, cf. 236¢) a falar; e terceiro,
j& no meio discurso, ele se interrompe, como que saindo de um transe

Aéyw; mAfipég TmG, ® Saluows 10 otfjfog &xmv aicBdvopatl Tapda Tadta av Exewv
einelv Erepa pn xeipw. 611 udv odv mopd Ve 2o Tod 0VdEV aDT@V Evvevomka, £V 010,
oVVERC Enant® dpadioy: Asimeton 81 oipon &€ dAlotpiov mobv vapdtmv S1d Tic
acofic memnpdcai pe Stk dyyeiov. Vo 8& vobsiag ob kol adtd TodTo EmAénouan,
émoc e Kol GvIvov fkovsa.

! Para uma analise detalhada da relagdo entre estes e o dialogo a partir de diversos
fragmentos, cf. Pender 2007a; 2007b. Outras ocorréncias liricas podem ser encontradas
também em Alceu (frr. 115a e 296b Voigt), Tedgnis (I11.1249-1253, 11.1275-8 West),
fbico (286 PMG) — autor citado por Socrates em 242d — e, enfim, possivelmente,
Estesicoro (279 PMQG) igualmente mencionado (cf. Capra, 2015, capitulo 1, n. 20
acerca da autenticidade do fragmento, considerado espurio na edigdo Page).

12 Uma estratégia paralela é que Socrates cobre sua cabega com um véu (237a). Note-
se, contudo, que ndo sé este discurso sera posteriormente “salvo” enquanto acusagao
justa e exemplar de um eros “esquerdo” (266a), como o desvio da autoria ¢ uma
disposigdo constitutiva daquilo que se considera o procedimento discursivo socratico
por exceléncia, ou seja, 0 elenchos, no qual aquele que pergunta formula suas perguntas
a partir das teses sustentadas ndo por ele proprio, mas por aquele que responde.
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performatico, para perguntar a Fedro se ndo lhe parece que sofre de um
“pathos divino” (238¢6) identificado com as ninfas fluviais oriundas do
local:

{Fedro:} Perfeitamente Socrates; fora do habitual uma certa
fluéncia [eiipoid] te empolgou.

{Sécrates:} Siléncio entdo, e ouve-me. Pois realmente
divino parece o lugar, de sorte que se porventura eu ficar
muita vez possuido [arrebatado pelas ninfas, voppdoinmrog]
ndo te admires; pois o que agora articulo ndo esta longe dos
ditirambos. (Platdo, Fedro, 238¢c-d)."?

Pode-se encontrar uma cena com a mesma estrutura e tema no
Cratilo,'"* onde Socrates atribui sua estranha capacidade de produzir
discursos etimologicos acerca dos nomes divinos a “in-fluéncia” de
Eutifron:

{Hermogenes:} Das-me a impressdo, Socrates, de que
enuncias oraculos, como profeta de inspiragao recente.
{Socrates:} Sim, Hermogenes; e estou convencido de
que apanhei isso de Eutifron de Prospalta, pois passei
grande parte da manha a ouvi-lo. E bem possivel que seu
entusiasmo ndo somente me tivesse deixado os ouvidos
cheios [éunAfjoatl] com sua sabedoria, como também se
apoderasse de minha alma. (Platdo, Crdtilo, 396d2-9)."

3 (DAL} TTavo pév odv, & Tdkpatec, mopd O sinddg ebpord Tic ot siinpey. {ZQ.}
Z1yfj Toivov pov éikove. T dvrt yap Bgioc Eotkev 6 TOMOG ivar, HoTe EXv EP0L TOALAKIC
VOUPOANTTTOG TTPOidVTOG TOD AOYOV Yévmpat, U Bovpdons: o viv yop oOKETL TOPP®
SbvpapPov bEyyouar.

4 Dentre outras varias convergéncias entre os dois didlogos, como as etimologias da
palinddia (244c¢-d, 250c, 251¢, 252¢, 255¢) e a presenga do deus Pan (esp. 263d, 279c¢).
15 {EPM.} Kai pév 81, @ Zodxpatec, arsyvide yvé ot doxeic domep ol £vBovoivrsg
gEaipvne ypnopmdsiv. {ZQ.} Kol aitidpoi ye, @ Eppdyeve, poMoto odThv amod
Eb60@povog tod TlpocnaAtiov mpoonentokévol por EmBev yop TOAAL oOT@ GLVI]
Kol ToPETYov T8 ATA. KIVSUVEDEL 0DV £VOOVLGLAHY 00 HoVOV T8 ATE pov dumifican Tfig
dopoviag copiog, AL Kai Thg yuyfic émeijpbat. Tradugdo de Carlos Alberto Nunes,
Platio, 1973.
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Em ambos os didlogos, Socrates parece estar “brincando” ao
desviar a autoria dos seus argumentos com uma referéncia irdnica a
inspira¢do de cunho divino'® — uma brincadeira que na verdade revela,
ocultando, uma habilidade técnica do proprio Socrates sobre tipos de
discurso que ele notoriamente insiste ndo conhecer. Nao se trata, contudo,
de uma oposicao simples ou/ou: ao longo do Fedro, Socrates se esforca
para mostrar que nem inspiragao sem técnica, nem técnica sem inspiracao,
constituem seja bom eros, seja boa retérica.

E nesse espirito que, imediatamente depois, Socrates reconsidera
e afirma que, na verdade, ¢ Fedro a causa deste comportamento
entusiasmado: “Na verdade o responsavel és tu” (238d5) — Socrates
estaria “preenchido” de algo que emana de Fedro, talvez aquela
“iluminagdo” que parecia emanar dele enquanto lia o discurso de Lisias
(y&vvoBa, 234d3), inerente ao seu nome brilhante, e levou o filésofo
a “co-bacanizar” (cvvePakyevoa, dS) com ele — evidente prolepse do
brilho da Ideia de Belo tal como descrita na palinodia (250b-d).!” Assim,
na primeira metade do primeiro discurso, Platdo fornece evidéncias de
que Socrates ja tem, ha muito tempo, a inteng¢ao de fazer dois discursos,
dos quais Fedro ¢ a causa.'®

Sendo assim, quando Socrates comeca a ir embora ap0s o discurso,
mas ¢ impelido pelo daimon a retornar e se retratar, seu movimento de
ida e volta pelo rio Ilisso tem algo de performatico — ¢ de pé dentro do
rio, seria possivel imaginar, que Sdcrates justifica a Fedro a necessidade
de um novo discurso que o purifique (kaOnpacBai, 243a3): “Pois diante
deste homem, eu, envergonhado e temendo o proprio amor, desejo com

16 Cf. Lera; Santos, 2021. No caso da passagem do Fedro, a mengdo ao ditirambo
guarda a mesma dubiedade critica entre inspiragdo e técnica: se por um lado, em sentido
arcaico, o ditirambo é o metro dionisiaco, por outro, no fim do século V, é género
ponta-de-langa das inovagdes linguistico-sofisticas da criticada Nova Musica — como
se vé no provérbio “tu fazes menos sentido que os ditirambos” (310vpappwv vodv Eyxelg
é\drttova, Suda, s.v.). Cf. LeVen, 2014, capitulo 4. Cf. Platdo, Hipias Maior, 292c.

17 DeVries (1969, p. 71) nota que o uso de ganusthai parece ser trocadilho com o
significado luminoso do nome de Fedro (phaidros, brilhante). O termo também compde
a etimologia de Ganimede, paradigma do amado na palinodia (255c). Sobre o brilho
de Fedro como antecipagdo do brilho da ideia do Belo, cf. Pender, 2011, p. 238.

18 Ver igualmente 242a-b.
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um potavel discurso [motip® Adyw] lavar [dmokidcacBat] a salmoura do
que se ouviu” (243d3-5)." Vale notar que a “salmoura” tem a acepgao
metaforica de “amargor”, associado ao discurso da censura (yoy6g).”
A censura do amante, portanto, Socrates opora um elogio fresco como
proprio Ilisso.

Seguindo a logica da metafora, pela qual Platdo fez o discurso
poder fluir, entrar pelos ouvidos, e preencher o peito e alma do seu
receptor, aqui o vocabulario do preenchimento ¢ utilizado para descrever
o modo como ele também flui para fora do corpo pela boca do emissor,?!
assim como, se cumprindo determinadas condi¢des, ele tem poténcia
de lavar, purgar, purificar e a alma, retirando e retratando — ou seja,
esvaziando — o que foi dito anteriormente. A énfase na potabilidade do
discurso, ainda, sugere que também Fedro, recebendo, o “beberad” e se
beneficiard da mesma poténcia purificadora. Nesse sentido, ndo se pode
deixar de notar a ressonancia de Empédocles, cuja fisiologia de efltivios
da aisthesis se fard notar na palinddia: “Mas vos, deuses, a loucura
destas (coisas) afastai-me da lingua e de santificados labios deixai correr
[entornar] pura fonte [kaBapnyv dyetevoarte... inynv]” (B3.1-2 DK).>> A
palinddia, discurso potavel, ¢ assim introduzida como um discurso nao
apenas puro e pio, porque afirmard a divindade de eros, mas também —
simultaneamente tal como e de outro modo que o primeiro — inspirado
pelo divino.

Contudo, o paradigma socratico para tal retratacdo purificadora,
a palinodia do poeta lirico Estesicoro, tem como ponto focal ndo a boca
ou os ouvidos, e sim o olho — outro poro corporal de entrada e saida.

19 Todtdv ye Toivuy Eymye aioyuvouevog, kol antov tov "Epmto dedidg, Embuud motipm
Loy olov dALLpaY dkorv dmokhvcachor: A mesma passagem do Cratilo citada acima,
note-se, € seguida de uma consideragéo sobre a necessidade de se purificar da influéncia
de Eutifron.

20 Assim Cratino, em Archilochoi fr. 6, chama Arquiloco de “salmoura de Tasos” (trv
Baciav dAunyv).

2L Cf. Timeu, 75€3-5, citado supra p. 2.

22 gAN0. Ogol TV pEv paviny drotpéyoate yhdoong, ék 6 0ciov otopdtmv kabapny
oyetevoate Tnynv. Tradugdo de José Cavalcante de Souza, Colegdo Os Pensadores,
1996. Sugestdo minha entre colchetes. Sobre o didlogo de Platdo com a fisiologia de
Empédocles no Fedro, cf. Therme, 2014.



Nunt. Antiquus, Belo Horizonte, v. 20, n. 2, p. 1-24, 2024 12

Sécrates evocara antes a cegueira do poeta lirico, puni¢do divina por
blasfemar Helena, e cuja cura foi a inversao do logos-phdrmakon: “nao
¢ veridico este /ogos™ (243a7). Que o fildésofo afirme temer retaliagdo
analoga a “cegueira” ndo surpreende o leitor do segundo discurso — seja
a cegueira dos olhos, que impediria a visdo do belo que suscita eros;
seja a cegueira da alma, que impediria o exercicio dialético (Campos,
2016, p. 50).

4 Inspiracao filosofica: preenchimento por fluxo(s) erotico(s)

Na palinddia, como prefigurado na referéncia a Estesicoro, Socrates
retoma as influéncias liricas — primeiro associadas a pradaria erotica-
funebre e, em seguida, a expertise quanto ao discurso sobre eros —, que
agora se manifestam na “qualidade liquida do olhar” (Calame, 2016, p.
300) em torno da qual o filésofo constroi seu discurso, € em torno da
qual se organiza o terceiro emprego do vocabulario do preenchimento
no didlogo: a descri¢ao da experiéncia amorosa pela dindmica de entrada
e saida de fluxos de “particulas de beleza” pelos olhos.

Segundo Socrates, um homem torna-se amante — ou seja, €
tomado pelo entusiasmo do delirio erético —, como resultado da recepgao
pela sua alma de um efltivio de beleza através dos olhos (tod KGAAoVG TV
amopponyv S TV oppatev, 251b1-2), consequéncia de ser relampejado
pela visdo de um belo jovem. Este fluxo de beleza ¢ dito ser o proprio
desejo, ipuepoc (himeros), para o qual Sécrates inventa uma etimologia
com os termos pépn e péovta, “particulas (de beleza) em fluxo” (251c6-
7; cf. 255¢, Cratilo, 419e-420a). Tais particulas, intrometidas na alma
pela visdo, podem ser entendidas como “imagens” de beleza, oriundas
da beleza do préprio amado que é uma “boa imitagio” (g0 peppnpévoy,
251a3) do belo em si (o010 T0 KAALOG, 250€2) — 0 amante 0 V€ como um
agalma, mimema plastico do deus (dyéhpoti, 251a6).

Esse fluxo mimético de beleza ¢ entdo dito “preencher” a parte
racional da alma das “picadas e do prurido e do desejo” (yapyorcpod
T Kol TO0ov ké€vipwv vmonAncoi), 253e6-254al), deixando-a inquieta
por se aproximar do amado, j& que aproximar-se dele acalma e alivia as
dores de crescimento do processo desencadeado pela entrada do desejo.
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Pois isto de que a alma foi “entornada” (émoyetevoauévn, 251e3) ¢
colaborador da sua atividade definitiva — na medida em que ela ¢ “fonte
e principio de movimento” (mnyn Koi apy1| Kivioemg, 245¢9) — servindo-
lhe de fluxo nutriente (émppveiong 6 g TpoPiig, 251b5), aquecendo e
irrigando (Gpdetoat, 251b3; dpdnrtai, 251¢8)* os poros através dos quais
as asas podem “‘germinar’” novamente.* Este crescimento € o que permite
a alma “al¢ar voo” pela anamnese, recuperando a visao intelectual do
lugar supraceleste.

Amesma operagao de preenchimento pode ocorrer, reciprocamente,
com o belo amado: eventualmente, ¢ dito que ele recebera de volta pelos
olhos esse fluxo de beleza (10 10D kdALovg pedpa, 255¢6), que transborda
do amante e escorre para fora (dmopestovpévov EEm dmoppet, 255¢3-4) a
partir da sua “fonte” (1] Tod pedpotog xeivov mnyn, 255¢1), retornando
ao seu local de origem como “imagem de eros” (£idwAov &pwtog), ou
anteéros (255e1). Desse modo, também a alma do amado serd “preenchida
de amor” (&pwtog évémAncev, 255d3) e, presumivelmente, irrigada e
fortalecida, de modo que ele também se torna desejante e capaz de “voar”.
A principio, contudo, ele ndo sabe explicar a transformagdo, crendo
que pegou uma “oftalmia” — doenca que, como recorda Lebeck (1972,
p. 279), tem como sintoma o corrimento (rheuma) ocular.® Diferente
de Estesicoro, contudo, a sua “dificuldade de enxergar” ndo decorre de
uma doenga localizada fisicamente nos olhos, e sim de um processo que,
no Banquete (219a3-4), por exemplo, ¢ descrito como inversamente
proporcional: “a visdo do [pensamento] comega a ver com clareza quando
a dos olhos vai perdendo a acuidade”.?

2 Na Republica, o verbo dpdw é usado em semelhantes metaforas agricolas sobre o
crescimento da alma em 550b2 (os argumentos do pai irrigam a parte racional da alma
do filho) e 606d4 (a mimesis poética irriga ¢ fortalece afecgdes violentas na alma).

24 Note-se que Platdo usa verbos cognatos a péw para descrever a perda das asas
que levam a alma a cair e encarnar em corpo mortal: a alma “que suas asas perdeu”
(mtepopponoaca, 246¢2) e “perder as asas” (wrepoppunon, 248c8); asas que “se
desprendem” (amoppel, 246d4) da alma.

25 Sobre a apropriagdes do Corpus Hippocraticum na palinodia, cf. Longhi, 2013.

26 ] tou T dravoiag dyig dpyetar 0&L PAéney Gtav 1 TV dUPGT®V TG AKUfg Ayety
ényept). Tradugdo de Franco e Torrano, Platdo, 2021. Modificagdo entre colchetes.
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Todavia, entre o amante ficar apaixonado e o amado tornar-se
amante, entre a primeira e a segunda entrada do “fluxo de beleza” e, mais
especificamente, entre a primeira entrada e a possibilidade de qualquer
um dos dois algar voo, ¢ necessario que este fluxo amoroso seja bem
canalizado. Sua poténcia pode ser facilmente desviada para fortalecer a
parte mais cega e vil da alma, aquela que tem tropismo pelo que ¢ baixo
e pode facilmente assumir o controle caso a melhor parte, a racional —
aquela que melhor e mais v€ —, ndo tenha fresca a memoria das visdes
divinas nem esteja adequadamente preparada (250e, 253d et seq.). Assim,
enquanto elogio do bom eros, a palinddia pde énfase no caso particular
do amor que ¢ realizado filosoficamente, aquele que, justamente, ndo so
faz do desejo um colaborador do melhor e mais verdadeiro movimento
psiquico, como aquele que o faz em conjunto e em reciprocidade a um
outro ser humano.

Nesse sentido, Socrates busca estabelecer uma espécie de
programa para que o amante de alma filosofica implemente a correta,
continente e moderada (256b1-2) relagdo uma vez que ele encontra um
amado de alma congénere — ou seja, que participara do séquito do mesmo
deus (252d). Sendo bem-sucedidos, chegardo os dois ao fim da vida
alados e leves (bmomTEpOL KOl EAappoi, 256b4), o contrario do estado da
alma quando primeiro caiu, pesada e preenchida (tAinoOeica, 248c7) de
esquecimento das visdes supracelestes.

Este programa consiste no direcionamento da corrente erdtica?’
para um duplo uso do /dgos, através da reminiscéncia, como instrumento
de mediacao entre o ser humano e o divino e de modelagem da alma dos
dois amantes segundo o paradigma divino. Para isso, voltamos a analise
para a ultima ocorréncia restante do vocabuléario do preenchimento.

Diz Socrates que o homem de alma filosofica®® e o seu par, uma

V€zZ que se encontram:

27 Tomando aqui emprestada a nogdo de “energia erdtica” de Pender (2011), mas na
tentativa de evitar a palavra de bagagem aristotélica, e apontando na dire¢éo de corrente
elétrica, que guarda a conotagdo de fluxo e se coaduna com a descri¢do da visdo do
amado como ser atingido por um raio (dotpdnTovcay, 254b5).

28 Segue-se aqui a leitura de Ferrari (1990, p. 268, n. 43) que, contra DeVries (1969,
p. 162), defende que em 252¢5 (et seq.) Socrates esta se referindo ndo aos amantes em
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Se portanto anteriormente ndo se empenharam na tarefa,
agora que lhe puseram as maos aprendem de onde puderem
€ por si mesmos prosseguem, € uma vez na pista por si
mesmos logram descobrir a natureza do deus que lhes ¢
proprio, a forca de intensamente olharem na dire¢ao do
deus o atingem pela memoria e por ele se deixam possuir
[évBovoidvtec], dele tomam os habitos e as ocupagdes,
tanto quanto ¢ possivel a um homem ter de um deus; ¢ as
causas disso atribuindo ao amado, ainda mais os estimam.
[E, se extraem [dpvTwaorv] de Zeus, como as Bacantes,
vertendo [émavziodvres] na alma do amado fazem-no
o mais semelhante possivel ao seu deus]. (Platdo, Fedro,
252e5-253b1).%

O trecho € um dos mais figurativos de um discurso que € proposto
como inevitavelmente imagético (246a).** Como aponta Edmonds (2017),
Platdo usa aqui a linguagem de praticas rituais e cultuais, remontando as
referéncias prévias aos sacrificios (251a), modelagens e adornamentos
(252d) que o amante, como um devoto, dedicaria ao agalma divino que
¢ o amado. O autor cita testemunhos de que tais adornos envolviam,
além de roupas, joias e itens preciosos, banhos e ungdes purificatorios
(Edmonds, 2017, p. 76), estes ultimos que parecem mais alinhados ao
vocabulario usado nessa passagem.

geral, mas aos amantes filosoficos/do séquito de Zeus especificamente.

29 &8y 0DV ) TPOTEPOV EUPEPDGL TH EMTNSEVUOTL, TOTE EMLYEPHOUVTES HAVOEVOLGT
e 60gv Gv TL dOOVOVTOL Kl aDTOl LETEPYOVTOL, 1YVEVOVTEG OE TaP> EAVTAV AVEVPICKEY
TNV 100 0@eTéPov Be0D PVOLY E0TOPoTGL d1d TO GVVTOVMG NvaryKacHat TPOG TOV BedV
BAémewv, kol épomtopevotl anTod Ti) Lvnun évlovoidveg €€ éxeivov Aapfdavovot ta £0m
Kol to mtndedpara, kab> doov Suvatov B0t avOpmOT® peTAcKETV: Kol TOVT®V 61 TOV
EPDUEVOV QUTIDUEVOL ETLTE PLAALOV AyamDOL, KAV £K A10G dpOTOOY Oomep ai faxyor,
Emi TNV 100 EPpOUEVOL YoV ETAVTAODVTES TOLOVGLY MG HVVATOV ONOLOTOTOV TD
oQeTép® 0e@. A parte grifada entre colchetes € de tradugdo minha. A pontuagdo da
passagem ¢ disputada, e segue-se aqui o texto estabelecido por Burnet.

30 E importante notar que, aqui, ndo ha o desejo de alinhar-se aqueles que o filésofo
identifica no prologo do didlogo, que buscam uma explicagdo verossimil para as
imagens dos mitos, para dar uma forma aceitavel as “quimeras” (229d-e). Pelo contrario,
quer-se fazer jus a essa tessitura complexa, essa quimera que ¢, em muitos sentidos, a
composicdo do Fedro.
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Ora, ndo ha indicagdo explicita acerca de qual seria o “fluxo”,
por assim dizer, que € o objeto dos verbos “extrair [liquido]” (&dpO®)
e “verter/entornar sobre” (énavtiém) e que descrevem o banho lustral
do amado-agalma. Para Hackforth (1997[1952], p. 100, n. 2), seguido
por DeVries (1969, p. 163), é simplesmente o “entusiasmo’ aquilo que
¢ extraido e vertido. A referéncia as Bacantes poderia bem levar, por
exemplo, a tragédia de Euripides, a inspiragdo maniaca de Dioniso e a
brotagao espontanea de fontes de vinho e leite do solo de Tebas (Bacantes,
v. 704-711) — e, nessa linha, Robin, em sua tradug¢ao, corrige “Zeus” por
“Dioniso” nesta passagem (in Platdo, 1950, p. 1414, n. 133). Com efeito,
ndo ¢ impossivel que Socrates esteja reiterando a ideia anterior expressa
em “por ele se deixam possuir [évBovoidvteg]” (253a3). Entretanto, a
luz do que foi exposto sobre os usos do vocabulario do preenchimento e
seu emprego irdnico por Socrates para descrever repetidas inspiracdes e
entusiasmos, e levando em consideracdo o carater proléptico estrutural
do didlogo como um todo, a simples solucdo do entusiasmo nao ¢ de
todo satisfatoria. Quer-se sugerir, portanto, que o fluxo que ¢ retirado da
“fonte” divina, a qual o amante tem acesso através da inspiracdo erdtica, ¢
uma metafora para o discurso, especificamente, um capaz de purificagao.

Em primeiro lugar, ¢ importante evidenciar que essa ndo ¢ apenas
uma possibilidade metaforica da linguagem, como também ¢ atestada em
contextos muito semelhantes. Ambos os verbos extrair (dp0O®/dpOTo) e
verter (€mavTA£w) ocorrem, tanto no corpus platdnico quanto na poesia
classica, em associacdo com o discurso ou, mais especificamente, com
a inspiracdo de tipo poético.

No que diz respeito a @pdm, o texto mais significativo é do fon
platonico — outro didlogo da tensdo entre inspirag¢do e técnica —, no
qual Socrates afirma que toda boa composi¢do poética ¢ fruto ndo do
exercicio de uma habilidade racional, e sim de uma inspiragao andloga
a dos Coribantes e das Bacantes. A formulagdo da passagem em questao
do Fedro “éx A10¢g apvtooty domep ai Paxyar” (253a6), usada para
descrever a acdo do homem tomado de delirio erético, ¢ ecoada aqui
para descrever o delirio poético:

Assim como os coribantes ndo dangam freneticamente
estando em seu juizo, assim também os poetas liricos nao
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fazem aquelas belas melodias estando em seu juizo, mas,
quando eles embarcam na harmonia e no ritmo, eles se
tornam bacantes e possuidos; como as bacantes retiram dos
rios mel e leite [domep ai Paxyon dpdovTaL EK TV TOTOUDY
pél kai yoo] quando estio possuidas, mas nao estando em
seu juizo, também a alma dos poetas trabalha assim, como
eles mesmos dizem. Pois os poetas nos dizem —néo €? — que,
colhendo de fontes de mel corrente de certos jardins e vales
das Musas, eles nos trazem as melodias; como as abelhas,
também eles assim voam (Platdo, fon, 533e8-534b3).3!

Similarmente, o comico Cratino usa a forma derivada avapvtety,
em sua Unica ocorréncia metaforica supérstite, no seguinte fragmento:
“Quando tu eras odiada por extrair [&vapvTovs | belos hinos a Dioniso”
(Didaskaliai, fr. 38 PCG).*> O contexto é provavelmente metapoético,
dada a tendéncia mais geral (e epitomizada por Cratino) de figurar a
poesia como um fluxo (Bianchi, 2015, p. 195-196).

Quanto a ¢mavtAiém, o verbo primario dvtAém € basicamente
sinénimo de dpvw, denotando uma extracdo, como puxar agua de um
pogo — donde o avapvtew de Cratino, cujo prefixo reforca a acdo em
sua primeira acepcao. O acréscimo do prefixo €mt- a dvtAém nos da, por
outro lado, a agdo complementar de derramar aquilo que foi extraido
sobre algo — assim, por exemplo, no Fédon (112c4), a expressdo domep
ol émavtilodvteg, para descrever o curso das aguas subterraneas como a
irrigagdo de um campo arado.** Desse composto especifico, ¢ aqui mais

31 domep ol kKopuPavTIdVTEG 0VK ELPpoveS dvieg dpyodvtal, obtm Kol ol pelomotoi ovk
EUepoveg GVTEC TO KA LLEAT TADTO TOLODOLY, GAA’ EMEdaV EUPBDOGLY €i¢ TNV Gppoviay
Kal €ig TOV pubpdy, Pakyebovot Kol KateXOUeVOL, Momep ol PAKyot ApvovTaL £K TAV
TOTAUMY PEM Kol YEAa KaTexOUEVaL, ELPPOVES OE 0DGaL 0D, Kol TV LEAOTOI®BV 1) Wuym
todto €pyaletar, dmep adtol Aéyovot. AEyovast yap dNmovbey mpog Nudg ol momtol 61t
Ao KpNV®V HEMPPHTOV €K MOVe®Y KNIV TIVAV Kol VOTT®Y OPETOLEVOL TO LEAT LTV
0épovoty domep ai pértta, kol avtoi obtm netopevor Tradugdo de Claudio Oliveira,
Platdo, 2011a.

32 §te ol TOLC KohoVg Oprappoug dvapidTovs” dnnyddavov. Tradugdo minha, ciente da
estranheza causada por “extrair”.

33 A Ginica outra ocorréncia de énavtAéw no corpus platonico, além daquela do Fedro,
pode ser encontrada no inicio no Timeu (80d5-6), onde ¢é dito que o fogo enche
(mAnpodvtog) e “desagua” (émavtAEiv) nos vasos sanguineos os alimentos que ele
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relevante sua ocorréncia em Euripides, ndo nas Bacantes, mas no seguinte
fragmento de cunho pedagogico:

(Mesmo) se a eloquente entoacao de um Nestor

ou Frigio Antenor a mim doasse um deus

ndo seria eu capaz de encher [mpumAdvai] um vaso vazante,
vertendo [émavtA®v] sabias palavras em homem ignorante
(Euripides, adespota fr. 899 TrGF).**

No resto do corpus platonico, encontram-se instancias de
KatavTAE, cujo prefixo kota- igualmente direciona o fluxo para baixo,
em duas passagens importantes para o estudo da imagem do discurso
fluxo. A primeira, no Livro I da Republica, a palavra é usada pelo narrador
Sécrates para descrever a “torrente” argumentativa de Trasimaco, que,
apos falar, “tinha em mente retirar-se; como se fosse um empregado do
balneério que nos tivesse despejado [katoviAncoag] nos ouvidos uma
argumentagdo compacta e abundante” (344d1-3).%

Mais direta ao presente ponto ¢ a fala de Ctesipo no prologo do
Lisis, em que reclama a Socrates que Hipotales € simplesmente incapaz
de parar de falar de seu amado, Lisis — 0 homem, erotizado, transformou-
se em poeta:

Nos, pelo menos, Socrates, ja nos deixou quase surdos ¢
com os ouvidos cheios [éunémAnke] de Lisis; e quando bebe
0 seu tanto, ¢ quase certo acordarmos com a impressao de
que ouvimos o nome de Lisis. Mas o pior ndo € o que ele nos

“digeriu” na cavidade abdominal. Vale ressaltar a convergéncia lexical das descri¢des
platonicas de afetos fisioldgicos e psicoldgicos: com efeito, é possivel dizer que a
linguagem dos fluxos psiquicos, na medida em que se inspira no modelo médico, opera
uma espécie de fisiologizagdo da alma.

3% gl por 10 Neotdpetov ebhyhmooov péhog/ Avtivopdg te t1od @puyog doin Bedg, / ovk v
Suvaipny un otéyovia TUTAGVOL, /GOQOVG ETUVTA®DY Avopl Ut coe® Adyovg. Tradugdo
minha. O primeiro verso remonta a primeira instancia no corpus grego da metafora do
discurso fluxo (Iliada, 1.247-9), cf. n. 6 supra. Os dois Gltimos versos sdo citados por
Plutarco em De garrulitate, 502c-d, obra abundante no vocabulario do preenchimento.
35 gy v slyev amiévan, Gomep Paraveds MUBY KATAVTIATGOC Kot TBY AToV 4OpdoV
kai Toldv Tov Aoyov: Tradugdo de Maria Helena da Rocha Pereira, Platao, 2017.
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conta em prosa, quando conversa; apesar de ruim, poderia
passar. E quando nos inunda [katavtAgiv] com poesias €
outras composi¢des? (Platdo, Lisis, 204¢-d).%

Assim, estabelecida a viabilidade da hipotese de que a imagem
em questdo no Fedro trata do logos, agora ¢ necessario excluir como
possibilidade o outro fluxo tratado pelo vocabulario do preenchimento.
No momento em que a passagem ocorre no texto (253a-b), Socrates
descreve o inicio de um processo psicagdgico-pedagogico, transmutado
no inicio da corte do amado pelo amante. Isto ndo sugere que seja o
proprio “fluxo de beleza”, i.e., o desejo, a ser vertido na alma do amado,
algo que ¢ dito ocorrer apenas ao longo de uma convivéncia que deve
ser estabelecida pelo direcionamento das almas ao objetivo filosofico
mutuo de imitagdo do paradigma divino. Ademais, a palinddia dedica
uma secdo especifica e posterior para discutir o processo de erotizacao
do amado (255a-¢), e talvez seja prudente, tendo em mente mais uma vez
as adverténcias socraticas, respeitar as articulagdes do discurso e ndo o
desmembrar sem método.*’

Na verdade, ¢ bem estabelecida a presenca prévia do fluxo
discursivo na alma do amado como um preparativo para a entrada do fluxo
erotico. Destarte, Socrates segue afirmando que a maneira que um amante
tem para comegar a “moldar” o amado a imagem e semelhanga do deus,
ou seja, exercer corretamente amor, ¢ através da palavra, por oposi¢ao
ao modo daqueles ndo-iniciados que se rendem facilmente ao prazer
do sexo (250e-251a): os bons amantes, “imitando eles mesmos o deus
persuadindo e disciplinando [neiBovteg ki pvOuilovtec] o namoradol,]
levam-no [conduzem-no, &yovotv] a ocupagdo e a ideia daquele deus”

36 UMV YoV, O TOKPATEC, EKKEKDPMKE T MTA Kod EPmémAnke AVS1S0¢: &v uév o) kai
vromin, vpapio ULV Eotv Kol &5 Hrvov €ypopévolg Aveidog oiecbat Tobvopio AKovELY.
Kot O pEV katodoyadny dmyeitat, deva Gvia, ov TAVY TL OV €TV, AAL’ EMEBAV TO
mompata Hudv Enyepnor kotavtAelv kol cuyypappata. Tradugdo de Carlos Alberto
Nunes, Platdo, 2015.

37 Como nos ensina o passo 265e.
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(253b5-7).%8 Pela agdo e pelo discurso, pelo corpo e pela voz, o amante
imita o deus que ele atinge em pensamento e segundo o qual ele modela
seu proprio pensamento, visando modelar através disso o proprio amado.
O ponto ¢ retomado alguns passos depois, apos a exposi¢do da ardua
luta interna entre os elementos da alma (253d-254e), para declarar que
¢ depois que o amado “admitiu e acolheu sua [sc. do amante] palavra e
a companhia” (rpocepévou ¢ kail Aoyov kai Ophiay de&apévov, 255b3)
e, com o passar do tempo, que ele recebe de volta anterds, uma forma
refletida do “fluxo de beleza” (255¢).

Assim, de modo no fundo ndo muito diferente do que ¢ descrito
no Banquete, a expressao erdtica filosofica por exceléncia € a produgao
discursiva, poiesis. Aqui, contudo, esta atividade ¢ contextualizada
explicitamente no &mbito da reminiscéncia. O amante do Fedro também ¢
“poeta”, e ¢ a inspiracao de eros que o qualifica para modelar, persuadir, a
alma do amado, porque permite a qualidade mimética dos seus discursos
se voltar para paradigmas divinos, as coisas que “realmente sdo” (1o
dvta Ovimg 247¢3).

Nessa chave, o “banho” purificatorio da alma do amado pode
ser entendido como o tipo de discurso que a prepara para a investigacao
dialética, purificando-a de preconcepgdes obstaculares — uma espécie
de refutagdo.®

Ademais, o fluxo de /dgos eroticamente inspirado do amante,
que permite fazer o amado ver ele mesmo o Belo, e ver a si mesmo
como belo, pode ser entendido, pela mesma razao mimética do fluxo de
“particulas de beleza”, como belo também: ele ¢ imagem do belo em si
vista pelo pensamento do amante, que a imprime no fluxo discursivo.
Levando isso em considera¢do, ndo pareceria ousado demais sugerir que,
se a causa de eros no amante ¢ o fluxo de beleza entornado na sua alma
através dos olhos do corpo, a causa de anteros no amado pode ser melhor
entendida, por sua vez, ndo como um simples “refluxo” de eidola visiveis

3% muovuevol avtoi te kol o wadikd neibovreg koi pvbuilovteg €ig tO ékeivov
gmmdevpa kol idéav dyovoy.

39 Sobre a refutagdo como discurso purificatério, cf. também Sofista, 226e-230d, em
que a analogia com o banho de objetos inanimados ¢ explicita (Baiavevtikn, 227a2;
cf. Cratilo, 405a), enquanto contrapartes psiquica e corporea do género da purificagdo.
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da propria beleza do amado, mas como a imagem da verdadeira beleza
refletida no fluxo discursivo do amante, que € entornada no olho da sua
alma. Para dizer de outro modo: se amante se apaixona no impacto da
percepcao sensivel, o amado se torna amante por um procedimento que
jé ¢ da ordem do cognoscivel.

5 Conclusao

Este artigo buscou demonstrar a importancia de se atentar para as
escolhas lexicais de Platao, na medida em que elas constituem imagens e
temas estruturantes dos didlogos, € nos permitem esclarecer passagens,
a primeira vista, obscuras. A analise acompanhou o desenvolvimento do
que chamamos de vocabulario do preenchimento e seus trés empregos,
de modo a evidenciar as vantagens hermenéuticas desse método de
leitura: primeiro, na compreensao dos efeitos prolépticos da ambientagao
dramatica; segundo, no estabelecimento da dindmica cinética do
discurso, baseada no fluir para dentro e para fora do corpo e da alma dos
interlocutores, e sua relagdo com o jogo de inspiragdo e entusiasmo que
emana da paisagem; e terceiro, na elucidacao da imagem da “fonte de
Zeus”, que permite melhor compreender a imitagdo do movimento divino
através da filosofia, o #é/os do eros da palinddia, como possibilitada pela
convergéncia de nao um, mas dois fluxos que preenchem a alma: o fluxo
de beleza (himeros) e o fluxo do discurso.

Por fim, a andlise nos permite concluir que o proprio logos da
palinddia € a performance socratica dessa extragao da fonte de Zeus, ¢ a
alma de Fedro, o local onde ela ¢ entornada. O discurso € purificatério
nao so da boca de Socrates e do discurso anterior enquanto censura de
amante, mas também da alma de Fedro e sua atitude especifica para com
os discursos alheios. No primeiro discurso, Socrates classifica eros como
uma hybris tiranica analoga aos apetites da gula e da embriaguez (238a-
b): esse amante, longe de visar o beneficio do amado, deseja apenas a
sua propria satisfacdo, o mesmo “preenchimento” ou “empanturramento”
(mAnopovy, 241c8) que lobos buscam ao cagar cordeiros. E Fedro e
sua philologia febril que estdo em causa — ¢ ele que fica obcecado pelo
manuscrito, que “for¢a” Socrates a discursar com promessas de presentes
(236b) e ameacas de privagdo (236d-e). A palinodia, em toda sua forca
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retorica, serve de “refutacdo”, ndo em seu sentido formal estrito e
técnico, mas assumindo a forma que melhor se adequa a alma de Fedro,
o verdadeiro “doente por discursos”. Apds esta purificagdo, a conducao
socratica do didlogo pode mudar de tom e, apenas em aparéncia, de objeto.
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