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Resumo: A teorizagdo sobre o romance antigo nas obras de Jacyntho Lins Branddo,
especialmente em “A invengdo do romance”, mobiliza alguns conceitos tedricos que
transcendem a mera analise formal da prosa ficcional e propiciam reflexdes de natureza
geral no ambito das teorias das ciéncias humanas. O presente artigo pretende discutir
a aplicagdo de uma destas categorias — gramatofagia — a certas formulagdes teodricas
sobre a relagdo entre a mudanga histdrica, os géneros literarios e a teoria da mitologia
na Historia Filosofica, do neoplatonico Damascio. Escrita por volta de 515-525, a
Historia Filosofica, também conhecida como ““Vida de Isidoro”, ¢ um compéndio de
narrativas em prosa sobre as vidas e desventuras dos filosofos das escolas de Atenas e
Alexandria entre os séculos IV e V da Era Comum, e conjuga elementos dos géneros
biografia, historia, patriografia e paradoxografia. Damascio mobiliza uma série de
topoi e simbolos da cultura pagd greco-romana em sua narrativa, criando uma espécie
de laboratorio poético e alquimico da paideia paga em contraposigdo a paideia crista
que entdo se estabelecia como modelo epistémico. A reflexdo de Damascio pode ser
definida como gramatofagica ou “mitofagica” e constitui um bom exemplo teorico
sobre como a narrativa em prosa da antiguidade tardia— ou pos-antiguidade — conjuga
elementos de diferentes géneros literarios e poéticos ligados a expressdo da heranga
mitologica greco-romana. A guisa de conclusdo, defenderei a ideia embrionaria de
que o conceito de “gramatofagia” pode também ser qualificado como “mitofagia”
em Damascio, considerando a estreita relagdo entre os géneros literarios mobilizados
por ele e a mitologia pagd, sendo uma importante ferramenta interpretativa para o
historiador do neoplatonismo po6s-plotiniano.
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Abstract: The theorizing about the ancient novel in the works of Jacyntho Lins Brandio,
especially in The invention of the novel, mobilizes some theoretical concepts that
transcend the mere formal analysis of fictional prose and provide general reflections
within the scope of theories of the human sciences. This article aims to discuss the
application of one of these categories — grammatophagy — to certain theoretical
formulations about the relationship between historical change, literary genres and the
theory of mythology in the Philosophical History, by the Neoplatonist Damascius.
Written around 515-525, the Philosophical History, also known as “Life of Isidore”, is
a compendium of prose narratives about the lives and misadventures of philosophers
from the schools of Athens and Alexandria between the 4th and 5th centuries of the
Common Era, and combines elements of the genres of biography, history, patriography
and paradoxography. Damascius mobilizes a series of topoi and symbols from
Greco-Roman pagan culture in his narrative, creating a kind of poetic and alchemical
laboratory of pagan paideia in contrast to the Christian paideia that was then established
as an epistemic model. Damascius’ reflection can be defined as grammatophagic or
“mythophagic” and constitutes a good theoretical example of how the prose narrative of
late antiquity — or post-antiquity — combines elements of different literary and poetic
genres linked to the expression of the Greco-Roman mythological heritage. By way of
conclusion, I will defend the embryonic idea that the concept of “grammatophagy” can
also be qualified as “mythophagy” in Damascius, considering the close relationship
between the literary genres mobilized by him and pagan mythology, being an important
interpretative tool for the historian of the post-Plotinian Neoplatonism.

Keywords: Theory of Myth; Grammatophagy; Damascius.

1 A Historia Filoséfica como texto mitofagico

Observemos o ciclo de vida das arvores. Ao longo do curso de alguns
decénios, deixam o estado embriondrio de zigoto vegetal e florescem
na poténcia do tronco embebido de seiva, alimentando uma multipla e
exuberante folhagem. Dias, anos e séculos transcorrem no deliciar-se
inconsciente e inerte das seivas. Lentamente as folhas caem, os mamiferos
se aproveitam dos frutos e o tronco, que um dia era forte, apodrece e se
torna adubo, fertilizando, desta forma, outras formas de vida. O processo
pode, a depender das disposicdes espirituais do observador, ser qualificado
como “decadente’. Igualmente, poder-se-ia dizer que a decadéncia nao
existe, tudo se trata de transformacdo, o processo metamorfico perene que
caracteriza a natureza, os mitos, a historia. Sobre a literatura ficcional em
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prosa escrita em grego (““romance’ grego antigo), a posi¢do dominante
entre os eruditos até as tltimas décadas do século XX ¢ de que se tratou de
um fendmeno decadente, uma degeneracao da consciéncia literaria grega
em direcdo a um tempo dominado pelo “escapismo e superficialidade,
incapaz de abordar os grandes temas concernentes a condi¢ao humana.”
(Brandao, 2005, p. 12). A perspectiva de Jacyntho Lins Branddo em
“A Invengdo do Romance”, contudo, desvincula-se de um apdlogo do
decadentismo, optando por um elogio da mudanga através da formulacao
de uma doutrina literaria do sincretismo.'

A confrontacdo entre as ideias de Jacyntho Branddo sobre a
natureza sincrética dos géneros literarios e o texto do filosofo Damaéscio,
que se pretende realizar neste artigo, ¢ esclarecedora porque permite
resolver algumas questdes importantes sobre a histéria da literatura
grega na antiguidade tardia e sua significacdo para reflexdes da teoria
da literatura e da teoria da historia. A primeira questdo que pode ser
abordada envolve diretamente o estatuto da Historia Filosofica: um
texto que conjuga multiplos géneros literarios e formulagdes discursivas,
funcionando como um pastiche dos géneros biograficos, mitograficos e
historicos. Sua importancia para o estudo da “pds-antiguidade” vai muito
além da histoéria da filosofia, sendo também um texto de relevo para o
estudo antropologico e tedrico da antiguidade tardia e dos processos de
recepgdo e construgdo do canone filosoéfico-literario. Por seu carater de
importancia, ¢ deveras interessante sublinhar as possiveis razdes para a
ocultacao do texto de Damascio.

O primeiro motivo ¢, evidentemente, de natureza politica.
Damascio era um claro opositor do império cristdo e, como chefe
da Escola de Atenas, desencadeou uma reacdo direta do imperador

' Por exemplo, na p. 160 ¢ dito que “muitas vezes o romance grego foi desclassificado
justamente como produto pouco definido de sincretismos, decorrente de uma época
em nada original porque também sincrética. Essa posicao releva duas questdes com
as quais a critica, em geral, tem dificuldades em lidar: a primeira refere-se ao carater
transformacional do romance, que faz o leitor deparar sempre com formas muito variadas
dentro de um mesmo género, tornando complexo seu reconhecimento; a segunda diz
respeito em reconhecer que ndo existem géneros puros, mas que todos sao sincréticos,
até porque, como ja observei, a origem de um género esta sempre em outros géneros”
(Brandao, 2005, p. 160).
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Justiniano, segundo a historiadora grega Polymnia Athanassiadi’ e o
filologo e historiador da filosofia L.G. Westerink.? Refugiando-se junto
a seis de seus discipulos em Ctesifonte, capital do império sassanida,
Damascio representa o ultimo elo institucional da filosofia grega em
territdrio ateniense. O segundo motivo diz respeito a propria natureza
“mesclada” do texto, dificil de ser categorizado de forma pormenorizada
em algum dos géneros literarios herdados da antiguidade classica. Focio
— autor bizantino responsavel por conservar parte da obra devido a
sua “beleza de expressdo” ou “uso refinado da lingua” (kadliémeia) —
considera o texto da Vida de Isidoro* como representante da tradicdo
ficcional e enumera Daméscio entre os grandes novelistas, junto a Luciano
de Samodsata, Lucio de Patras, Jamblico (o novelista), Aquiles Técio e
Heliodoro de Emesa (Bibl. Cod. 166, 111b, 32-35). Paradoxalmente,
ainda segundo Focio, a obra pode ser categorizada como uma forma de

2 Justianiano promulgou um édito em 529 proibindo o ensino da filosofia pelos pagaos,
supostamente causado por um incdmodo crescente com as atividades da escola platonica
dirigida por Damascio (Athanassiadi, 1999, p. 48-49).

3 “A. Cameron argumentou recentemente, com base em argumentos plausiveis, que foi
o novo florescimento da Academia sob Damascio ¢ Simplicio que motivou a acdo de
Justiniano em 529. (4. Cameron has recently argued on plausible grounds that it was
the new flowering of the Academy under Damascius and Simplicius which prompted
Justinian's action in 529).” (Westerink, 1977, p. 9). Todas as traducdes de linguas
estrangeiras neste artigo sdo de minha autoria.

4 O titulo “Vida de Isidoro™, preferido por Asmus (1910) e Zintzen (1967), ¢ tributario
de Focio (aveyvaabn Aauaockion Aauacknvob gig tov Toidmpov tod gpilooopov fiov e Ty
Proypopiov Ioidwpov). A Suda, por sua vez, classifica o texto como @rlocoeog ictopia.
Cf. Athanassiadi, 1999, p. 62. Os dois titulos serfo usados mutuamente ao longo do
artigo, por motivo principalmente de variacdo estilistica e lexical, ainda que o titulo
“Historia Filosofica™ seja, em minha opinido, mais apropriado considerando a natureza
da obra. O protagonismo de Isidoro ¢ evidente, sendo largamente o personagem principal
¢ a estrela mais brilhante do cosmos platonico de Damascio, mas o protagonismo do
fildsofo e andarilho alexandrino é uma espécie de “apice” das inimeras vidas e fatos
maravilhosos narrados pelo autor sirio. E importante ressaltar que neste artigo usarei a
organizacao dos fragmentos feita por Athanassiadi, um processo editorial em que alguns
fragmentos esparsos sdo fundidos em novos fragmentos, visando atingir o que a editora
chama de “readability . Aos interessados em ter acesso aos fragmentos esparsos, sem
alteragdo editorial ou sintese, sugiro a consulta ao index presente ao final da edigdo
de Athanassiadi, no qual a classicista grega enumera as correspondéncias entre seus
fragmentos ¢ os de Zintzen.



Nunt. Antiquus, Belo Horizonte, v. 21, n. 1, p. 1-29, 2025 | Dossié 5

Sifpriov moldotiyov em nada menos do que 60 capitulos, extremamente
longa para uma biografia e com um tom oscilante entre a grandiloquéncia
sacra e o hiper criticismo sarcastico (Athanassiadi, 1999, p. 61).

Outro problema premente ¢ o estado fragmentario do texto.
Do total de 60 capitulos temos nada mais do que alguns fragmentos de
extensoes variadas e recolhidos sobretudo da Biblioteca de Focio e da
Suda.’ O carater “filologicamente instavel” (Hoffmann, 2017, p. 742)
da Vida de Isidoro/Historia Filosofica ¢ outro fator que impediu uma
apreciacdo mais justa de sua posi¢do no ambito da literatura grega,
considerando que, pelos fragmentos que chegaram até nods, trata-se de
um texto caracterizado pela presenga de inimeros géneros literarios e
diferentes recursos estilisticos. Apesar da posicdo de Damascio como
filésofo na Escola de Atenas, o texto ndo segue a mesma estrutura de
suas obras mais propriamente metafisicas, como os comentarios a Platao
(compilados por estudantes com base em suas aulas) ou o tratado “Aporias
e Resolugoes Sobre os Primeiros Principios”® (De Principiis),” sendo
um amalgama de elementos patriograficos,® biograficos, novelisticos e

5 ““A quantidade total de texto remascente, numa estimativa aproximada baseada nos
sessenta capitulos mencionados por Focio, poderia situar-se entre metade e um quarto
da obra completa.” (Westerink, 1977. p. 13).

¢ Amopion kol AGELg Tepl TV TPDOTOV APYDV.

7 Sobre o estilo da Vida de Isidoro, Westerink (1977, p. 14) nos diz: ““Ainda que
pertenga ao periodo posterior a nomeagdo de Damascio como diadoco, € a inica amostra
sobrevivente da maneira ornamental de seu periodo retorico, algo muito diferente,
apesar de uma certa quantidade de jargdo neoplatdnico, da linguagem técnica das
obras filosoficas’. Na mesma obra, contudo, o fildlogo holandés comenta a respeito da
caracteristica digressiva do tratado De Principiis: ““o De Principiis, embora sistematico
em seu esbogo principal (progresso descendente a partir do Primeiro Principio), é
discursivo e digressivo na execugdo” (Westerink, 1977, p. 14). Arecorréncia a frequentes
digressoes ¢ tipica do estilo de Damascio e caracteriza um tipo de sensibilidade
“mistica”, no sentido particular de um gosto pela estética da multiplicidade cindida
do Uno, uma dialética de processdo e reversao, o desejo constante de ““caminhar’, nas
palavras de Michel de Certeau (1982).

8 “De acordo com a defini¢ao oferecida pela Suda, os patria tratam de aspectos da
cultura popular em conexdo com cidades ou locais especificos. Na obra de Damascio,
assim como na de seu contemporaneo mais jovem, Malalas, encontram-se mitos de
fundacdo, descrigdes de monumentos (ekphraseis) e relatos de costumes e tradi¢des
locais. A razdo para a inclusdo de tal material em uma obra como a Historia Filosdfica
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paradoxograficos,’ tudo isso pontuado por doutrinas filoséficas, misticas
e descri¢des de estados de consciéncia alterados. Assim como o De
Principiis é considerado por muitos como o tltimo bastido e sintese da
metafisica grega (cf. Chase, 2010; Gersh, 2014),'° a Histéria Filoséfica
parece sintetizar as varias correntes literdrias e culturais da paideia
paga como entendida pelos neoplatonicos. Trata-se de um encomio e
monumento do paganismo, o que explica também sua sobrevivéncia
apenas parcial.

Contudo, o aspecto mais importante da Historia Filosofica como
texto “mitofagico” ¢, sem duvida, seu aspecto comparatista e etnografico
sobre as praticas religiosas dos filosofos ¢ iniciados helénicos,!! egipcios,'?

¢ facilmente compreensivel: se a consciéncia da mudanga incitou os contemporaneos
cristdos de Damascio a tentar preservar o maximo possivel da estrutura do passado,
ele proprio tinha razdes adicionais para sentir que a tradigdo a qual pertencia e tinha
a missdo de perpetuar “estava agora no fio da navalha” (Athanassiadi, 1999, p. 59)

° “Intimamente ligado ao género tardo-antigo dos patria estdo os paradoxa, com sua
dupla filiagdo aos milagres dos santos e aos contos maravilhosos, ambos os quais se
desenvolveriam em géneros importantes, cativando a imaginagdo medieval no Oriente e
no Ocidente. Damascio, de fato, produziu uma obra independente de paradoxografia que
compreendia 572 contos maravilhosos, classificados em quatro livros de acordo com sua
tipologia do miraculoso e do bizarro. Na Historia Filosofica, ndo apenas encontramos
milagres e monstros da experiéncia individual do autor, mas também o ouvimos relatar
historias fantasticas, muitas vezes no estilo do narrador original, e descrever homens ¢
animais que nos remetem ao mundo das Mil e Uma Noites.” (Athanassiadi, 1999, p. 60)
10Gersh (2014) refere-se a Damascio como “o Heidegger da antiguidade”: “ Damascius
could perhaps be described as the Heidegger of antiquity” (Gersh, 2014, p. 119).

' Damascio nos diz, no fragmento 59F, que Proclo e Isidoro praticavam um ritual
teurgico, com origem provavel nos Oraculos Caldeus, que consistia em falar a lingua
dos pardais, galinhas e outros passaros enquanto levantavam voo: 1awopovpuéve yotv
1@ [poKAo mepi @V ToWdmdpov pymoenv TdV Opviéav {kai} 1@V OVAY <koi> TdV
AmnynuaToV &viote &v 10ig XoAdaikoig Emtndehacty anTog VTESEIKVVE TNV 030V TG
LR GEOC BAADY TE Kol 6TPoVO@Y TV LKp@V ToVTOV Kai katotkidiov Tic TTioend, ola
yopodot taig mtépuéy Eyelpdpevorl Tpog to netdobar. Outros elementos do maravilhoso
presentes na prosa damasciana sao as habilidades do magistrado Severo com a alquimia
(fragmento 7) e muitas das historias envolvendo o filosofo Asclepiodoto, um notavel
de Afrodisias com o qual Damascio discutiu sua inicia¢do a filosofia em uma caverna
de Hierapolis, na Frigia, em historia relatada nos fragmentos 87A, B e C.

12 Um exemplo ¢ a atividade dos irméos egipcios — e provaveis hermetistas —
Asclepiades e Heraisco, especialmente do segundo. De acordo com a narrativa de
Damascio, Heraisco tinha habilidades misticas naturalmente, um homem provavelmente
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semiticos' ¢ até mesmo indianos'*. Duas passagens especificas me
chamam atencdo como dignas de nota para uma abordagem mitofagica
inicial. A primeira se encontra no fragmento 2A de Athanassiadi, um
verbatim neoplatonico das metaforas da luz na Republica, de Platao
(cf. 540a). Damascio se apropria da autoridade de Platdo para justificar
a preeminéncia do filésofo neoplatonico como intérprete dos mitos e
tradi¢des literarias dos helenos. Vejamos as palavras exatas de nosso
filosofo':

dotado do tipo mais alto de virtude na escala neoplatonica: a virtude tetrgica, sendo
definido como alguém com uma natureza ““mais divina” em comparagdo com seu irmao:
TV P&V pooty Beoeidéotepoc v ‘Hpoiokoc (fragmento 72A). Heraisco reviveu os cultos
ancestrais em todas as partes do mediterraneo, ndo apenas no Egito, e nasceu com o
dedo indicador colado a boca, em sinal de siléncio, como Hoérus e Hélio, de acordo com
os mitos egipcios. Além de tudo isso, Heraisco podia diferenciar estatuas animadas
¢ inanimadas, sendo, portanto, um iniciado de alto grau na teurgia. Damascio ainda
diz, no fragmento 76A, que Heraisco ““tornou-se um Baco” (kai éyeyover 6 Hpaiokog
Bdxyog) e que, ao ser enterrado em seu sarcofago trajando as honras de Osiris, luzes e
simbolos misticos envolveram seu corpo (76E).

13 Elementos das tradi¢des miticas siro-fenicias e palestinas estdo presentes no texto,
como nas alusdes aos bétilos (do semitico “beth-el”, templo do deus), pedras sagradas,
provavelmente meteoritos, dotadas de poderes magicos e misticos como moradas dos
deuses. Referéncias aos bétilos aparecem, por exemplo, nos fragmentos 72F e 138. 72F
trata-se de um resumo de Focio sobre a historia, contada por Damascio, da ascenséo de
Asclepiades ao Monte Libano, onde o filésofo egipcio teria visto varios bétilos, entre
outras historias “impias e monstruosas” relatadas pelo fildsofo sirio e abominadas
pelo patriarca bizantino. No fragmento 138, Damascio conta a historia de Eusébio, um
homem que sentiu uma misteriosa ansia de vagar para fora da cidade siria de Emesa no
meio da noite e presenciou a apari¢do do bétilo como uma bola de fogo acompanhada
de um ledo e se tornou uma espécie de oraculo do bétilo.

4 No fragmento 51D, Damascio tece comentarios interessantissimos sobre as diferencas
entre os ““bramanes da montanha” e os bramanes que habitam cidades. O leitor ¢ levado
a se perguntar se os tais bramanes montanheses ndo seriam representantes das tradigdes
ascéticas i0guicas ainda em formagdo, os praticantes dos siddhis, técnicas mistico-
espirituais descritas no Patarijala-Yoga e que possuem um paralelismo notavel com
as tecnologias espirituais da teurgia neoplatonica. A comparagdo entre a aquisicdo de
siddhis no tratado i6guico de Pataijali e em tradi¢des hindus posteriores e os teurgos
neoplaténicos constitui um fértil caminho de pesquisa, que foi explorado recentemente
por Gregory Shaw (2024).

15 glom 8¢ N TowvTn coEio KpLTTOUEVN &V T@ AdVT® TR uBoAdYOoL TahTng dAnOeiog,
obtog Npépo mapayvpuvodTol Katd Bpoyd t@ dvvapéve mpog Beov avakAival v
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Sapiéncia deste tipo, oculta no templo da verdade expressada
pelo mitdlogo, é, desta forma, suavemente e quietamente
revelada aquele que pode elevar a luz sagrada de sua alma
ao divino. (Historica Filosodfica, 2a)

Tomada isoladamente, a passagem apenas demonstra que
Damascio estd, como um tipico filosofo neoplatdnico, mobilizando uma
passagem de Platdao para demonstrar a primazia de sua propria filosofia
neoplatdnica como intérprete dos mitos. '

Mas ¢ a conjun¢@o com a passagem imediatamente anterior e
outras ressonancias no decorrer do texto que tornam o carater mitofagico
do texto de Damascio mais 6bvio. Lins Brandao (2005, p. 164-166), em
sua teoria do romance, argumenta que o carater gramatofagico da prosa
ficcional se estabelece como uma ficcionalizacdo da historiografia, sendo
que, em ultima analise, todos os géneros literarios gregos sao fruto de um
processo sincrético de gramatofagia. Como ja foi notado por Radcliffe
G. Edmonds 11, a tradi¢do narrativa do mito grego se estabelece como
um processo de “bricolagem”.!'” O que destaca a abordagem mitofagica
de Damascio de outras empreitadas semelhantes no ambito da cultura
helénica paga ¢ sua operacionalizagao particular do mito. Vejamos o que
a passagem anterior a citada supra nos diz: “Que os egipcios sdo a mais
antiga e veneravel raca de homens de que ja ouvimos falar, ninguém ¢
ignorante o suficiente de ndo ter apreendido de muitos ditos e escritos”
(Historia Filosofica, 1).'®

iepav adyny tiic yuyfc. Comparar com Platdo em Republica (540a): kai dvoykaotéov
avaxiivavtag Vv Thg woyic avynV gig adtod dnofréyor t0 nact e TapEyov.

16 Athanassiadi (1999, p. 75, n. 2) afirma que em tal passagem Damascio esta expondo
a base da teoria neoplaténica do mito, sistematizada em Proclo, no comentario a
Republica (1, 73-79).

17 “Na tradi¢do mitica grega, a interpretagdo do mito ndo pode ser separada da forma
como a narrativa é recontada, visto que o autor que reconta um conto tradicional
sempre adapta os detalhes da historia para que se ajustem as ideias que tenta transmitir
¢ ao publico ao qual estd recontando. Nesse processo de bricolagem (para usar o
termo de Lévi-Strauss), o autor se esforga para tornar sua versdo confiavel para o
publico, engajando-se com versoes anteriores do conto, especialmente as versdes mais
conhecidas ou mais confiaveis.” (Edmonds III, 2009, p. 513).

18 AjyomTiot toivov 8t pgv makaitatol avOpdmmv sictv, v dkofi yvdokopey, OAiyov Tt
TAVTOV, 00OEIC 0VTMG EGTIV OYLaBNG OG 0UYl TOAADY AKTKOE AEYOVTQOV TE KOl YPOPOVIMV.
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Trata-se de uma alusdo ao mito hermético do Egito como ““centro
do cosmos” ou axis mundi."

Em termos de antiguidade, tal mitema pode até mesmo remontar
ao Egito do Império Médio (2050 A.E.C — 1710 A.E.C) (cf. Assmann,
2001, p. 183-189) e seu uso por Damascio revela uma ‘“mitofagia”
bastante particular, se ligando aos ‘““‘apocalipses” herméticos sobre a
queda do culto dos deuses e 0 abandono dos ritos.?” A propria literatura
apocaliptica hermética ¢ uma sincretizagao de elementos miticos egipcios
com preocupacdes dos gregos e outros povos helenizados pagidos do
periodo imperial, principalmente com as crises de culto acentuadas pela
expansao do cristianismo. E neste ponto que a teoria da gramatofagia de
Jacyntho Branddo liga-se a uma outra teoria a respeito da relag@o entre
mito e géneros literarios no mundo helénico: a teoria — inicialmente
esbocada por Karoly Kerényi (1927) — da prosa ficcional como expressao
do culto e do rito, com o chamado ‘‘romance grego’” emergindo como
uma espécie de crise dos géneros poéticos, até entdo repositorios da
mitologia e das Vélkische Religionen.

Se, do ponto de vista da teoria literaria, Lins Branddo pode
argumentar que a prosa ficcional fagocita a historiografia como forma
de expressdo e essa, por sua vez, alimenta-se de motivos da poesia,
num processo sincrético de absorgdo e reabsorcao, do ponto de vista da
teoria do mito, a relacdo entre a prosa narrativa e uma certa crise das
sociedades que geraram aedos, rapsodos e poetas tragicos ¢ caracterizada
por uma transformacgdo fortissima da forma do verso tradicional —
épico, lirico ou dramético — como transmissor de iniciagdes e padrdes
miticos. Nao ¢ uma coincidéncia que a sociedade grega arcaica, onde
a poesia e a oralidade possuiam papel pedagogico fundamental, siga-

9 Ex: Ascl. 24. 14-20: “E ignoras, 6 Asclépio, que o Egito ¢ uma copia do céu? Ou,
melhor dizendo, o lugar que projeta [no mundo ““abaixo’] todas as operagdes que
governam e implementam as forgas celestes? Se o que ¢é dito ¢ verdadeiro, nossa terra é
o templo do mundo inteiro.” (grifos meus). (Au ignoras, o Asclepi, quod Aegyptus imago
sit caeli aut, quod est uerius, translatio aut descensio omnium, quae gubernantur atque
exercentur in caelo? et si dicendum est uerius, terra nostra mundi totius est templum).
20 Para uma analise das narrativas ““‘decadentistas” na literatura hermética, cf. Hanegraaff
(2022) e Fowden (1993).
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se uma revolugdo intelectual com o emergir da prosa escrita.?! A prosa
“mitofagica” de Damascio ¢ o produto de um longo processo de
absor¢do e reabsor¢ao de padrdes mitico-literarios que se repete desde
a emergéncia da prosa grega. A antropdloga italiana Anita Seppili —
em obra pouco conhecida, mas que certamente merece a alcunha de
“classica”?* — argumenta que os padrdes métricos da poesia e sua
proeminéncia como discurso de saber nas sociedades arcaicas tem ligacao
intrinseca com seu aspecto de legitimidade magico-ritualistica, sendo a
“forma” do poético afim a férmula magica.”

Contudo, ainda mais importante para o estabelecimento de uma
ligacdo entre a gramatofagia como fendmeno literario em Jacyntho
Brandao e o que chamo de “mitofagia” em Damascio ¢ a perspectiva
de Reinhold Merkelbach. Continuando os estudos de Kerényi sobre a
prosa ficcional grega, Merkelbach dedicou varios livros e artigos a uma
analise das relagdes entre o surgimento da literatura ficcional em prosa
e mudangas no ritual e enunciacdo mitica no ambito das sociedades
helénicas ou helenizadas.”* Um elemento de importancia fundamental
para os argumentos de Merkelbach ¢ a relagdo entre os romances antigos
e as aretalogias de Isis. Ora, tal énfase nas aretalogias também esta

2l Esse é, em parte, o argumento de Eric Havelock em Preface to Plato (1963). Conferir
especialmente a parte II, “The Necessity of Platonism”.

22 Trata-se do livro “Poesia e Magia”, publicado originalmente em 1962 pela Einaudi.
Pelo que me consta, o livro jamais recebeu qualquer tradug@o para outras linguas,
sendo uma reflexdo ainda inédita fora do ambito cultural italiano. Em 2011 a obra foi
reeditada pela Sellerio, de Palermo.

23 Tal reflexdo também € levada a cabo por Georges Dumézil (1968) em seu estudo
sobre a legitimidade ideoldgica nas sociedades indo-europeias. O filologo francés
argumenta que as formulagdes métricas, a prosodia e o papel da metafora aproximam
a poesia do rito magico, sendo o discurso poético uma caracteristica essencial para a
“fun¢@o magica” das sociedades arcaicas.

24 As reflexdes de Merkelbach se encontram sintetizadas no magistral volume Isis
regina - Zeus Sarapis. Die griechisch-dgyptische Religion nach den Quellen dargestellt
(2001). A segunda parte (Die Isisromane) é de grande importancia para sustentar o
argumento de uma relag@o entre o poético, os ritos aretalogicos dos templos e a prosa
ficcional em grego e latim. Merkelbach analisa detalhadamente a relag@o entre Apuleio
e os “ficcionistas” gregos e cultos de Isis, Serapis e outras divindades associadas aos
mistérios no mundo greco-latino.
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presente nos argumentos de Garth Fowden (1993, p. 45-51) sobre a
origem da literatura hermética. A escolha por Damdscio de um certo estilo
literario reminiscente da prosa ficcional e o uso de fopoi herméticos®
ndo me parece ser uma coincidéncia. Em uma perspectiva puramente
gramatofagica, a obra em questdo de Damadscio se inicia com um
proémio a maneira da poesia, anunciando sub-repticiamente o que sera
desenvolvido com as diferentes narrativas das vidas de fildsofos e suas
atividades espirituais: um compéndio literario ‘ ‘mitofagico’’ sintetizando
a paideia paga, entdo sob ataque pesado das autoridades cristas.*

O aspecto ‘“‘cifrado” e inicidtico do mistério da antiguidade
egipcia como fundamento cosmoldgico do paganismo neoplatdnico
me parece ainda mais crivel pelo uso do adjetivo dy1uadnc logo no
inicio da obra (fragmento 1), em referéncia aqueles que ndo sabem
o segredo sobre a antiguidade dos egipcios. Trata-se de uma clara
alusdo aos cristdos, grupo que Damascio enxergava como corruptor
da paideia helénica tradicional. O adjetivo em questdo pode ser usado
com o sentido de “alguém que aprendeu tarde” ou ““de conhecimento
tardio”. Athanassiadi (1999, p. 75, n. 1) afirma que se trata de uma
alusdo aos cristdos como um grupo noveau riche e traduz a palavra como
“ignorante”. De fato, toda a estrutura da Historia Filosdfica parece

2 Inclui-se ai a presenga de motivos e mitos egipcios, como uma exegese do mito de Isis
e Osiris em termos dos Ordaculos Caldeus (3A): “Os deuses venerados pelos egipcios
sdo principalmente Osiris ¢ Isis, ele ¢ o criador de todas as coisas, estabelecendo a
matéria por forma e numero; ela, nutrindo e aspergindo a demiurgia incessante pelos
infindaveis fluxos da vida infinita” (oi Aiydmtior écéfovto Oedv pdiotd "Ocipiv t¢
kai “Tow, oV pév dmovra Snpiovpysiv vopiloviee ideoi e kol apOuoic v HAnv
dlakoopodvia, TNV 8¢ KATAPSOLVGAV TE Kal Tlaivovoay TV TOVTOL dnutovpyiov
aevaov (g 0yeTolg dpetprtolg). Logo apds declarar a antiguidade dos egipcios como
condi¢do fundamental para o estabelecimento de uma mito-historia, Damascio se dedica
a interpretar um mito egipcio fundamental pelo simbolismo metafisico neoplaténico
derivado do misticismo caldaico.

26 Em varias passagens da Historia Filosdfica somos informados da tensdo existente
entre as comunidades de fildsofos ¢ literatos pagéos e a administragdo crista do império.
Talvez uma das passagens mais conhecidas, até mesmo por pessoas que desconhecem
a existéncia de Damascio, seja a descrigdo da morte de Hipatia, matematica e filosofa
alexandriana, por uma turba de cristdos ensandecidos, instigados por Cirilo de
Alexandria. Cf. 43A, B, C, D, E.
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apontar para uma sintese mitofagica da tradi¢do cultural grega como
entendida pelos neoplatdnicos, um repositério de saberes tradicionais
em termos de estrutura linguistica e mitico-literdria. A fagocitagdo por
Damadscio da estrutura da poesia (no Proémio), da narrativa ficcional e
mesmo da historiografia?’ corresponde as vidas e fatos filosoficos, miticos
e culticos sintetizados na obra. E preciso lembrar que a obra foi escrita
tendo em vista a orientacao de seus alunos, sendo dedicada a Teodora,
aluna proeminente de uma familia aristocratica de Bizancio.

Dito isso, passarei a uma analise sobre os objetivos imediatos da
obra e seu publico alvo, em busca de uma reflexao teoérico-literaria sobre a
prosopografia transcendental ou ““histdria anti-eclesiastica” de Damadscio.

2 Uma sintese da cultura literaria paga entendida como “gnose”
mito-historica

Primeiro de tudo, o subtitulo da presente secdo merece clarificagao.
A ideia de gnose ¢ frequentemente associada aos escritos heréticos
cristaos de grupos como os valentinianos, marcionistas, os seguidores
de Basilides e os escritos em copta encontrados em Nag Hammadi, no
Egito. Contudo, ¢ possivel falar numa perspectiva mais ampla, como
faz o historiador das religides e helenista Gary Trompf (2019, p. 1),
definindo como gnostica uma certa sensibilidade, um certo “mundo”
da socio-espiritualidade humana do passado até hoje. A ideia de uma
capacidade mais profunda e verdadeira de se conhecer a realidade pode
ser encontrada em Platdo, como Trompf nos lembra.?® A ideia de uma

7 Dentro da perspectiva damasciana, a historia serve principalmente como veiculo
para o mito, de forma a conformar a perspectiva existencial e familiar das massas por
recorréncia a eventos antigos e fundacionais (29A): “Para a multiddo, a persuasdo e
orientagdo oferecida pela historia ¢ mais moderada do que aquela oferecida por outros
tipos de discurso” (peTpotépa yop melfd Kol Topaivest Tig amo tdv A Y Adyav
TOIG TOAAOTG 1) G7TO TG IoTOpPiag).

28 Cf. Trompf, 2019, p. I: ““A ideia de uma capacidade de conhecer mais verdadeira e
profunda ¢ mais comumente atribuida ao mito da caverna, contado pelo antigo filésofo
grego Platdo, com seu forte contraste entre aqueles que se perdem na penumbra das
sombras ¢ aqueles que conseguem enxergar a luz clara do dia, capazes de “conhecer”
(gignoskein) melhor. De forma mais geral, yv@oig (gnosis) implica um “conhecimento”
melhor do que o normalmente acessivel, ¢ um gnostico, no sentido genérico, seria
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verdade iniciatoria descoberta em um processo mito-historico me parece
estar presente na sintese helénica e oriental almejada por Damdscio na
Historia Filosdfica. De acordo com Athanassiadi, Damascio planejou
seu livro como um manifesto cultural para a paideia do futuro:*

Enquanto a teologia platonica foi transmitida por Damascio
e seus colegas a uma nova geragao de jovens homens
brilhantes, que eram esperados, por sua vez, para espalhar
a palavra ao redor do Mediterraneo no nivel escolastico,
uma mensagem mais ampla tinha que ser pregada ao
mundo, e esta ¢ a fungdo que parece ter sido prevista
por seu autor para a Historia Filosofica: deveria ser um
manifesto cultural, tecendo em torno do leitmotiv histérico
da diadoche platonica os varios temas da “educagdo do
futuro”. Esses temas consistiam no cultivo da filosofia para
poucos ¢ na adoragdo do sagrado para todos, inspirados tanto
pela narracdo e exegese de mitos e milagres quanto pela
descricdo da topografia e propriedades de lugares sagrados

(Athanassiadi 1999a, p. 47-48).

Ora, o aspecto revelatério e iniciatico da sintese literdria de
Damadscio ultrapassa em muito o aspecto formal, tendo consequéncias
profundas para uma autodefini¢do do paganismo neoplatdnico.

alguém que ¢ um profundo e (segundo a suposigdo tipica) sabio conhecedor. Na
semantica grega antiga, entdo, “Gnose” e “gnostico” ja se conectam a sabedoria (sophia)
¢ ao amor por ela (philosophia), associa¢des de palavras que permanecem até hoje..”
2 “While the Platonic theology was imparted by Damascius and his colleagues to a new
generation of bright young men who were expected in their turn to spread the word
around the Mediterranean at the academic level, a broader message had to be preached
to the world, and this is the function which seems to have been envisaged by its author
for the Philosophical History: it was to be a cultural manifesto weaving around the
historical leitmotiv of the Platonic diadoche the various themes of “the education of
the future”. These themes consisted in the cultivation of philosophy for the few and in
the worship of the holy for all, inspired both by the narration and exegesis of myths
and miracles, and by describing the topography and properties of sacred places.”
(Athanassiadi 1999a, p. 47-48).



Nunt. Antiquus, Belo Horizonte, v. 21, n. 1, p. 1-29, 2025 | Dossié 14

O projeto de sintetizar varias maravilhas do mundo pagao,
aparigoes de deuses,’® milagres de filosofos,’' as habilidades sobre-
humanas de Isidoro, resquicios de templos e estdtuas e mesmo os
lugares sagrados da natureza entre os povos do Oriente Proximo, tem
sua contraparte em uma obra hoje totalmente perdida de Damascio,
conhecida como ‘Paradoxa’, cuja existéncia chegou até nds por uma
breve descri¢ao de Focio (Bibl. Cod. 130, 96b, p. 37-42).% Trata-se de
um relato literdrio e mitografico das varias lendas de acdes miraculosas,
historias de daimones e djinns, historias de “fantasmas” e milagres da
natureza. Athanassiadi afirma se tratar de um precursor literario das Mil
e Uma Noites, uma espécie de compéndio lendario e fantastico do mito

30O divino se manifesta com frequéncia na Histéria Filosdfica, sendo que até mesmo
“unides misticas” de deuses sdo relatadas, como no fragmento em que ¢ dito que a
estatua de Aion em Alexandria era ao mesmo tempo Osiris ¢ Adonis, como resultado de
uma unido mistica (76E). O mais interessante ¢ que a palavra utilizada para descrever
tal unido mistica (Beoxpaocia) também € utilizada no fragmento 4C em alusdo a unido
com o principio tltimo além de todas as coisas, um termo lexical equivalente ao mais
comumente utilizado &vawarg. Tal escolha lexical por parte de Damascio pode indicar que
a pratica exegética neoplatonica, muitas vezes envolvendo a descoberta de novos deuses
“desconhecidos” através da comparacdo entre atributos de divindades conhecidas,
tinha relagdo com a busca pela unido divina final, a unio mystica, através da absorgéo
homologizante das caracteristicas divinas encontradas nas epifanias dos deuses.

31 Nos fragmentos restantes sobre Isidoro, varias de suas habilidades sobre-humanas séo
relatadas. Entre elas, destaca-se a habilidade de prever o futuro nos sonhos (fragmentos
9 ¢ 10), entrar em contato com a alma de seu sobrinho falecido (fragmento 11) e descolar
sua alma do corpo, entrando em estados mentais superiores (22 ¢ 37). Ndo concordo
com as observagdes de Focio quando afirma que Damascio pretende criticar algumas
“’deficiéncias” de Isidoro visando colocar-se como superior. Quando o filésofo sirio
afirma que seu mestre tinha uma memoria apenas razoavel para atividades cotidianas
¢ habilidades de escrita deficientes, ndo se trata de uma critica mordaz, mas de uma
constatacdo da natureza superior da alma de Isidoro, uma alma desgarrada das coisas
materiais ¢ dedicada a contemplagdo mistica. Em 34C ¢ D, Damascio afirma que
Isidoro ndo dava muito valor as artes retdricas e poéticas, nem mesmo ao pensamento
de Aristoteles, preferindo cultuar o pensamento de Pitagoras e Platdo, considerando-os
almas aladas, habitantes das regides supracelestiais, na planicie da Verdade, o prado
das formas divinas: T®v pév modoitoto riocopncdvtov [vubayopav kol ITAdtova
Bc1ael, kol TV Entepopévav EKetvav Yyoydv stvat, of €i¢ TOV VIEPOLPAVIOV TOTOV,
€lg 10 mediov ti|g anOeiag, €ig TOV Asiudva T@V Oeiwv vépovtat i0dV.

32 Bibl. Cod. 130, 96b, 37-42.
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pagdo. Em suma, uma empreitada gramatofagica. O salto que permite
passar do conceito de gramatofagia, em termos formais, para a mitofagia,
em termos simbdlicos, envolve o uso pretendido dessa literatura. Nao se
trata aqui apenas de atividade literaria puramente recreativa, mas de uma
tentativa de reativar os simbolos e rituais miticos do paganismo através
de um compéndio paradoxografico e patriografico.

E sabido que entre os objetivos dos filésofos neoplatonicos
tardios estava a justificacdo e defesa das praticas religiosas englobadas
pelo conceito moderno de ‘‘paganismo’’.** Para isso, elaboraram uma
complexa metafisica ao estilo “saldo de espelhos”, na qual cada elemento
do mundo refletia outros elementos da ordem do ser. A sintese mitico-
literaria da Historia Filosdfica reflete tais pardmetros na sua estrutura
composicional. Como ja aludido na sec¢do anterior, o mito hermético
do Egito como centro do cosmos, interpretado pela metafora da luz na
Republica, age como fundamento do estabelecimento de um axis mundi
e o estabelecimento da ordem hermético-egipcia como imago dei. Tal
mito também aparece no texto conhecido como Korée Kosmou,** uma
série de admoestagdes e ensinamentos de {sis para Hérus, considerado
um dos textos herméticos mais propriamente “egipcios”, ainda que gere
alguma controvérsia entre os estudiosos.®

O que diferencia a “gnose’ de Damascio dos textos herméticos
¢ que estes ultimos possuem fortes elementos de identitarismo egipcio
nativo e ressentimento contra os gregos € romanos,*® enquanto a dicotomia

3% Galperine (1987, p. 11-12), por exemplo, argumenta que até mesmo Plotino,
usualmente pouco associado com a defesa do paganismo, reflete tal mentalidade em
algumas de suas Enéadas, como em 11 9,9 e IV, 4,30. Cf. 1987, p. 11-12.

3% Cf. Stobaei Hermetica, XXIV. 14: 'Eneidn 6& &v 1@ péo@ tiig yfg kelton | t®V
TPOYOVAV MUDV 1Ep@TATN YDPO.

35 Hanegraaff (2022, p. 141), por exemplo, ndo o considera parte dos escritos herméticos,
mas de uma tradicdo paralela com possiveis contornos dualistas relacionados aos
gnosticos cristdos, algo como uma versdo pagd de tais tradigoes. Cf. 2022, p. 141.
Podemann Serensen (2012), por outro lado, considera o tratado representativo do
hermetismo filoséfico, assim como Bull e Fowden.

3¢ De acordo com Fowden (1993, p. 37-41), os apocalipses herméticos e as previsdes
do fim da religido tradicional no Egito, comumente interpretadas pelos helenistas como
profecias pagas anti-cristas, tinham raizes no ressentimento dos nativos egipcios contra
a cultura greco-romana, considerando que muitas das profecias, como o Ordculo do
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na Historia Filosofica se da entre duas comunidades: os “mitdlogos”
e aqueles que podem ser definidos pelo adjetivo dyiuafng. Damascio
parece se colocar como representante literario do primeiro grupo e por
esse exato motivo seu tipo de sincretismo ¢ a0 mesmo tempo estilistico,
biografico e mitologico. O uso de tais elementos literarios demonstra um
tipo de ““consciéncia histdrica” por parte de Damascio, algo como se sua
obra fosse uma elegia melancdlica por um mundo que se sabia estar em
vias de extingdo. Era necessario preservar, descrever e sintetizar para
que perdurasse como experiéncia acessivel os exemplos de homens e
mulheres como os ja citados fildsofos herméticos Heraisco e Asclepiades,
o belissimo Olimpo (responsavel por defender o Serapeum dos ataques
cristdos) (cf. fragmento 42), a matematica e filésofa Hipatia de Alexandria
(cf. 43), Salustio, o cinico mistico (cf. 60, 66A, B, C, D ¢ E), o eremita
orfico, Sarapido (cf. 111, 112A), Antonio, o virtuoso guardido de um culto
divino (cf. 133), e muitos outros filosofos e iniciados do mundo pagao
dos séculos V e VI. O mundo que Damadscio pretende tornar acessivel
ao leitor-iniciado de sua Historia Filosofica ndo é meramente egipcio,
grego ou cananeu, mas um mundo em que o divino se manifestava como
poténcia multipla, refletindo as infinitas floragdes da Unidade (To6 “Ev).

Do ponto de vista antropoldgico, ha uma consciéncia em
Damadscio semelhante a que se manifesta em Aristoteles com relagao
a tragédia, um fendmeno que foi brevemente aludido por Jean-Pierre
Vernant em Tensoes e ambiguidades na tragédia grega. Vernant (2011,
p. 7-9) argumenta que Aristoteles ndo conheceu o homem tragico, que
jé& era um dado literario-cultural nos tempos do estagirita e a tentativa
de teorizar a tragédia seria uma possibilidade de entender o que se
passou, de catalogar aquele ‘“modo de vida”. Quase um milénio depois,
Damadscio ambiciona catalogar ndo apenas um modo de existéncia — o
do homem tragico — mas toda a paideia paga, entendida como vastidao
multipla a refletir a grandeza da Unidade nos contornos historico-culturais
(sintéticos) do paganismo tardio, um saldo de espelhos refletindo a beleza,

Oleiro ¢ a parte apocaliptica do Asclépio, precedem a instalagdo cristianismo como
religido oficial. De qualquer maneira, concorde-se ou ndo com a hipdtese do historiador
inglés, no periodo historico em que Damascio viveu o contexto era completamente
diferente e a mobilizagdo do mito egipcio do centro do mundo tem 6bvias alusdes pagas.
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bondade, virtude e mesmo aspectos decaidos do humano, como a figura
patética do poeta pagdo Pamprépio. Em termos de género literario,
Athanassiadi ressalta o projeto sintético de Damascio, de modo que o
texto pode ser compreendido como um esfor¢o de condensar o legado
do helenismo em uma ‘“via iniciatica™.

A ambicao de destacar a unidade geografica e literaria do
paganismo (cf. Athanassiadi, 1999. p. 183, n. 60) corresponde a tentativa,
no plano teoldgico e metafisico, de demonstrar a unidade subjacente de
toda a filosofia, religido e mitologia ““helénica” (i.e., pagd) empreendida
pelos filésofos neoplatonicos a partir de Siriano,”” em um possivel
prolongamento na longue durée das ideias do neopitagorico Numénio.**
Damascio finalizou seu tratado sobre os primeiros principios com uma
reflexdo sobre a unidade fundamental das tradi¢des caldaicas, orficas,
poéticas (Homero e Hesiodo), egipcias, mesopotamicas e fenicias.
Em termos ‘‘gramatofagicos’, o que esta em jogo aqui ¢ a unido
mito-histdrica dos paganismos euro-mediterraneos e afro-asiaticos. O
mito pagdo, em um contexto de confrontagdo com o projeto politico-
teologico cristdo, € entendido como o elemento centralizador da cultura
dos helenos, de modo que a gramatofagia de Damascio constitui-se
como ‘“mitofagia’. Em termos protrépticos, a leitura da obra permitiria
a consciéncia assimilar metafisicamente os elementos patriograficos
e paradoxograficos e ascender rumo a uma esfera mais elevada de
existéncia. Como sublinharam O’Meara (2004), Napoli (2018), a Historia
Filosofica aparentemente tinha por meta um caminho ascensional, de
natureza anagogica. E nisso que consiste a percepg¢io da cultura paga
como ‘“‘gnose literaria”.

37 “Além dos comentarios sobre os didlogos de Platdo, todos perdidos, e de seu
grande tratado em dez livros, também perdido, sobre a harmonia (dos ensinamentos)
de Orfeu, Pitagoras e Platdo com os Ordculos Caldeus, um tratado que, se podemos
julgar pelo titulo, estava inteiramente dentro da tradi¢@o sincrética jambliqueana.”
(Hadot, 2015, p. 104).

38 “Parece que tal crenga “orientalista platonica” em uma tradigdo perene de sabedoria
primordial se originou no século II d.C. com o filésofo Numénio, uma grande influéncia
sobre Plotino, que veio precisamente da cidade de Apameia, na Siria.”” (Hanegraaff,
2022, p. 117)
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A ideia de uma gnose literaria damasciana pode servir para
iluminar certos aspectos da tradi¢do ainda obscuros, principalmente
a conjuncao fulcral do liame entre filosofia e literatura como artes
sincréticas de combinacdo, gramaticas criativas articuladoras do sensivel.
Como dito supra, Daméscio dedicou a obra a Teodora, mulher culta e
discipula do fildsofo e de seu mestre, Isidoro (cf. Bibl. cod. 181 p. 125b).
A reunido ““sincrética” de géneros literarios pode corresponder a uma
consciéncia filosofica epocal, nos termos da historia da filosofia articulada
pelo filosofo alemdo Reiner Schiirmann. Tal elemento serd o objeto de
discussdo da proxima secao.

3 Sintese literario-mitolégica como consciéncia epocal

Em trabalho publicado alhures, defendi que a Historia Filosdfica pode
ser entendida como fruto do colapso das estruturas historicas e meta-
histéricas do paganismo greco-oriental e que a experiéncia mistica dos
filésofos pagdos presente na obra pode ser entendida, em termos similares
a Michel de Certeau, como uma nostalgia do absoluto (cf. Tassis, 2024).
Em termos da estrutura mitica e literaria, contudo, também ¢ possivel
entender o texto gramatofagicamente como mitofagia, em um sentido da
histéria epocal do ser em termos da filosofia de Schiirmann. Se ¢ dito,
depois de Hegel, que a coruja de Minerva levanta voo apenas na penumbra
da Histéria, uma obra que pretende sintetizar uma via de iniciagdo a
formas culturais que se sabia na iminéncia do desaparecimento,* pode
ser vista como um marco na historia tanto da literatura quanto da filosofia
grega. Um certo rompimento de Daméscio com as estruturas fundantes
do pensamento filoséfico grego em suas obras metafisicas foi observado,

3 Damascio estava consciente que o mundo do paganismo grego e suas formas epocais
estavam em vias de desaparecer. Isso explica sua alusdo a tradi¢@o da filosofia como
estando “no fio da navalha” e sua percepgdo da era presente — representada pelo
advérbio viv no fragmento 18 de Athanassiadi — como um periodo de decadéncia
dentro de um esquema historico ciclico. E ¢ justamente o aspecto ciclico da mito-
historia neoplatdnica que permite a composi¢do de uma obra como a Vida de Isidoro/
Historia Filosdfica.
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entre outros, por Marilena Vlad* e Stephen Gersh, com este tltimo,
como ja visto, chegando ao extremo de denominar o filésofo sirio de
“o Heidegger da antiguidade”. Ora, se ¢ verdade que a histéria do ser
heideggeriana emerge como fruto do colapso das estruturas metafisicas
da filosofia ocidental e ¢ a consequente busca por um “novo comego”,
a senda percorrida por Damascio pode ser definida como a preservagao
de um caminho que se fechou e que poderia eventualmente ser trilhado
novamente.

A empreitada de Damascio deve ser compreendida em um duplo
movimento de teoria literaria e filosofia, considerando que o fendmeno
que se manifesta literariamente como defesa da paideia paga na Historia
Filosdfica ¢ andlogo a destrui¢ao da metafisica grega no De Principiis.
Reiner Schiirmann (2003, p. 346) comenta que a lingua constitui o fopos
fundamental da reflexdo dentro de uma dada tradigao, estabelecendo os
“fantasmas hegemonicos’” que dominam o pensamento de certas cadeias
epocais. E ¢ justamente a interpretagdo que Schiirmann faz da histéria
do ser heideggeriana e da histdria filosofico-linguistica do ocidente que
me permite aproximar e, paradoxalmente, distanciar a gramatofagia
“mitofagica” de Damascio da ideia de gramatofagia como sincretismo
inerente ao fendmeno literario presente em Lins Brandao. Se ¢ verdade
que os géneros literarios se “fagocitam” dentro de determinado horizonte
linguistico (“‘linguistico-epocal’ nos termos de Schiirmann [2003,
p. 6-16]), toda estrutura linguistica carrega dentro de si ““fantasmas
hegemonicos™ que organizam e institucionalizam as “épocas”. E é nesse
ponto que o texto de Damaéscio constitui tanto uma confirmagao do carater
gramatofagico dos géneros literarios quanto um limite insuperavel, uma

40 Vlad (2017, p. 50-51), em um interessante artigo, comenta sobre a “transgressao”
de Damascio em sua “caminhada em dire¢@o ao vazio”. Ignorando as adverténcias de
Proclo de que o filosofo ndo deve pisar/caminhar no vazio (keveppateiv), “Damascio
precipita-se no precipicio do nada, apesar das adverténcias de Proclo. Ao fazé-lo, porém,
Damascio tem o mesmo objetivo de Proclo: enfatizar a transcendéncia do principio,
provando que ele esta completamente fora do alcance do nosso discurso. No entanto, ele
prova isso ndo nos impedindo de adentrar o vazio, mas incitando-nos a fazé-lo de fato.
[...] O que ¢ ainda mais surpreendente ¢ ver Damascio adentrando o vazio duas vezes:
primeiro, ao nivel do Um, enquanto fala sobre ele, e, segundo, acima do Um, em diregédo
ao nada real e final do principio que, para Damaéscio, ¢ o Inefavel. (10 dndppnToV).”
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impossibilidade literaria, um texto que absorve a tradigao literaria grega
e permanece solitario em seu proprio género de consciéncia “epocal”.

Assim como a filosofia metafisica de Damadscio chega quase ao
ponto de romper com a tradi¢do grega e explorar o caminho do vazio
e do ndo-ser — proibido por Parménides nos primoérdios da tradigdo
especulativa dos helenos (cf. Schiirmann, 2003, p. 51-55) — a obra
literaria ocupa um ndo-lugar literario, constitui-se como um género
proprio e isolado, consumida pela consciéncia radical da epocalidade
evocada pelas descricdes patriograficas de lugares santos e simbolos
religiosos, filosofos falando a lingua dos péassaros ou manifestando
simbolos misticos e luminosos, Isidoro atingindo amagos além da
esséncia dos deuses, alusdes a ““era tifoniana”’, jornadas por sitios pagaos
abandonados e, acima de tudo, pela necessidade de salvar a paideia
helénica pagd. De certa forma, os fragmentos da Historia Filosdfica
permanecem como evocagodes de possibilidades mantidas no siléncio,
de caminhos nao-trilhados. Como uma arvore que ao morrer langa suas
sementes ao solo, para que o tempo se encarregue de germina-las, o
que nos resta da obra de Damascio pode ser o vetor para imaginar a
possibilidade e a impossibilidade da destrui¢do contida nas seivas de
qualquer tradi¢@o. Na filosofia de Schiirmann, toda tradi¢do linguistica
carrega uma dpy que contém as sementes de sua propria destrui¢cao. Do
ponto de vista literario, a Historia Filosofica pode ser entendida como o
germinar de uma semente solitaria e melancolica.

A consciéncia de si € caracteristica formativa de um género
literario. Nas palavras de Jacyntho Lins Brandao (2005, p. 180):

De fato, faz parte da estratégia de conformacdo de um
género a representacdo que dele se faz para o leitor.
Assim, enquanto Homero classifica a Iliada como aoidé
(canto), a partir do mero fato de que suplica a Musa que
cante, Herodoto estabelece para sua obra o estatuto de
apoddeixis (exposicdo) e Tucidides apresenta seu livro
como syngraphé (composi¢do). Indicacdes desse tipo nao
sdo nada despreziveis, pois constituem o primeiro dado de
enquadramento maior da obra — em certa medida, sdo uma
sorte de alerta ao recebedor, para adequar suas expectativas

as intencionalidades do texto.
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Ora, seria possivel encontrar algo semelhante nos fragmentos da
Historia Filosofica? Para responder a questdo, e aproximar minha reflexao
da discussao sobre a esséncia do romance e do “pds-classico” em Lins
Brandao, cito novamente o autor: “O romance grego €, por natureza, pos-
classico. Isso implica que sua forma se delineia mais em vista daquilo que
lhe serve de referéncia do que a partir de uma reparti¢ao de caracteristicas
no seio do conjunto de outros géneros” (Brandao, 2005, p. 180).

Tal elemento de determinagdo a partir de formas de referéncia e
“fagocita¢do’ de outros géneros literarios € o que permite a Focio, como
ja visto, aproximar a narrativa de Damascio daquela da prosa ficcional
grega. A narrativa literaria damasciana de fato se apropria de elementos
da poesia, da historiografia, da propria prosa ficcional e do género
biografico. Mas ha um elemento diferencial fundamental: Damascio era
também um filésofo com ambigdes metafisicas e formulador de uma
“teoria geral do paganismo”,*' além de ter vivido no fechamento do
ciclo histdrico das religides politeistas do mundo greco-romano. Se a
poesia, a historiografia e a prosa ficcional estdo embebidas pelas epifanias
do mito pagao como modelo fundamental de compreensdo do divino, a
Historia Filosofica se reconhece como participe de um mundo dominado
pela figura de Tifeu (cf. Historia Filosdfica 4C e 18), um mundo em que
as ‘“‘circunstancias presentes’’ (ta mopovra)* se apresentavam como a
possibilidade de extingdo momentanea — uma oclusdo — da verdade
(cf. Historia Filosofica 36B e 36C):* ““a questdo da verdade estd em
risco de se extinguir” (k1vovveder dmoafijvou tijc ainbeiag o ypijua) e
““os humanos terdo seu crepusculo por ndo serem capazes de suportar
sua aurora divina” (kai ddoetar t0ic avOpwmorg, de 0b OVVoUEVOLS 0DTOD
péperv vy Beioy avatoiny).

#'Na parte final do De Principiis, apos se engalfinhar com as impossibilidades e vazios
do inefavel, Damascio formula uma teoria da equivaléncia entre as distintas tradi¢des
miticas e religiosas do mundo mediterraneo, com excec¢do notavel do cristianismo e
do judaismo, sumariamente ignorados pelo filoésofo sirio.

42 Trata-se de um eufemismo neoplatdnico em referéncia ao império cristdo e sua
proibigdo do culto pagdo. Cf. Athanassiadi, 1999, p. 115, n. 77.

 E importante que frisar que os dois fragmentos se encontram separados em diferentes
secdes da Suda (IV 821, 24) e de Focio (® 244) e foram sintetizados por Athanassiadi
como parte de seu fragmento 36.



Nunt. Antiquus, Belo Horizonte, v. 21, n. 1, p. 1-29, 2025 | Dossié 22

Ainda que na passagem anterior a essas, uma das mais belas da
Historia Filosofica, Daméscio tivesse ressaltado o poder da experiéncia
mistica de Isidoro em ir além das representagdes dos deuses em direcao
ao amago erdtico de todas as coisas, em uma experiéncia de unido mistica,
a consciéncia do fechamento de um ciclo ¢ evidente em toda a estrutura
remanescente do texto. Era necessario registrar o que quer que tivesse
resistido do maravilhoso e grandioso da religido e cultura dos helenos
(pagdos) como estrutura de iniciacdo apresentada a Teodora e outros
discipulos. Pois se ¢ verdade que a ““prosopografia transcendental” de
Damascio descreve os feitos sobre-humanos de Isidoro como superacao
das contradigdes intrinsecas ao estado encarnado da existéncia, também ¢
verdadeiro que homens diferenciados como Isidoro sdo pouquissimos. O
sentido da verdadeira filosofia em Damascio € o de uma iniciagdo mistica,
como descrito na conversdo do aristotélico Doros ao platonismo,* mas
para a maioria (oi woiioi) apenas a arte hieratica — como fusdo dos
cultos de todos os deuses mediterrdneos em um paganismo sincrético
universal — ¢é acessivel como caminho para a verdade.* Desta forma,
ao reunir as histdrias do maravilhoso pagdo reunindo multiplos géneros
literarios, Damdscio opera uma sintese filosofica, religiosa e literaria do
mundo pagdo como iniciagdo anagdgica.

Para Valerio Napoli (2018, p. 123), a Historia Filosofica “‘se
apresenta também como um manifesto filosofico para as comunidades

4 Em sua jornada com Damascio pelos lugares sagrados do Oriente Proximo, Isidoro
se depara, na cidade Bostra, com o filosofo aristotélico Doros. Na companhia de
Doros, Damascio visita uma série de monumentos abandonados e santuarios pagaos
encalacrados na natureza, contemplando a epifania do rio Estige no vale de Yarmuk
(135A e B). Doros ¢ inicialmente descrito como alguém excessivamente preocupado
com a dxpiPeto aristotélica, mas em um ato de visdo mistica direta (avtoyia), Isidoro
revela a Doros a grandiosidade do imenso oceano da Verdade platonica (t0 péyo mélayog
g aAndeiag). Fr. 134.

45 Athanassiadi (1999, p. 47-48) comenta sobre o ideal da educagdo damasciana como
“filosofia para poucos e culto do sagrado para todos’’ (philosophy for the few and the
worship of the holy for all), culto este que teria como fundamento ““the narration and
exegesis of myths and miracles, and by describing the topography and properties of
sacred places.”
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neoplatdnico-pagas do tempo.”*¢ Comunidades que viviam, naquele
periodo historico, sob constante perseguigdo e angustia existencial®’. E
¢ justamente nesse ponto que eu gostaria de encerrar o argumento sobre
a gramatofagia dasmasciana como elemento de “‘transi¢do epocal”*:
elementos tipicos da construcdo dos géneros literarios podem ser
encontrados na obra, mas uma caracteristica especial a torna Unica

46 “gi presenta anche come un manifesto filosofico per le comunita neoplatonico-pagane
del tempo.” (Napoli, 2018, p. 123).

47 ““Nessa época, a complexa koiné neoplatonica constituia, como um todo, em um
Império amplamente cristianizado, um bastido de especulagio filosofica e religiosidade
paga tradicional, agora minoritaria ¢ marginal, mas ainda significativamente relevante
e plenamente vital em nivel intelectual. A filosofia, que tem a teologia em seu apice,
também se dedica a valorizagdo das diversas formas de religiosidade pagéd e coexiste
com a teurgia. Segundo algumas coordenadas basicas recorrentes do horizonte recortado
do neoplatonismo tardio, a filosofia, articulada num complexo organico de disciplinas
que contribuem para a constituigdo do sistema de conhecimento, configura-se como um
caminho que visa promover a libertacdo da alma dos lagos do corpo ¢ a ascensdo do
mundo sensivel as realidades divinas, para conduzir a assimilacdo a Deus, na medida
do possivel ao homem, e a unido com o Primeiro Principio.” (Napoli, 2018, p. 123)
8 Schiirmann (1987, p. 25) diz o seguinte sobre o entendimento da historia a partir de sua
reversio: “A medida que uma época chega ao fim, seu principio se esvai. O principio
de uma época lhe confere coesdo, uma coeréncia que, por um tempo, permanece
incontestavel. Ao fim de uma época, contudo, torna-se possivel questionar tal coeréncia.
Ao se esvair, o referente supremo de uma época torna-se problematico. Enquanto sua
economia domina e sua ordem dispde os caminhos que a vida e o pensamento seguem,
fala-se de uma forma diferente de quando seu dominio se afrouxa, abrindo caminho
para o estabelecimento de uma nova ordem. O principio de uma época ¢ uma questio
tanto de conhecer quanto de agir; ¢ tanto o principium, o fundamento que fornece
razdes, quanto o princeps, a autoridade que dispensa a justi¢a. A razdo justificadora
de uma época tem seu tempo: ela se estabelece, reina e, eventualmente, naufraga. Sua
ascensdo, o regime que impoe e, entdo, seu perigo mostram que ela é essencialmente
precaria. Razdes ultimas sdo inquestionaveis, mas apenas temporariamente. Elas tém
sua genealogia e sua necrologia. S8o0 epocais. Estabelecem-se sem um projeto € entram
em colapso sem aviso. Assim, o principio de uma época a rege; mas tal principio
também tem um comego. Seu nascimento, sua arche, ocorre nas crises da historia.
Entendida em termos de histéria epocal, a origem parece ser plural: arche, na medida
em que designa o que inicia e rege uma época; princeps-principium, na medida em
que funciona como seu fundamento e como sua autoridade; finalmente, o surgimento
ou vir a ser, Ursprung, em si, pelo qual uma entidade entra em presenga dentro de
qualquer ordem epocal dada.”
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no campo da histéria da literatura grega. O que torna a narrativa de
Damascio a mais solitaria entre as solitarias obras pagas do século VI
¢ sua sintese consciente de mais de 1000 anos de literatura helénica e
sua operacionalizagdo mitico-religiosa e mito-historica. A leitura das
narrativas maravilhosas compiladas por Damascio poderia levar o
leitor devidamente preparado e instruido a contemplar por si mesmo os
diferentes graus da hierarquia neoplatonica do ser. Em termos de historia
da filosofia e historia das religides poder-se-ia dizer que o “fantasma
fundante” da filosofia grega, a especulacdo sobre a relagdo entre a
Unidade e a Multiplicidade, encontra sua formulagao literaria na fusdo
gramatofagica de Damascio. Em termos de teoria literaria, a Historia
Filosdfica aproxima-se do que o critico literario George Steiner (1974),
no século XX, chamava de “nostalgia do absoluto”,* uma reflexao da
qual Roberto Calasso (2016) provavelmente se nutriu em sua abordagem
da relagdo entre neoplatonismo e sintese transcendente dos mitos e cultos
sacrificiais do mundo greco-latino.

4 Conclusao

Reunindo elementos herméticos, caldaicos, topoi helénicos tradicionais,
citacoes de Pindaro e Homero e descri¢des de eventos maravilhosos em
um espectro que vai da emanacao de simbolos misticos do corpo de um
filésofo hermético egipcio em seu sarcofago até visdes de parentes mortos
e deuses interferindo em nascimentos misticos, alusoes ““ekfrasticas’ do
maravilhoso e do fantastico, a narragao da Vida de Isidoro, baseando-nos
no que restou da obra, pode ser encarada de um ponto de vista teorico-
literario como texto essencialmente ““gramatofagico’, como definido por
Jacyntho Brandao em A4 Inven¢do do Romance. Contudo, trata-se de um
tipo muito peculiar de gramatofagia, pois sua sintese literaria transcende

“ E possivel argumentar que a decadéncia destrutiva dos sistemas mitologicos,
detectada por Steiner no racionalismo cientifico, no iluminismo, no racionalismo ou na
tecnologia moderna tem suas raizes ndo no mundo moderno, mas na dessacralizagdo
radical promovida pelo cristianismo contra as tradigdes pagds. Uma leitura paralela
entre a Historia Filosdfica e a Vida de Severo, do bispo cristdo Zacarias Retorico, obras
que versam sobre muitos acontecimentos paralelos, revela que os cristdos usavam de
argumentos ‘‘proto-racionalistas’ contra os eventos miraculosos do mundo pagao.
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aspectos comuns do sincretismo presente nas narrativas gregas ficcionais
em prosa do mundo greco-romano ou mesmo em exemplos anteriores
usados por Branddo, como a relagdo entre a historiografia e a poesia. A
mobiliza¢do do mito hermético do Egito como centro do cosmos, logo no
proé€mio, seguida de uma exposi¢ao sobre os fundamentos da filosofia e
sua relagcdo com o conjunto dos ritos pagaos (iepazixi) em uma relagdo
de codependéncia demonstra que o publico de Damadscio era bem mais
especifico do que o publico dos poemas de Homero, da poesia lirica, da
tragédia, da prosa ficcional ou até mesmo do que o pretenso publico dos
historiadores e da maior parte dos fildsofos.

A condicao especifica do texto, fruto de um periodo em que o
helenismo se dissolvia no cristianismo oficial do aparelho estatal bizantino,
torna a obra de Daméscio um manifesto praticamente contracultural,
reservado a poucos individuos espalhados pelas cidades do oriente
romano. Se entre Homero e o mundo da prosa ficcional o conjunto dos
mitos classicos pulsava como realidade explicativa do mundo ou sistema
religioso indubitavel,® um sistema cosmografico descentralizado e sem
teologia, no mundo de Damascio os diferentes sistemas miticos gregos
e orientais estavam em franco declinio. E possivel argumentar que o
declinio religioso do mito pagdo foi “provocado de fora’ ao invés de um
esgotamento natural. Mas tal discussao, no presente momento, seria futil
considerando a realidade histérica. O fato € que apesar da sobrevivéncia de
inameros tragos do paganismo em diferentes comunidades, ilustradas ou
populares,’ tratava-se de uma tradi¢do, ou grupo de tradigdes, em franca
e iminente possibilidade de desapari¢do. Em uma série de fragmentos

0 F evidente que a relagio entre a narrativa mitica e os diferentes modos de expressio
literaria— incluindo aqui a filosofia ¢ a historiografia— é bem mais complicada do que
mera derivagdo. Adoto aqui uma perspectiva obviamente simplificadora, considerando
que a discussdo da relagdo entre discursos que podem ser definidos como ‘miticos’’ e as
diferentes formas de expressao literaria e linguistica no longo periodo entre Homero e os
romances da era imperial ¢ multiforme. Contudo, ndo deixa de ser acertada a observacao
de Jan Assmann (2007) sobre a ‘‘tradutibilidade’” metafisica das religides politeistas e
o rompimento antropoldgico brutal desencadeado pelo judaismo e pelo cristianismo.
ST.G.W. Bowersock (1990), por exemplo, discute a sobrevivéncia de ritos, cultos e
simbolos pagdos no século VI em seu classico “Hellenism in Late Antiquity”. Ver
especialmente os capitulos I, [T e V.
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esparsos entre Focio e a Suda, agrupados por Athanassiadi na se¢ao VIII
de sua edicao (132-144), somos apresentados a uma pretensa “conversdo”
de Damascio a filosofia, em uma sucessao de narrativas sobre elementos
insondaveis ou inefaveis (ra anoppnra) do mundo natural e todo o
processo de iniciagdo de Damascio na doutrina filosofica ¢ embebido de
mito e rito pagdo. A filosofia, como os neoplatonicos pds-plotinianos a
concebiam, ¢ insepardvel de um modo de vida e de uma antropologia
inegavelmente paga, politeista ou, a0 menos, henoteista.

E ¢ por aqui que eu gostaria de encerrar essa breve reflexao sobre
o carater mitofagico de Damascio. A necessidade de Damadscio em sua
narra¢cdo miraculosa das vidas de filésofos e de seu mestre Isidoro era
salvar do tempo, como em um portal mistico, tudo aquilo que estava
para se perder. Se Herddoto escreveu suas historias para que os grandes
feitos dos helenos e dos barbaros ndo se perdessem no tempo, Daméscio
escreveu sua Historia Filosdfica nao apenas para salvar da corrupcao
temporal as vidas, feitos e maravilhas de filosofos e mestres de iniciacao
em um mundo que ele acreditava corrompido. Era possivel reviver
aquelas maravilhas pela simples leitura do texto, contemplar os mistérios
narrados como mito vivo e ascender na escala virtuosa, aproximar-se
cada vez mais do Principio Primeiro de todas as coisas, tdo brilhante
quanto inefavel: uma luz que brilha nas trevas profundas do abismo, o
santuario onde todas as formas divinas sao forjadas. A treva brilhante, a
musica silenciosa™. E esse ¢ propriamente o elemento “‘mitofagico” da
gramatofagia damasciana: a crenga na possibilidade da ressurrei¢do do
mitico pelo exemplum das vidas e milagres da natureza, as andangas de
Isidoro e o testemunho da manifestacdo de deuses, daimones e objetos
sagrados. O uso dos elementos de diversos géneros literarios também nao
¢ mera coincidéncia, mas uma escolha deliberada e derivada da crenca
no aspecto iniciatico at¢ mesmo das formas expressivas e textuais.

52 Todas as metaforas envolvendo abismos, o vazio, o siléncio, luzes e trevas podem
ser encontradas na obra metafisica maior de Damascio, o texto conhecido como De
Principiis. Uma leitura comparada entre a Historia Filosofica e o De Principiis poderia
ser uma primeira aproximagao entre historia, mitologia e metafisica no pensamento
de Damascio.
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