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Desafiar a porta do nao retorno: os provérbios
negro-diaspdricos de Carolina Maria de Jesus e
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Defying the Door of No Return: the Afro-Diasporic Proverbs
of Carolina Maria de Jesus and Mae Stella de Oxossi
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https://orcid.org/0000-0001-5986-4389 artigo coloca em relagao as obras Owe/Provérbios (2007),
fabicarneirodasilva@yahoo.com.br de M3e Stella de Oxdssi, e Provérbios (1964), de Carolina

Maria de Jesus. Com o propdsito de complicar as dicoto-
mias entre oralidade e escrita e entre saber e experién-
cia, busca compreender e evidenciar os modos como a
forma poética provérbio tensiona e sintetiza fei¢oes de
natureza filoséfica e pedagégica, dando a ver estraté-
gias de transcriacao e atualizacao da pléiade de saberes
africanos em contexto diaspérico. Examina-se, assim,
a hipdtese de que, em face ao movimentos histéricos
de dispersao e estilhacamento das subjetividades dos
sujeitos negros, o provérbio, tal como empregado pelas
autoras, se constitui como enunciado estético, ético e
politico que nao apenas recupera experiéncias e remi-
niscéncias negras, como também resguarda em si, de
modo cifrado, o potencial de reorientacao dessas vidas
e de refazimento de comunidades para além da patria.
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Abstract: Implicated in the gesture of questioning
certain foundations of hegemonic literary studies,
the article relates the works Owe/Proverbs (2007), by
Mae Stella de Oxdssi, and Proverbs (1964), by Carolina
Maria de Jesus. With the purpose of complicating the
dichotomies between orality and writing and between
knowledge and experience, it seeks to understand and
highlight the ways in which the poetic form of the prov-
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erb tensions and synthesizes features of a philosophical
and pedagogical nature, revealing strategies of transcre-
ation and updating the plethora of African knowledge
in a diasporic context. Thus, it examines the hypothesis
that, in the face of historical movements of dispersion
and fragmentation of the subjectivities of subordinated
Black subjects worldwide, the proverb, as employed by
the authors, constitutes an aesthetic, ethical, and polit-
ical utterance that not only recovers Black experiences
and memories but also safeguards within itself, in a
coded way, the potential to redirect scattered lives and
to rebuild communities beyond the homeland.

Keywords: proverbs; Carolina Maria de Jesus; Mae
Stella de Oxdssi; black-diasporic orality; literary
criticism; diasporic communities.

1 Desafiar a porta

Aportadonaoretornoé,antesdetudo, umlugarfisico e concreto que muitos dos nossos ances-
trais atravessaram quando da diaspora forcada para as Américas. Em algumas localidades da
costa do continente africano, como em Uida no Benin, esse portal, constituinte da arquitetura
dos entrepostos escravistas, segue preservado e se faz indice da memoria de um episédio ter-
rivel da histéria da humanidade, cuja reverberacao é sensivel no agora desta escrita. A pri-
meira vez que me vi diante da porta do nao retorno foi na llha de Gorée, no Senegal, onde, por
ocasiao do trabalho de pesquisa do romance Um defeito de cor, de Ana Maria Gongalves, estive
pararealizar uma palestra. Na visita a Maison des Esclaves, um memorial do horror do comér-
cio atlantico de pessoas escravizadas, dei-me com a porta. A posicao do meu corpo permitiu
uma perspectiva até entdao ausente das imagens que eu havia acessado antes pelos livros e
sites: desde dentro, tendo como ancora os meus pés que pela primeira vez pisavam naquela
porcao de terra continental, meu olhar atravessou a porta e se lancou ao oceano. Perguntas
que na minha condic3o entre-fronteiras' por décadas carreguei submergiram nas aguas vitais
e transformadoras da Kalunga. Chorei, um choro solucante que depois eu tentei significar
sem nunca conseguir lhe atribuir um enunciado que ao menos apaziguasse, pelo feito magico
de nomear, o sentimento insurgente que a porta despertou, devorou e me devolveu.

As dguas correram e, nos anos seguintes, a0 me encontrar com o projeto estético da
ensaista, poeta, romancista e professora Dionne Brand, nascida no arquipélago do Caribe,
mais precisamente em Trinidad e Tobago, compreendi que aquele ndo havia sido o meu pri-
meiro contato com a porta. A porta do nao retorno, segundo Brand, é uma consciéncia acesa

' O termo “entre-fronteiras” faz alusdo aqui ao modo como ele é empregado pela intelectual chicana Gléria
Anzauldia e aponta para a complexidade de minha construcdo identitaria, marcada pelos deslocamentos e
trinsitos materiais, culturais e simbdlicos que o meu corpo, de geografia mestica, empreende.
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na memoria das pessoas negras em diaspora. Em seu livro O mapa da porta do ndo retorno: notas
sobre pertencimento (2022), Brand empreende uma cartografia subjetiva que investiga as (im)
possibilidades de pertencimento de pessoas negras no globo e elege a porta do nao retorno
como simbolo, metafora que funde o trauma da rasura da origem de nossos ancestrais a
incontornavel praxis de reinvencao dos repertdrios africanos que, desde entao, temos sofisti-
cadamente empregado como esforco de combate pela vida.

“Ser na diaspora é um prentncio na virtuosidade ou no desespero” (Brand, 2022, p.41),
ela escreve, e por escolhas formais que tém o poético como recurso proeminente, discute os
modos como o corpo negro é regulado a partir das fantasmagorias do passado escravista:

Viver na porta do nao-retorno é viver de forma consciente. Estar sempre ciente de
sua presenca como uma presenca fora de vocé mesma. E ter ‘olhares’ observando
constantemente sua presenca como fora dela mesma. Se pensar é existir, entdo
nos existimos duplamente. Uma conversa ordinaria, nunca é uma conversa ordina-
ria. Nao podemos dizer as coisas mais simples sem duplicar ou sermos duplicadas
pelasimagens que surgemdasoleira[..] Viver na Didspora Negra é, penso eu, viver
como um ser ficticio — uma criacio dos impérios, mas também uma autocriacao. E
ser alguém vivendo dentro e fora de si mesmo. E entender-se como signo estabe-
lecido poralguém e ainda assim serincapaz de escapar dele, a ndo serem momen-
tos radiantes de simplicidade transformados em arte. Ser uma ficgdo a procura de
sua metafora mais ressonante é ainda mais intrigante (Brand, 2022, p.66).

No processo de tomada de consciéncia da porta como tatuagem impressa em meus
sentidos, a investigacao da minha genealogia negra paterna, de lastro baiano, se mostrou
emaranhadaadistintos lacos, lacos que dizem de uma outra didspora ocorrida nosolo mesmo
deste territdrio, lacos que, como significantes da violéncia, reverberam na narrativa de memé-
ria da minha familia materna e afirmam com uma estridéncia abafada: “sua bisavé foi pega
no laco”. A pertenca aos povos originarios é assim constatada pela cena de sujeicao de minhas
ancestrais indigenas ao poder do colonizador —dado que caracteriza a dimensao interracial
de minha familia. Uma histéria singular, mas coletiva, que diz, sobretudo na experiéncia
dos povos indigenas do nordeste brasileiro, como é o caso da minha familia de nascimento
Xucuru, de um poderoso e perverso fluxo de desterritorializacoes e migracdes sofridas pelos
parentes sobreviventes do genocidio da invasao. Para nds, pessoas afro-indigenas, o gesto de
autocriacao enunciado por Brand implica no “despertar do coma colonial”, tal como propde o
escritor e artista visual wapichana Gustavo Caboco, e na coragem de inaugurar caminhos de
“retorno a maloca” cientes de que o “retorno a terra sdo caminhos de ida” (Caboco, 2020).

Em face aos grandiosos desafios ontoldgicos que se apresentam, os quais estao dire-
tamente implicados numa dimensao politica da meméria, da terra-territério, da lingua e da
ancestralidade, Brand e Caboco nos provocam a formular esquemas cognitivos que resultem
num conhecimento pratico capaz de criar estratégias comunitarias de liberdade. O itinerario
ligeiramente encenado aqui a partir de um “eu” diz, assim, de um empreendimento coletivo
cujas reverberagoes também se dao no campo dos estudos literarios, tanto na esfera da cria-
cao, quanto da critica. As proposicoes tedricas da intelectual, escritora e rainha das Mercés no
Reinado da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario do Jatoba, Leda Maria Martins (1997),
situam o corpo negro como um lugar de meméria e de conhecimento e desse modo afirmam
que embora os africanos, ao atravessarem a porta, forcosamente trazidos ao Brasil por meio
do processo de escravizacao, tenham visto os seus corpos e corpus “ocupados pelos emblemas
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e codigos do europeu, que dele se apossou como senhor, nele grafando seus sistemas linguis-
ticos, filosoficos, religiosos e culturais” (Martins, 2021, p.30), foi também nestes corpos e por
meio das expressoes deles em performances e rituais que uma pléiade de saberes africanos
foi transladada, transcriada, traduzida e atualizada no novo territério.?

Nessa direcao, o arquivo escrito que compoe a literatura negro-brasileira (Cuti, 2010),
desde os seus precursores, Luiz Gama e Maria Firmina dos Reis, atuantes no século XIX, evi-
dencia multiplas dic¢oes que, ancoradas em epistemologias africanas e negro-diaspéricas,
perfazem uma contundente critica ao designio de Brasil e, por contiguidade, ao canone litera-
rio nacional, que corroborou o excludente projeto de nacionalidade. Alargando os contornos
desse arquivo, que vigora de forma subalternizada e aprisionada em recepcoes racistas da
critica hegemonica, nos deparamos, ainda, com uma série de textualidades assentadas na
oralidade e praticamente ausentes das consideracoes acerca da literatura. Ao nos debrucar-
mos sobre essa producao, fazemos vibrar o vinculo umbilical do Brasil com varias paisagens
do continente africano, desafiamos as interdicoes e rasuras coloniais. Assim, desafiamos a
porta do nao retorno quando nos propomos a ouvir-falar, de corpo inteiro, a ladainha que
ritualiza a abertura da roda na capoeira angola, quando vibramos no xiré ao som das cantigas
do candomblé e dos pontos da umbanda, quando damos as maos para entoar uma ciranda,
quando somos ritmo na pisada do coco ou terra na espiral de um toré, quando rezamos aos
ancestrais na louvacao de uma congada, quando vislumbramos caminhos pela narracao de
um itan, quando silenciamos para viver o oriki, resguardar um adura, quando somos festa nas
palmas de um partido alto. Desafiamos a porta do nao retorno quando nos vemos preenchi-
dos pela forca vital da enunciacao de um provérbio. Essas expressoes, lidas enquanto formas
poéticas da diaspora, configuram singulares esquemas cognitivos e espirituais que, sem dei-
xar de reconhecer o que ha de perda e morte no atravessar da porta, recusam-se a assumir o
evento da escravidao como assentamento das existéncias negras e negro-indigenas.

Tanto como escritor, quanto como tedrico e critico literario, Edimilson de Almeida
Pereira esteve atento a essa producao e sobre ela, desde a década de 80, erigiu um significa-
tivo projeto intelectual e artistico.> Em seu livro A saliva da fala: notas sobre a poética banto-ca-
télica no Brasil (2023, p.46), nomeia como “literatura silenciosa” esta que é “tecida a partir dos
fios da vocalizacao”, dando a ver poéticas da voz (mesmo quando presentes no codigo escrito).
Se esquivando da légica dicotdmica ocidental que opoe oralidade e escrita, o trabalho de
Pereira situa esse corpus, que no caso do repertério da congadas analisadas no livro é nomeado

2 De modo anilogo, podemos considerar a forca de resisténcia, recriagdo e cultivo das cosmopercepg¢des dos
povos indigenas, a despeito da invasao, do saque e da devastacao.

3 Sobre a problematica que envolve uma matriz referencial portuguesa na constituicao da literatura nacional
brasileira, Edimilson de Almeida Pereira escreve: “O dilema mencionado acima nos remete a textos fundamen-
tais da critica literaria brasileira — como “Instinto de Nacionalidade” (1873), de Machado de Assis; “Manifesto
Antropéfago (1928), de Oswald de Andrade; Formagdo da literatura brasileira: momentos decisivos (1959), de
Antonio Candido; Vale quanto pesa ou é por quilo (1978), de Silviano Santiago; “Nacional por subtracdo” (1986),
de Roberto Schwarz— que abordaram as contradi¢es de um sistema literario gerado a partir dos embates entre
formas representativas da autonomia e da dependéncia na sociedade brasileira do periodo pds-independéncia
[..] o que nos chama atencao, além dos textos citados, é a incorporagao, ainda timida, das estruturas literarias
que Antonio Risério chamou de extraocidentais, com destaque para as formas poéticas indigenas e afrodescen-
dentes: o conhecimento acumulado sobre essas herangas culturais ndo tem repercutido, como era de se esperar,
numa radicalizacao de formas e contelidos poéticos que correspondem, permitam-nos dizer, a outra literatura
brasileira circulando nas entranhas do cinone” (Pereira, 2022, p. 69).
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como cantopoemas, numa encruzilhada, em que podemos constatar os entrelacamentos de
herangas poéticas do arquivo branco-europeu a formas e entendimentos africanos acerca do
literario. O aspecto “silencioso” atribuido ao corpus refere-se ao modo como ele é, em alguma
medida, uma presenca negligenciada pelos estudos dominantes do campo literario nacional.

De modo a fazer audivel, em sua poténcia e complexidade, o arquivo das oralituras
negro-diaspéricas no Brasil,* o presente artigo partilha o movimento de uma investigacao em
curso® que tem como objetivo central analisar as inscricoes da forma provérbio na literatura
de autoria negra produzida no pais. Nao surpreende que as “sentenc¢as em linguagem pro-
verbial”® constituam uma presenca viva na tessitura cultural brasileira e que se inscrevam no
corpus literarios de muitos dos nossos autores e autoras negros/negras de antes e de hoje, tais
como Luiz Gama, Lima Barreto, Ana Maria Gongalves ou Lilia Guerra (para ficar em alguns
poucos exemplos). Chama atencao, contudo, a publicacdo de duas obras integralmente de
provérbios realizadas em distintos momentos histéricos e que, ratificando a proposicao de
Pereira, receberam um timido investimento de recepcao da critica literaria. Refiro-me ao livro
Provérbios, publicado por Carolina Maria de Jesus em 19647 e ao livro Owe/Provérbios, publicado
por M3e Stella de Oxdssi em 2007. Proponho assim, a apresentacao circunstanciada dessas
obras, a formulacio e o desdobramento inicial de alguns questionamentos que surgem do
cotejamento entre tais projetos estéticos. Dito de modo mais direto, ao longo do artigo, me
acercarei dos referidos livros a partir das seguintes indagacoes: que sentidos podem adqui-
rir o gesto dessas duas mulheres negras e maes de proferirem e publicarem, em momentos
distintos, provérbios no Brasil? Qual o lugar da forma poética provérbio na trajetéria literaria
de cada uma dessas autoras? De que modo essas oralituras sao esteticamente disruptivas dos
parametros de formacao do canone literario nacional e, mais que isso, de um projeto fracas-
sado, porém atuante, de nacao? Como os saberes ancestrais africanos ao serem mobilizados
nos provérbios se configuram “nao como repeticao, mas como retorno em diferenca”, tal como
o intelectual Henrique Freitas (2016, p. 77) propoe?

O escritor, pesquisador e professor Abreu Paxe, estudioso dos provérbios, sublinha a
relevancia desses textos em contexto angolano, sendo essa uma forma mobilizada nao apenas
nodiscurso literdrio, mas também no discurso cientifico e juridico. Ao afirmar que o “provérbio
nao anda em linha reta”, Paxe lanca luz ao fundamento epistemolégico africano de estrutura-
cdodos provérbios, fato que estabelece uma clivagem entre essa forma e o logos ocidental. Na

4 Oconceitode“oralitura’éempregadoaquiapartirdoinvestimentoteéricoque lhe fezLeda MariaMartins (1997).
5 A pesquisa de p6s-doutorado intitulada “A oralitura negro-diaspdrica do provérbio: questdes de forma, saber
e comunidade” tem apoio da Fundagao de Amparo a Pesquisa do Estado de Sao Paulo (FAPESP), esta vincu-
lada ao Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais da Unicamp e é supervisionada pelo professor Mario Augusto
Medeiros da Silva, a quem agradeco pela prestimosa interlocucao.

¢ Nomenclatura utilizada por Tigana Santana no artigo “Sentencas proverbiais africanas: a um sé tempo, lite-
ratura, filosofia e acontecimento”. In: A Palo Seco — Escritos de Filosofia e Literatura / Sao Cristévao (SE), N. 13, p.
38-50, Jan-Dez/2020. Voltaremos a essa proposicao adiante.

7 Ha uma certaimprecisao quanto ao ano de publicacio desse livro. Segundo o pesquisador Leonardo Machado:
“O livro Provérbios de Carolina Maria de Jesus nao possui uma data de publicagdo especifica. A tnica referén-
cia temporal direta dentro do livro é 0 ano da morte do presidente estadunidense John Kennedy, que compde
o provérbio 646 (numeragao da nossa metodologia de pesquisa): ‘Ninguém passa um ano sem ter um abor-
recimento e meu aborrecimento do ano de 1963, foi a morte de Kennedy’ (p.44). Considerando que Kennedy
foi assassinado em 22 de novembro de 1963, a publicagdo de Provérbios sé pode ter ocorrido apds essa data”
(Machado, 2023, p.31).
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tese “A migracao fractal do provérbio: praticas, sujeitos e narrativas entrelacadas” (2016), ele
colocaem analise o carater dinamico, intersemiotico e multimodal do provérbio que pode ser
enunciado a partir de cddigos nao verbais, tais como os grafismos e as performances do corpo:

As trancas e os tragos distintivos que permitem que reconhecamos o provérbio
estdo na sua designacio, independente do suporte em que se manifesta. Por outro
lado, um traco esta na sua capacidade de sintese das narrativas e dos eventos; o
outro trago, ainda, esta em ele ser portador de recados sociais, de conhecimento
e de sabedoria. A semelhanca da poesia, ou mesmo da escrita, quando apreende-
mos a imagem—conceito de cada uma delas, é reconhecida na relacdo que ela esta-
belece com as coisas, estando nelas ou com elas. O provérbio modifica a ideia que
temos de determinadas coisas, por exemplo, quando falamos de escultura, pode-
mos perceber que ela pode ser provérbio, mas nem todo provérbio é uma escultura.
Isso acontece ainda com a escrita, que pode ser provérbio, mas nem todo provérbio
é escrita (no sentido classico deste termo). Da mesma forma, um poema pode ser
provérbio, mas nem todo provérbio é um poema. Assim, de modo recorrente o pro-
vérbio vai se sustentando no tecido da cultura e no devir outro (Paxe, 2016, p. 26)

Instiga-nos, assim, refletir sobre as formas como os provérbios se sustentam na cultura
brasileira e assumem, enquanto indice da presenca de epistemes africanas nesse territério, o
carater de “desafiar a porta do nao retorno’, isto é, de problematizar a légica que interdita
assuncao do legado civilizatério negro-africano no pais. Perscrutando esse devir outro, que
certamente impacta os modo como temos compreendido a literatura, nos aproximemos do
projeto de quem desde um recente passado nos conectou aos sentidos profundos dos provér-
bios e tornou incontornavel o reconhecimento dessa forma no ambito literario nacional.

2 De Iya: proferir palavra, maternar caminhos

Mae Stella de Oxdssi, nome como ficou conhecida Maria Stella de Azevedo Santos, nasceu
em Salvador no dia 02 de maio de1925. Mulher negra cuja linhagem materna remete ao povo
iorubd, sendo constituida pela mae Thomazia de Azevedo Santos, pela avé Theodora Cruz
Fernandes e pela bisavd Maria Konigbagbe, africana de etnia Egba.®? Mae Stella de Oxdssi
graduou-se em enfermagem pela Universidade Federal da Bahia e por cerca de trinta anos
exerceu essa profissao. O seu caminho profissional, assim como sua genealogia bioldgica,
estdo entrelacados a vida dedicada ao culto aos Orixas e a familia de santo. Desde crianca
inserida nas comunidades de importantes terreiros de candomblé de Salvador (sua tia Dona
Arcanja ocupava postos no terreiro Gantois e no |1é Axé Opd Afonja), por questoes de salde,
em setembro de 1939, aos quatorze anos, Mae Stella se inicia para Oxdssi por Mae Senhora

& Sobre essa bisavo de Mae Stella de Ox6ssi a pesquisadora Isabelle Sanches Pereira escreve: “Relatos orais con-
tam que Maria Konigbagbe, aos nove anos de idade, estava na aldeia quando mandaram que ela entregasse
uma encomenda em um navio; assim que chegou foi presa e trazida para o Brasil” (Sanches Pereira, 2018, p. 115).
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(Maria Bibiana do Espirito Santo), quem, posteriormente, assumiu a lideranca 11é Axé Opo
Afonjag, terreiro de candomblé da nacao de Ketu.™

Setenta em quatro anos depois, em 2013, em seu discurso de posse na Academia de
Letras da Bahia, com oitenta e oito anos de idade, ao se ver convidada a sentar na cadeira que
pertenceu a Castro Alves, Mae Stella de Oxéssi rememora brevemente a sua trajetéria e narra
o0 acontecimento que foi decisivo para seu percurso de vida, bem como para sua assuncao
como escritora, a saber, aindicacao feita pelos orixas de que ela se tornasse uma Mae de Santo,
sucessora de Mae Ondina de Oxala no mesmo terreiro em que se iniciou. Nas palavras dela:

Foi assim que aos 51 anos de idade fui escolhida pelos bizios, consequentemente,
pelos deuses, para seriyaloriya—mae de oriya, aquela que da nascimento a essén-
cia sagrada de algumas pessoas. Minhas guias fininhas foram substituidas por
grossas, grossissimas guias. Eu ja ndo tinha a inocéncia dos catorze anos e pude
compreender que eu passava a ser um forte elo, sobre o qual se esperava que fosse
capaz de segurar e apoiar todos aqueles que buscassem forca para atingir degraus
mais elevados na existéncia humana. Uma mae, no colo de quem muitos bus-
cam conforto, consolo e encantamentos, porque nao dizer feiticos, para facilitar a
caminhada por este planeta. Ninguém é empossada iyaloriya antes de sentar na
cadeira especialmente preparada para este mister. Corrente e cadeira, objetos de
grande valor simbélico tanto para a religidao que pratico — o candomblé, quanto

paraaAcademiade letras na qual agora souempossada. (Oxossi, Mae Stella, 2013)

Até fazer a sua passagem para o orun, em 2018, com 93 anos, Mae Stella de Oxdssi
exerceu a posicao de lideranca espiritual e politica de sua comunidade de santo. Como escri-
tora, atuou como colunista do jornal “A tarde” e publicou uma série de livros, tendo como
premissa o registro e a reelaboracgao escrita do legado transmitido oralmente por suas mais
velhas e vivenciado de modo profundo no caminhar de seu sacerdécio. E perceptivel em seus
escritos, como afirma o oga Ribamar Daniel, ao prefaciar o livro Meu tempo ¢ agora (1991), “a
avidez zelosa da mae que com empenho e determinacao preocupa-se em transmitir princi-
pios de conduta, e valores para a imensa legiao dos seus filhos”, apreciacao que se confirma
pelas palavras da autora da obra:

estes escritos se destinam, particularmente, aos meus filhos Adoyu. Meu tempo
é restrito, em virtude dos incontaveis compromissos que a vida de lyalorixa me
impde. Por isso, achei indispensavel transmitir a vocés, meus descendentes espiri-
tuais, algum conhecimento adquirido nos meus longos anos de experiéncia como
Adoyu e Oldye. A populagao terrestre aumentou muito, conseqlientemente a do
Axé também, dificultando muito a transmissdo do conhecimento apenas por via
oral. O que se registra, por escrito, permanece! Porém, nunca é demais lembrar,
apesardaimportancia da escrita na comunicagao, o conhecimento transmitido pela
oralidade é a base da transmissao do conhecimento iniciatico, pois s6 através dele
o0 Ase dos mais velhos pode ser repassado aos mais novos. (Santos, 2010, p.53-54).

° Adota-se aqui a redacao do nome do terreiro em portugués.

' Mae Senhora é a terceirayalorixa a liderar o terreiro, que foi fundado em 1910 por Eugénia Anna dos Santos, a Mae
Aninha, Oba Biyi. O llé Axé Op6 Afonja é umas das comunidades de santo mais antigas e tradicionais de Salvador,
esta situado no bairro de S3o Gongalo do Retiro. Apds a iniciagio, Maria Stella recebeu o nome (ortiko) de Odé Kaiodé.
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Segundo livro da autora—precedido pela publicacio em 1988 de E dai aconteceu o encan-
to,™ Meu tempo é agora, publicado em 1991, permite que vislumbremos a intrinseca relacao
entre escrita e comunidade que caracteriza o projeto literario de Mae Stella de Oxdssi, bem
como antecipa a relevancia da forma provérbio nesse projeto. Assumindo como interlocuto-
res explicitos seus filhos de santo, a autora, como M3e, zela pelos ensinamentos da comuni-
dade do Ilé Axé Op6 Afonja e pela palavra dos mais velhos. No livro, ela se propoe a descrever,
indicar e prescrever, minuciosamente, os diversos aspectos que caracterizam as vivéncias no
terreiro. Desse modo, ela discorre sobre a genealogia das liderancas da casa —incluindo aqui
um relato sobre os desafios que enfrentou ao ser escolhida por Xangd como Yalorixa —; sobre
as etapas do processo iniciatico e de confirmacao do itinerario espiritual; sobre as obrigacoes
dos filhos de santo para com os orixas, para com os mais velhos e para com os mais novos;
sobre os modos e costumes que ritmam e conformam o cotidiano da casa de culto; sobre os
principios éticos e estéticos que fundamentam a comunidade, bem como sobre os rituais que
mantém e fazem circular o axé entre os seus membros.

A diccao do texto é marcadamente oral e por meio dele acessamos uma perspectiva
critica singular que ao afirmar “Meu tempo é agora” se coloca como sujeito imbricado em nao
apenas conservar, mas igualmente atualizar uma tradicao, a qual, por sua vez, se movimenta,
como veremos, pordindmicas muito distintas daquelas que engendram as instituicdes euro-o-
cidentais. Nessa esteira, Mae Stella de Oxdssi empreende um registro de evocacao e de criacao
de memodria, assentado na conviccao de que “se ndo segurarmos esses ensinamentos, quem
perde é a histéria” (Santos, 2010, p.60). Ela assume como contelido do texto assuntos contem-
pordneos e, em suas palavras, “polémicos”, como o sincretismo religioso (ao qual ela produz
contundente critica) e também exibe nuances de sua subjetividade, sublinhando as dimen-
soes do aprender e ensinar de corpo inteiro como forca motriz da cosmopercepcao do can-
domblé: “Busco aprender (e continuo buscando) desde quando aqui cheguei, sem nada saber
sobre uma comunidade de candomblé. O chamado do Orisa ocorre por diferentes maneiras,
mas a aceitacao tem que ser de cora¢ao” (Santos, 2010, p.30). A obra pode, assim, ser lida como
um compito dos processos formativos que se realizam “da porteira para dentro” do terreiro. Ela
afirma o candomblé enquanto uma “religido de experiéncia, s6 se aprende vivendo” (Santos,
2010, p.104) €, assim, reveste de estatuto singular o proprio gesto de escrita de Mae Stella.

Neste livro, de forma notoéria e talvez inaugural no projeto literario da autora, como
indice de inscricao desse vivido e assuncao de seu carater poético e pedagdgico, Mae Stella
recorre diversas vezes ao provérbio. Por hora, se referindo diretamente a funcao desses
enunciados nos sistemas de transmissao de sua comunidade, tal qual ela escreve, a eles se
referindo como “ditados”:

O nosso coragdo e nossa cabeca livres da inveja, 6dio, usura, egoismo nos abre
novos caminhos para o bem. Alguns ditados usados pelos mais velhos para orien-
tar os mais novos nos demonstram comportamentos que devemos ter para adqui-

)«

rir Asé: ‘Quem planta vento colhe tempestade’; “N3o facam aos outros o que ndo

querem que lhe facam”; “Os maus por si se destroem”; “A fruta s6 da no seu tempo”;
“Cantiga que menino canta, gente grande ja cantou” (Santos, 2010, p.91).

" Livro escrito em co-autoria com Cléo Martins, rememora poeticamente as histérias contadas sobre o tempo
de fundacio do terreiro lle Axé Opd Afonja, delineando o perfil biografico da primeira yalorixa da comunidade,
a saber, de M3e Aninha, Oba Biyi.
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Em outros momentos, o provérbio é proferido no texto como gesto mesmo de enun-
ciar e fazer vibrar sua poténcia de radiacao de frequéncia e de materializacao das forcas cés-
micas, legando um ensinamento de forma codificada: “Indispensavel é lutar, lutar, querer
fazer a coisa certa até alcancar. So pega peixe que estd na beira do ribeirdo. Fagamos nossa parte”
(Santos, 2010, p.103, grifo meu).

A proeminéncia do provérbio irrompe no livro seguinte de Mae Stella de Oxdssi, o
livro Owe/Provérbios, publicado em 2007. Nele M3e Stella compilou, transcreveu, traduziu e
interpretou provérbios em portugués e em ioruba. Com uma restrita fortuna critica, a obra
Owe/Provérbios agencia, assim como os livros anteriores, no suporte livro e no registro escrito
negro-brasileiro, textos cuja existéncia e preservacao estao, sobretudo, nos dominios da orali-
dade, coletividade e da ancestralidade iorubana. Considerando isso, o professor e pesquisador
da UFBA Henrique Freitas (2016) | a obra a partir da categoria de “literatura-terreiro”, subli-
nhando o fato de que, no Brasil, o provérbio é uma forma intrinsecamente ligada aos processos
ritualisticos e de ensino-aprendizagem do candomblé, na medida em que essa forma poética
integra o sistema divinatdrio de Ifa e tem a divindade Orunmila como sua guardia. “Orunmila,
dono do provérbio, aquele que guarda o universo”—diz o provérbio que abre Owe/Provérbios.™

O livro de M3e Stella possui um projeto grafico instigante que o divide em duas par-
tes, sendo uma delas intitulada “Owe” ™ secio que contém os provérbios em ioruba, com suas
devidas traducdes e comentarios; e a outra “Provérbios”, secao em que os provérbios foram
compilados em pretugués e igualmente comentados. De acordo com Freitas, os provérbios
“evocam” uma sabedoria—sintese provinda de iniciacoes e que ndo se restringe ao arma-
zenamento da escrita, essa sabedoria é revivida, atualizada, sobretudo, “no devir grupal”
das comunidades de terreiro. A luz disso, os provérbios sio definidos como enunciados de
poténcia multimodal e multissemidtica na medida em que “genealogicamente vao da ora-
lidade a sua materializacao escrita, em alguns casos, nao sem antes inserir-se na dindmica
performatica corporal da aprendizagem inscrita no cotidiano como condensador de saberes
ancestrais” (Freitas, 2016, p.75).

A disrupcao em relacao a uma tradicao eurografocéntrica operada pelos provérbios
é também afirmada e investigada pelo artista, pesquisador e professor do IEB-USP Tigana
Santana. Elegendo a expressao “sentencas em linguagem proverbial”, como forma de marcar
a singularidade dos provérbios africanos e negro-diaspdricos em relagao aos provérbios de
outras tradi¢oes, Santana, ao comentar o livro de Mae Stella de Oxéssi na relagdo com outros
compilados de provérbios, destaca que o pensar-estético do provérbio configura principios
literarios comuns ao povos bantu e iorubas presentes no Brasil:

2 QO critico Antonio Risério explica a relacdo, para os iorubas, entre a forma poética “provérbio” e o deus
Orunmila: “No caso iorubano, é importante observar certas relages entretecidas entre os deuses e a lingua-
gem. Parte (a0 menos) do grande poder de Orumila-Ifa, o oraculo nagd, vem do fato dele ser, segundo a crenca,
um deus onilinglie. Nao se trata meramente de multi, mas, rigorosamente, de panlingliismo. Bolaji Idowu lem-
bra que os iorubanos dizem que Orumila é um lingiista, capaz de compreender cada lingua falada na terra.
Afedefeyo, diz seu oriki, que me foi passado pessoalmente por Olabiyi Yai — montagem verbal desmembravel
em a + fo (falar) + eéde (lingua) + fo + eyo (lingua ioruba). E assim que ele pode entender todos e a todos acon-
selhar. Se Oru  mila conhece o destino (ori) dos seres humanos porque estava presente no orum (0 mundo
invisivel; o além) no momento mesmo em que cada um de néds escolheu a sua fortuna, antes de desembarcar
no mundo concreto (aié), ele sé pode ouvir nossas consultas e acolher as nossas stplicas porque é o senhor dos
idiomas, dialetos e idioletos.” (Risério, 1996, p. 31-32).

3 Owe é um vocabulo ioruba que pode ser traduzido como “provérbio”.
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as sentencas em linguagem proverbial sdo inscri¢cbes literarias — para além de
um senso restritivo e, na maior parte das vezes, etnocéntrico de “letra” —em que
as frequéncias vibratérias, as quais antecedem mesmo as formacdes imagéti-
cas, ganham “carnalidade” estética, ritmica (e, notadamente, epistemoldgica) de
modo avozeado, figurativo, antropomérfico (em relacio com o extra-antropomor-
fico) e com base nas corporalidades em performance. (....) Ribeiro (1989) afirma,
categoricamente, que ‘Os provérbios sdo, talvez, o produto mais auténtico da lite-

m

ratura africana” (Santana, 2020, p.40).

Ancorado em seus estudos acerca da tradicao bantu-kongo, sobretudo no dialogo
com o pensador Busenki Fu-kiau, Santana demonstra como a linguagem proverbial é “antes
de tudo, comunicacao entre frequéncias”. Nesse sentido, ele assenta o provérbio numa con-
cepcao da palavra como vetor de materializacao de forcas cdsmicas, no¢ao confluente com as
teorizacoes do mestre da tradicdo oral malinense Amadou Hampaté ba (2010). O hdlito da
fala que enuncia o provérbio insufla nele forca espiritual detentora da capacidade de corpori-
ficar saberes (de ordem filoséfica e estética), presencas e ensinamentos. A apresentagao que
José Feitosa Daniel realiza de Owe/Provébios explicita uma analoga acepcio dos provérbios
que se sustentaria no registro escrito desse tipo de enunciado. Ele escreve: “Este ‘livrinho’, que
contém provérbios yorubas e brasileiros, é a forma que Mae Stella encontrou paradaruma luz
nos momentos de conflito e indecisao a todos que ndo podem, por motivo de tempo e espaco,
contar com sua presenca fisica. Ele deve ser usado como uma forma de oraculo, sendo aberto
de maneira aleatéria nos momentos em que isso se fizer necessario” (Oxdéssi, 2007)."

Apreendemos aqui uma concepcao de escrita e um circuito possivel de recepcao dos
textos notadamente em diferenca com os aspectos hegemonicos da tradicao literaria ociden-
tal. Seria, assim, possivel registrar em diferenca os modos como as nog¢des de autoria e de
autonomia do texto literario, de escrita e de experiéncia sao mobilizadas nos e pelos provér-
bios. A forma poética provérbio, na obra de Mae Stella de Oxdssi, como dissemos, engendra
indices epistemoldgicos que remontam a presenca dos povos oriundos na Africa Ocidental,
em especial, os iorubds, na Bahia.15 M3e Stella atua como paremiografista (quem compila
os provérbios), mas vai além, pois, em sua performance de escrita insufla na palavra o poder
vital da tradicao, traduz os provérbios e ainda oferece possiveis interpretacoes/decodifica-
coes deles. E nessa esteira que lemos: “Graveto é que derruba panela”, interpretado como “O
‘fraco’ forte derruba o ‘forte’ fraco” (Oxdssi, 2007); “Oculta o seu segredo ao seu amigo e o seu
nome ao seu inimigo”, interpretado “No seu (ou nos seus nomes) encontra-se uma das chaves
do mistério da sua existéncia”; “Se a sua lingua transformar-se em uma faca, cortara a sua boa”
em interpretacao “Cuidado com o que fala, para que a vitima nao seja vocé”; “Ibéré ki ikei eni
ko sina: enitti ko |é bére, ni npén ara re loju”, traduzido como “As perguntas livram os homens
dos erros; aquele que ndo pergunta entrega-se aos problemas” e interpretado “Questionar é

» o« 9

uma arte. Questionar-se é a arte das artes”; “O ore nigun se t'6 fi pa l'ori”, traduzido como “Por

* Nio ha indicacdo de nimero de paginas no livro.

5O provérbio também comparece como género significativo para os povos oriundos da Africa Central, sobre-
tudo os povos compreendidos a partir do tronco linguistico bantu, de forte presenca na regido sudeste do Brasil
desde os primeiros eventos da empresa escravista no século XV1.0 historiador Luiz Felipe de Alencastro afirma
“Sem angola no ha Brasil”. Na proxima se¢ao do texto, nos acercaremos dessa compreensao a partir do trabalho
com provérbios realizado por Carolina Maria de Jesus. Para mais informagoes ler: ALENCASTRO, Luiz Felipe de.
O trato dos viventes: formagao do Brasil no Atlantico Sul. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2000.
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causa da bondade é que o abutre ficou com a cabeca pelada” e interpretado como “Como tudo
navida, a bondade deve ter limites”, dentre outros.

Em outros trabalhos, o exercicio de analise detida de cada um desses enunciados sera
realizado.16 Para fins deste artigo, de modo mais amplo, aponto no conjunto de provérbios
citadosatendénciaaobliquidade, a falta de regularidade de tom, ritmo e rima, ea circunlocu-
cao como recursos linguisticos de composicao dos provérbios, também presentes, conforme
demonstra Martins (2021) em outras textualidades da tradicao africana. No plano de seus
conteldos, os provérbios de Owe/Provérbios ao atualizarem na diaspora, indices das cosmo-
percepcoes iorubanas, ddo noticias das estratégias de manutencao da vida, fortalecimento
do axé e de construcao de experiéncias de liberdades que os povos negros empreenderam
nesse territério, ainda que enredados pela violéncia da migracao forcada e pela subalterni-
zacao imposta, inicialmente, pelo sistema escravista e, depois, pela colonialidade. A escrita
de M3e Stella de Oxdssi evidencia, assim, o reconhecimento da poténcia dessa forma poética
enquanto enunciado também de ordem ética e politica. Como dito, para além do engenhoso
trabalho de compilacao dos provérbios, ha que se sublinhar a dimensao criativa das tradu-
cOes e o carater inventivo das interpretacoes, que, nao raro, como é possivel ver nos exemplos
supracitados resguardam formalmente algo do carater cifrado do género, desafiando uma
vez mais os leitores extrinsecos a comunidade e, por outro lado, fiando-se na capacidade de
decodificagao dos membros de sua comunidade.

Faz-se audivel, portanto, a diccdo da autora que pela performance de enunciagao
grava uma assinatura nos textos cuja autoria remonta a experiéncias coletivas transatlanticas
e milenares.17 Essa diccao nao pode ser apreendida a despeito de sua posicao como yalorixa.
No ja comentado discurso de posse na Academia de Letras da Bahia, Mae Stella faz questao
de frisar: “Nao sou uma escritora! Sou uma iyaloriya que escreve!” (2013). Aprofundamos o
sentido dessa afirmacdo quando nos acercamos da compreensao ioruba da categoria socio-
-espiritual de lya. Segundo Oyérénké Oyéwiimi, essa categoria em seus usos anteriores a
dominacdo colonial em Africa, nio deriva de uma nocdo de género, mas sim aponta para a
anterioridade de quem ocupa tal posicao:

Iy esta no centro do sistema baseado na senioridade, que simboliza o que des-
crevo como principio matripotente. A Matripoténcia descreve os poderes, espi-
ritual e material, derivados do papel procriador de lya. A eficacia de lyd é mais
pronunciada quando sao consideradas em relacio a sua prole nascida. O ethos
matripotente expressa o sistema de senioridade em que Iy é a sénior venerada
em relacdo a suas crias. Como todos os humanos tém uma lya, todos nascemos de
uma ly4, ninguém é maior, mais antigo ou mais velho que lya. [..] Crescendo em
um mundo iorub3, aprende-se a respeitar a poténcia das palavras da lya e a efica-
ciade suasrezas. As criancas sao informadas de que a Ginica maldi¢do que ndo tem
antidoto é a maldicio dirigida por uma lya em direcio a sua prépria prole. [..] . E
de conhecimento comum que as lya tém um axé [ase] especial (poder da palavra)
para o qual rotineiramente chamam a aten¢ao quando precisam seguir seu cami-

nho com qualquer parte de sua prole. (Oyewlumi, 2016, p.10)

6 Refiro-me a mencionada pesquisa pds-doutoral em curso no Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da
UNICAMP.
7 Hampaté B4 diz: “Os provérbios sdo missivas legadas a posteridade pelos ancestrais” (1980, p.183).
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Ao escolher o provérbio como forma de expressao e desdobramento de seu projeto de
escrita, Mae Stella de Oxdssi reafirma a capacidade de essa linguagem recuperar experiéncias
e reminiscéncias negras, resguardando em si o saber vivido de modo que em sua circulacao,
em seu encantado proferimento, aciona a possibilidade de reorientagao de vidas dispersas.
Vidas que foram e s3o atravessadas pela porta do nao retorno. Essa inscricio do provérbio
possibilita uma forma coletiva de subjetivacao e de sedimentacao ou refazimento de comu-
nidades. E aponta, como nos ajuda a compreender as proposicoes de Muniz Sodré, em Pensar
Nagd, para o carater territorializado do texto literario, neste caso, no ambito do terreiro de
candomblé, o qual

inaugura uma experiéncia inédita no interior de um ordenamento social hegemo-
nico [...] em que ocupam um primeiro plano a experiéncia simbélica do mundo,
o primado ritmico do existir, o poder afetivo das palavras e a¢Ges, a poténcia de
realizagdo das coisas, as relagdes interpessoais concretas, a educagio para a boa
vida e para a boa morte, o paradigma comunitario, a alegria frente ao real e o reco-

nhecimento do aqui e agora da existéncia (Sodré, 2019, p.100).

A instigante significacdo dos provérbios na obra de Mae Stella de Oxéssi, nem de
longe esgotada aqui, nos convoca a olhar criticamente para outras inscricoes dessa forma
poética nos arquivos literarios brasileiros e a refletir sobre os questionamentos que as for-
mas literarias africanas, em vigor entre nés, realizam ao projeto nacional. Eis que num rapido
recuo dessa mirada ja nos deparamos com uma outra mae que em itinerancia também fez do
provérbio performance de fala e escrita, o nome dela é Carolina Maria de Jesus.

3 Carolina, por principio, a mae do verbo

De forma alguma se configura como coincidéncia que décadas antes da publicaciao dos pro-
vérbios por Mae Stella de Ox0ssi, a escritora mineira Carolina Maria de Jesus, radicada em Sao
Paulo, tenha se detido também na escrita de provérbios de maneira que a producao dessas
suas autoras resguardam ressonancias significativas e ainda insuficientemente investigadas.
Carolina Maria de Jesus nasceu em 1914, na cidade de Sacramento em Minas Gerais. Segundo
o historiador Robert Slenes (2011, p.251) “A maioria avassaladora dos escravos trazidos para o
Sudeste do Brasil, entre o final do século XVIII e 1850, provinha da Africa bantu. Entre estes,
predominavam largamente pessoas da regiao Congo/Angola” e, ao que sabemos sobre a
linhagem da autora, a importante presenca do avé materno Benedito José da Silva, respon-
savel pela compra do terreno cultivado pela numerosa familia de Jesus, perfaz a vinculagao
dela com essa origem africana, marcada pela experiéncia da escravizagao testemunhada e
narrada pelo avo.18 Foi este avo, sabio a quem Carolina descrevia como “Socrates africano”,
um dos responsaveis por despertar em Bitita (apelido que os familiares deram a Carolina de
Jesus) o desejo de ler e escrever—e mais especificamente, conforme afirma Tigana Santana, a
predisposicao a produzir provérbios, conforme ele afirma: “No caso especifico de Jesus (1963),

'® De acordo com Mario Augusto Medeiros da Silva, o avo de Carolina Maria de Jesus foi descendente direto de
negros escravizados e contemplado pela Lei do Ventre Livre. (Silva, 2023, p.261).
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pode-se identificar a sua ligacao basilar, por meio do seu avo, ex-escravizado, com a cultura
bantu de Cabinda, provincia de Angola. A necessidade da autora de expressar-se literaria-
mente pelos ‘provérbios’, certamente, nao é fortuita ou desencontrada das suas referéncias
originarias” (Santana, 2020, p.44).

Carolina de Jesus frequentou a escola por apenas dois anos e por uma série de cons-
trices sdcio-econdmicas migrou diversas vezes, primeiro internamente em Minas Gerais
e, depois, com a morte da mae, para varias localidades do estado de Sao Paulo (Jesus, 2023,
p.203). A descricao que a autora faz de seu momento de chegada na capital Sao Paulo expli-
cita um flash do processo vertiginoso, perverso e desigual de constituicao da metrépole no
periodo mais imediato ao pds-abolicao. No excerto, se destaca ainda, o modo como Carolina
de Jesus vincula o exercicio de escrita a essa experiéncia de desterritorializacao:

E éste dia chegou: dia 31 de janeiro de 1937, eu deixava Franca com destino a
Sao0 Paulo. Estava preocupada pensando: “como sera que vai ser a minha vida
aqui?” Sera que Sao Paulo é apropriada para os pobres, ou é um recanto desti-
nado somente para os ricos? [..] Quando chegamos o dia estava despontando e
estava chovendo. Fiquei aténita com a afluencia das pessoas na estacdo da Luz.
Nunca havia visto tantas pessoas reunidas. Pensei: “sera que hoje é dia de festa?”
Fiquei preocupada com o corre-corre dos paulistanos. Olhares ansiosos inquietos
a espera das conducoes. Uns empurrando os outros e ninguém reclamava aquilo
seria normal? Um espetaculo fabuloso, é o amanhecer em Sao Paulo. Nos da a
impressao, que o povo ndo tem educa¢io. Quando um empurra, o outro ndo pede
desculpas. E semelhante a uma colmeia humana. Uns correm para cima outras
correm para baixo. (....) Contemplava tudo com indiferenca, sentia profundo pavor
da cidade industrial. Porque? N3o sei. Olhava aquele povo bem vestido: “serd que
todos éles sdo ricos?” Olhava os brancos: estavam bem vestidos; olhava os pétros:
estavam bem vestidos. Os que falavam, tinham dentes na boca e sorriam. E se o
povo esta sorrindo ent3o a cidade é boa. Aquela tristeza que senti foi desapare-
cendo aos poucos. Sé no interior eu era tranquila; mas percebi que meu pensa-
mento ia modificando-se. Era uma transicao que ndo me era possivel domina-la.
Que desordem mental tremenda. Sentia ideias que eu desconhecia como se fosse
alguém ditando algo na minha mente. Um dia apoderou-se de mim um desejo de
escrever: escrevi. [..] Desde ésse dia eu comecei a fazer versos. E que as pessoas
que residem em S3o Paulo, pensam com mais intensidade. Por isso é que meu
cérebro, desenvolveu-se (Jesus, 2015, p. 213).

Paralelamente aos diversos trabalhos que exerceu, tais como o de faxineira, auxiliar de
enfermagem, empregada doméstica e catadora de materiais reciclaveis, esteve, no caminho
de Carolina deJesus, a leitura e a escrita. Por volta de 1963, num momento de arrefecimento da
visibilidade publica que adquiriu e dos rendimentos provocados pelo fenémeno editorial™ que

' “A obra foi editada por Audalio Dantas e teve uma tiragem inicial de 10 mil exemplares, atingindo a marca de
mais de 100 mil livros vendidos ainda no primeiro ano” (Jesus, 2023, p.205).
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foi a publicacao de Quarto de despejo: Didrio de uma favelada — obra que reelabora2o aspectos da
vida da autora na favela do Canindé —, Carolina financia a publicacao de seu livro Provérbios.”

No prélogo do livro, estatuto analogo ao que viria caracterizar, como vimos, trés déca-
dasdepois, os provérbios de Mae Stella de Oxdssi, é conferido ao livro pela autora. Ela escreve:
“Espero que alguns de meus provérbios possa auxiliaralguns dos leitores a reflexao” e, depois,
define “porque o provérbio é antes de tudo uma adverténcia em forma de conta-gotas |[...]
para ver se conseguimos chegar ao fim dajornada com elegancia e decéncia”(Jesus, 1963, p. 7).
Com a auddcia e inventividade que caracterizam o seu projeto literario, Carolina nao apenas
rememora e registra provérbios, mas também os inventa. No livro, encontramos assim, deze-
nas de provérbios os quais emaranham elementos da experiéncia da trajetdria da autora,
marcadamente caracterizada pela vivéncia da maternidade, ao c6digo moral e ético apreen-
dido a partir das experiéncias de um corpo de mulher negra e pobre num contexto racista,
desigual e segregador como o do Brasil.

Os conteldos dos provérbios (re)elaborados por ela, sinalizam, assim, rotas de seus iti-
nerarios formativos e de seus multiplos letramentos. Sentimos a diccdo da neta do Sécrates
africano, intelectual que, desdea margem, investigaarealidadesistémicadasociedade edesen-
volve uma consciéncia critica acerca das (im)possibilidades de integracdo da pessoa negra na
ordem estabelecida,? como é possivel lerem: “O homem que pensa muito mais no dinheiro, do
que na honra, é um candidato ao fracasso”; “A fome é a dinamite do corpo humano” (p.14); “Ha
os que dizem: ‘Va plantar batatas’. Mas nem todos sabem plantar” (p.14); “Como sofre o negro
que tem vizinho branco” (p.49); “O Deus que é destinada a velar a raca negra, deve ser um Deus
analfabeto que nao toma conhecimento da vida infausta do negro aqui na terra” (p.55).

Ouvimosadiccaodamaedetrésfilhosqueao publicar Provérbios, com 49anos, Carolina
era. A luta pelo direito de maternar dignamente Joao José, José Carlos e Vera Eunice23 é uma

20 Mario Augusto Medeiros da Silva se refere aos diarios produzidos por Carolina de Jesus como “recriacoes
memorialisticas” (2023, p.258). Ao analisar o empreendimento da publicacao de Quarto de Despejo, Silva escreve:
“A poténcia de Jesus esta, por um lado, na forca de seu discurso, do seu local de origem (a favela), na sua tra-
jetéria pessoal e na sua recriacdo memorvialistica (conhecida como seus diarios); por outro lado, no seu exotismo
social e nas condi¢Oes especificas de seu lancamento (uma grande e tradicional editora, capaz de promover uma
acdo publicitaria sem precedentes), que a distanciam da experiéncia conhecida até entdo por outros escritores
negros, colocando-a como fato inédito na histéria literaria negra e digno de destaque na histéria literaria bra-
sileira em geral” (Silva, 2023, p.258). Significativa discussao sobre o género diario no ambito do projeto esté-
tico dessa autora também é desenvolvida pela pesquisadora e critica literaria Fernanda Silva e Sousa (2023). O
excerto em que Carolina de Jesus narra o momento de sua chegada em Sao Paulo é analisado de forma detida e
singular por ambos os estudiosos, Mario da Silva e Fernanda Sousa.

2 No mesmo ano, a autora também autopublica Pedagos da fome. No desenvolvimento da pesquisa de pds-dou-
torado em curso, fazemos aproximagoes analiticas entre essas obras, considerando que elas estdo sendo produ-
zidas numa mesma conjuntura pessoal da autora e sdcio-histérica do pais.

22 Em dialogo com Quarto de Despejo, Mario Augusto de Medeiros da Silva (2023) propde e desenvolve o coteja-
mento da perspectiva critica entrevista no diario de Carolina de Jesus e os estamentos formulados pelo socié-
logo Florestan Fernandes na obra A integragdo do Negro na Sociedade de Classes. O estudo primoroso de Mario da
Silva evidencia como o trabalho de Carolina de Jesus estabelece “didlogo truncado” com “as estruturas sociais de
seutempo” (2023, p.282).

3 Nascidos respectivamente nos anos: 1949, 1950 e 1953. Na biografia disponivel no site Carolina Maria de Jesus,
do Instituto Moreira Sales, sobre a maternidade de Carolina de Jesus se afirma: “Para Carolina, a maternidade
foi uma estrada solitaria. Nao havia vinculo familiar em S3o Paulo, ndo contava com rede de apoio afetiva ou
com o suporte do Estado e tampouco com a presenca dos progenitores. Transversal em sua experiéncia social e
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topica presente em muitos textos da autora e em Provérbios ganha singularidade na medida
em que uma “jornada de elegincia e decéncia”, com as necessidades basicas atendidas, é o
que asolitaria mae Carolina deseja para seus filhos de modo que também podemos entreveé-
-los como interlocutores da cena de escrita dos provérbios.?* Nesse sentido, apreciamos pro-
vérbios como: “A dignidade é igual um tecido branco. Quando mancha perde o valor” (p.53);
“Um lar com criancas é lar que nao desmorona-se” (p.19); ‘Como é horrivel para uma mae ouvir
esta can¢ao. mamae estou com fome, quero um pedaco de pao” (p.51); “Os filhos sao héspedes
do pensamento materno” (p.35).

Assim como nos provérbios compilados por Mae Stella de Oxdssi, notamos aqui a
concisao dos textos articulada a precisao da escolha vocabular — que produz imagens deses-
tabilizadoras do uso ordinal da linguagem —, a linguagem muitas vezes figurada e a mobili-
zacao irregular de elementos sonoros que facilitam a memorizagao. S3o muitos os provérbios
integrantes do livro e mais diversas ainda as possiveis formas de agrupamento tematicos
deles. O pesquisador Leonardo Lucio Vieira Machado defendeu a tese intitulada “Os negros
cabindas, os mais inteligentes e os mais bonitos: uma andlise comparativo-tematolégica
entre Provérbios de Carolina Maria de Jesus e provérbios da filosofia tradicional de Cabinda”
(UFES, 2023), na qual ele contabiliza 639 provérbios no livro de Carolina. Em didlogo com os
estudos da paremiologia, ele categoriza esses provérbios no Sistema Internacional de Tipos
de Provérbios, elaborado por Matti Kuusi. O exercicio de classificagao de Machado tem como
pressuposto a interpretacao dos provérbios em perspectiva comparada com os provérbios
que constituem os dois volumes da obra Filosofia tradicional dos cabindas: através dos seus testos
de panela, provérbios, advinhas, fabulas, de autoria do padre José Martins Vaz (1969 e 1970). De
acordo com a classificacao de Machado, no que toca ao livro de Carolina, 490 (ou76,7% da sua
obra) dos provérbios sao distribuidos nas seguintes tematicas: “O mundo e a vida humana”
(97), “Conceitos de moralidade” (97), “Interacao social” (87), “Posicao social” (87), “Enfrentando
e aprendendo” (68), “Observacoes basicas e socioldgicas” (54) e, segundo ele o subtema favo-
rito da autora, “Critérios éticos do bem e do mal”, com 29 provérbios.

O gesto inventivo da formulacdo dos provérbios por Carolina Maria de Jesus nao é
debatido pelo autor, Carolina é assim compreendida como uma paremiografista, a pessoa/
pesquisadora que compila os provérbios. Esse é um ponto que, ao meu ver, inibe desdobra-
mentos importantes da analise dos provérbios no estudo em questao. Por outro lado, o traba-
lho de Machado indica algo significativo: a presenca da forma provérbio em outras obras de
Carolina. Desse modo, apontando para um trabalho de inventariacao a ser realizado, pode-
mos ler as seguintes passagens de Quarto de despejo:

O José Carlos chegou com uma sacola de biscoitos que catou no lixo. Quando eu
vejo eles comendo as coisas do lixo penso: E se tiver veneno? E que as criancas nao
suporta a fome. Os biscoitos estavam gostosos. Eu comi pensando naquele pro-
vérbio: quem entra na danga deve dangar. E como eu também tenho fome, devo
comer. (Jesus, 2014, p.46-47)

em sua producao literaria, a maternidade gera sentidos, adjetiva o tempo, causa frustracdo e tristeza, produz a
vontade de lutar” (site do Instituto Moreiras Sales, acesso em 2025)

2 Ainvestigacdo dos manuscritos da autora, também em curso, é de relevancia para a corroboragao dessa hipé-
tese de leitura.

Eixo Roda, Belo Horizonte, v. 35, n. 2, p. 177-195, 2026 191



7 de maio... Lavei todas as roupas. Jurei nunca mais matar porco na favela. Eu estou
tdo nervosa que recordei o meu provérbio: nao ha coisa pior na vida do que a pré-

priavida. / Favela, sucursal do Inferno, ou o préprio Inferno (Jesus, 2014, p.165). “

E também constatar a dimensao proverbial da escrita de Carolina em seus romance O
escravo, conforme destaca no prefacio da obra a critica Denise Carrascosa,? ouem seu livro de
memorias, Didrio de Bitita, como é possivel apreender na seguinte passagem:

Eu nao tive ninguém para guiar-me nesta vida. O que impediu-me de cair no
abismo foram as palavras do vovd: Vocés nao devem roubar! O homem que rouba
nao mais tem possibilidade de reabilitar-se. Nao devemos enganar os que nos
depositam confianca. Quando vocé entrar numa casa, deixe boas impressoes, para
vocé poder voltar novamente e ser recebida com sorrisos. Os que apoderam-se dos

bens alheios estao comprando suas passagens para visitar o inferno. (Jesus, 1956).

Faz-se visivel um territério fértil para o nosso trabalho critico. Do excerto, em didlogo
com o ja discorrido até aqui, recupero enunciado importante que faz reverberar umas das
proposicoes deste artigo. A palavra, 3 palavra falada/proferida, 4 palavra falada/proferida por
seu avo, sujeito negro em didspora, confere-se o poder: “o que me impediu de cair no abismo,
foram as palavras do vovo”. Reluzem aqui os sentidos africanos que a palavra tém e que
Carolina convoca em sua praxis literaria. Se em Mae Stella de Oxéssi vislumbramos os pro-
vérbios como signos de coesao de uma comunidade, que ritualisticamente, na performance
daiya, os atualiza a partir dos fundamentos bioéticos do candomblé, nos acercamos aqui de
uma experiéncia diferente. Carolina Maria de Jesus da noticias de um percurso solitario de
desterritorializacdo e de reterritorializacdo ao qual muitos sujeitos negros foram submeti-
dos no periodo da pés—abolicao no Brasil. Sob o lastro da didspora negra africana forcada,
Carolina, mulher transatlantica, atrela a experiéncia da maternidade ao exercicio de escrita,
ambos como gestos que, dentre outros sentidos, remetem ao desejo de pertencimento e indi-
viduacao, num contexto de fraturas e interdi¢cdes tantas aos processos de subjetivacdo e de
bem-viver de pessoas negras. Os provérbios, herdados como legados do avo, e criados como
legado aos seus leitores e leituras (incluindo aqui os seus filhos), remetem a um cédigo de
ordem ética, estética e moral que, ndo isento de contradicoes, esboca o sonho de constituicao
de uma comunidade, comunidade livre e portadora de digna condicdo de existéncia. Num
outro ponto dessa espiral em movimento, convém dizer, Carolina e M3e Stella voltam a se
aproximar: ambas, uma desde a favela/ periferia da cidade de Sao Paulo, no caso de Carolina
de Jesus , e outra desde um tradicional terreiro na Bahia, em Salvador, com a inscricao da
forma provérbio em seus percursos literarios parecem estar revelando a agéncia negra como
revide aos limitantes e limitados fundamentos do projeto de constituicao nacional brasileira.

25 O prefacio da obra O escravo, escrito por Denise Carrascosa, tem como titulo: “Carolina Maria de Jesus, nossa
preta mae, inventa o romance proverbial” (2023).
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4 Por uma comunidade para além da patria

A até entdo diminuta recepcao critica da obra Provérbios (1964) na proficua fortuna critica
de Carolina de Jesus faz cintilar a demanda por uma leitura comparada entre os provérbios
registrados e inventados por Carolina Maria de Jesus e aqueles compilados, traduzidos e, em
grande medida, interpretados por Mae Stella de Oxdssi. No ambito do presente artigo, que
em grande medida apresenta e desdobra movimentos iniciais de uma pesquisa mais abran-
gente, cabe, entdo, fazermos visivel uma de nossas indagacoes basilares: de que forma os pro-
vérbios negro-diaspéricos redimensionam o que entendemos por Brasil e, por contiguidade,
por literatura brasileira?

Imaginar de maos dadas com as oralituras e contra a dimensao racista e excludente
da patria, talvez seja a forca motriz desse estudo. Estimula-me o carater vivo, cifrado e africa-
namente enraizado da forma poética provérbio, a qual, tensiona os axiomas euro-ocidentais
hegemonicamente estruturantes de nossas instituicoes, tais como a literaria. Ademais, tam-
bém é estrondoso o ruido produzido pelos impedimentos que sujeitos negros enfrentam no
Brasil para nao apenas produzirem literatura, mas também para se autoafirmarem negros
em seus textos. Enredados numa estrutura violentamente racista, esses autores e autoras,
bem como suas obras, permanecem marginalizados ou excluidos dos sistemas hegemdnicos
de producado e circulagdao simbdlica do pais. No caso de Carolina de Jesus, ainda é frequente,
segundo afirma Mario Medeiros da Silva a acusacao de que seu trabalho seja “um documento
social, um dado socioldgico e, quando ha alguma simpatia critica, um testemunho humano”. (2023,
p.284). Mae Stella de Oxéssi, assim como outras yalorixas que se dedicaram a escrita literaria,*
também tém o estatuto literario de suas obras questionado. Sobre isso, em resposta a entre-
vista da pesquisadora Isabelle Sanches Pereira, ela enunciou: “Todo mundo se preocupa por
que uma mae de santo esta escrevendo livros. Isso surgiu da necessidade que eu sentia desde
yal que as pessoas vissem a nossa situa¢ao como pessoas [...]” (Sanches Pereira, 2018, p.199).

Investigar as producoes dessas autoras desde a encruzilhada que se constitui a par-
tir dos distintos referenciais epistemoldgicos que as engendram é, portanto, um significativo
desafio critico que, acompanhada, empreendo. Tal gesto implica em afirmar a feicao estética
dalinguagem dos provérbios de Mae Stella de Oxdssi e Carolina de Jesus, sem contudo, subsu-
mi-los ao carater hegemonico premente no modo como a teoria literaria brasileira apreende
a literatura. Afirmar a opacidade desses textos, sua irredutibilidade a l6gica de transparéncia
ocidental (Glissant, 2008), preconiza um singular exercicio critico, o qual, ao se dedicar a for-
mulacao de novos critérios de compreensao e valoracao do literario, resguarda um segredo.
As oralituras de Oxéssi e De Jesus redesenham o Brasil, tracam caminhos de encontro com

%6 Sanches Pereira problematiza a auséncia das obras de Maes de Santo nos curriculos da educagdo basica no
Brasil. Ela escreve: “Embora a participagao feminina tenha crescido com a expansio do grupo Quilombhoje,
observa-se uma menor presenca de textos escritos por mulheres e ainda menor de autoras liderangas religiosas,
mesmo com a referéncia constante a religiosidade de matriz africana. As obras de liderangas do candomblé
como Mae Stella, M3e Valnizia e Makota Valdina, assim como de outras liderancas do candomblé, como Mae
Beata de Yemanja escritora, autora das obras “Caro¢o de Dendé, Sabedoria dos Terreiros” (1997), “Tradicao e
Religiosidade” (2000) no livro da Satide das Mulheres Negras, organizado por Jurema Weneck e “As Histérias
que Minha Avé Contava” (2005), entre outros textos publicados em jornais, revistas sao expressoes atuais de
textualidades femininas, que contam a histéria da cultura dos Terreiros de Candomblé, pautando a religiosi-
dade de matriz africana como tema no contexto da Literatura Negra” (Sanches Pereira, 201, p.232).
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a feicao pluriepistémica desse lugar. Elas nao deixam davidas de que, a despeito de todas
as violéncias, desde as brechas, falamos ao mundo, falamos o0 mundo. Gestamos vocabulos,
concebemos categorias, linguagens. Afirmamos a importancia de nossas experiéncias para
a formulacdo de uma teoria que faca da escuta sensivel das oralituras um desafio aos cons-
trangimentos epistemoldgicos metaforizados pela porta do nao retorno. De posse de nossos
corpos-raizes, sem mapas ou bussolas, trafegamos tempos, rasgamos ruas, rios € mares, movi-
mentamos encruzilhadas. Nos movimentamos percorrendo rastros, reaprendendo a ler e,
sobretudo, a ouvir sinais que se fazem sensiveis quanto mais avancamos na aprendizagem de
uma gramatica ancestral” Nos guia um logos circular segundo o qual, conforme explica Muniz
Sodré, a origem é destino, arkhé é a prépria continuidade do grupo de modo que “o fim é a
origem, a origem é o fim” (Sodré, 2025). A jornada é longa, ha muito passado pela frente e, o
futuro, na voz de nossas filhas, grita urgéncias. Em compasso com os mais velhos exercitamos
aresiliéncia, afinal, eles nos advertem: “Quem troca caminho por atalho, tem mais trabalho”.
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