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AS FACULDADES IMAGINATIVA E ESTIMATIVA

Meline Costa Sousa’

RESUMO: Avicena (980-1037) investiga as faculdades da alma, dentre elas a
imaginativa e a estimativa, em varias de suas obras, dentre elas, o Livro sobre a alma
(K. al-nafs). Em vista de distingui-las, sdo estabelecidos alguns critérios de
diferencia¢do dos sentidos. Como apontar-se-4, a defesa da existéncia de um propdsito
fundamental ndo ¢ suficiente para explicar as agdes das faculdades da alma, pois outros
dois elementos estdo envolvidos: a posse de um 6rgdo apropriado e a alteragdo causada
pelo objeto peculiar a cada faculdade. Em seguida, ap6s reconhecer os tipos de acgdes
realizadas pelos sentidos internos, no caso, pelas faculdades estimativa e cogitativa,
discutirei algumas dificuldades em torno das suas atividades proprias.

Palavras-chave: Faculdades da alma; Avicena; Filosofia Medieval.

ABSTRACT: Avicenna analyses the soul’s faculties especially the imaginative and
estimative faculties in some texts as the Book on the soul (K. al-nafs). For
distinguishing them, the text presents some criteria. As [ am going to show, pointing the
existence of a fundamental aim is not enough to explain the activities of the soul’s
faculties. There are other two elements we must consider: the existence of an
appropriated organ and the alteration caused by their proper content. After recognizing
the kinds of action performed by the estimative and cogitative faculties, I am going to
discuss some difficulties related to their actions.

Keywords: Soul’s faculty; Avicenna; Medieval Philosophy.

A partir da genealogia das faculdades fornecida no final do K. al-nafs 1.5%

! Doutoranda do curso de Pos-Graduagdo em Filosofia da UFMG. Bolsista CAPES. Email de contato:
melinecostasousal @gmail.com.

2 “Agora, considere ¢ tenha em vista o caso dessas faculdades, como algumas delas lideram as outras e
como algumas delas servem outras. Mostrou-se que o intelecto adquirido ¢ o lider e o todo o serve. Ele
€ o grau maximo. Em seguida, o intelecto em ato ¢ servido pelo intelecto em habito e o intelecto
material, enquanto houver disposicéo nele, serve o intelecto em habito. Em seguida, estd o intelecto
pratico que os serve porque o vinculo corporal, como ficara claro depois, aperfeicoa o intelecto
teorético, beneficia-o e purifica-o. O intelecto pratico é o regente deste vinculo. Em seguida, o intelecto
pratico ¢ servido pela estimativa. A estimativa é servida por duas faculdades: uma faculdade que a
sucede e outra faculdade que a antecede. A faculdade que a sucede ¢ a faculdade que preserva o que a
estimativa realizou, i.e., a memoria (dakira). A faculdade que a antecede ¢ o conjunto das faculdades
animais. Em seguida, duas faculdades diferentes [que realizam] duas apreensdes servem a imaginativa.
A faculdade apetitiva serve-a pela obediéncia, pois a [imaginativa] estimula a [apetitiva] ao movimento
[por] uma espécie de estimulo. A faculdade [retentiva] serve-a apresentando-lhe as formas armazenadas
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Avicena reconhece e relaciona todas as faculdades que foram classificadas (muqusima)
ao longo da mesma se¢do. Aqui, o raciocinio ¢ conduzido de modo semelhante a
primeira constatagdo da existéncia da alma em I.1°. Partindo do que ¢ evidente, isto &,
do fato de a alma possuir a¢des (af“al) que se diferenciam sob vérios aspectos (wujiih)’,
Avicena conclui que isto se deve as suas faculdades. Poder-se-ia dizer, entdo, que s@o
tantas as faculdades quantas sdo as agdes?

Porque “ocorre a faculdade una efetuar atos mais vigorosos e mais fracos, ora de
acordo com (sua) escolha, ora de acordo com o ajuste dos 6rgdos e de acordo com os
impedimentos de fora™, isto ndo se aplica; ou seja, se o nimero das faculdades
correspondesse ao numero das suas agdes, as faculdades seriam infinitas dado que a
variagdo de algumas agdes quanto ao grau sdo infinitas, por exemplo, na percep¢do da
temperatura. Como cada uma das temperaturas percebidas ¢ uma alteragdo particular
que acontece na pele, caso cada uma destas agdes fossem causadas por uma faculdade
diferente, haveria tantas faculdades quantas sdo as temperaturas percebidas.

Deste modo, o fato de serem realizadas diferentes agdes ndo tem consequéncia

, 6 ;e r
sobre o nuimero das faculdades’. Uma tnica faculdade ¢ capaz de perceber, em

nela [e] aptas a receber a composicdo ¢ a decomposi¢gdo. Em seguida, essas duas sdo condutoras de duas
partes. Quanto a faculdade [retentiva], ela é servida pela fantasia e a fantasia é servida pelos cinco
sentidos. Quanto & faculdade apetitiva, ela é servida pela concupiscente e pela irascivel. A
concupiscéncia ¢ a irascivel sdo servidas pela faculdade motriz nos musculos. Aqui terminam as
faculdades animais. Em seguida, as faculdades animais sdo servidas pelas [faculdades] vegetativas
[...]”. K. al-nafs, 1.5, pp. 50-1.

Trata-se da constatagdo da existéncia da alma (ithabat wujiid) a partir de um certo acidente (a ‘rada) que
lhe pertence ¢ que ¢ imediatamente reconhecido, i.e., a sua relagdo (idafa) com o corpo. Segundo
Avicena: “Dizemos que observamos corpos que sentem e movem-se voluntariamente. Observamos
corpos que se nutrem, crescem e geram semelhantes e isto ndo [acontece] a eles pela sua corporeidade,
restando que existam, em suas esséncias, principios pertencentes a eles [corpos] outros que sua
corporeidade. A coisa da qual procedem estas paixdes, em suma, tudo que ¢ um principio da
procedéncia das agdes que ndo se ddo de um mesmo modo e com a auséncia de vontade, nds chamamos
alma”. Cf. Ibidem, 1.1, p. 4.

Os aspectos citados sdo: vigor e fraqueza, rapidez e lentiddo, auséncia, presenca e género. O exemplo de
acdo que se difere conforme vigor e fraqueza ¢ a conjectura ou opinido (zan) que se diferencia da
certeza (yagin) devido ao vigor. No caso da rapidez e lentiddo, a intuicdo (hads) se diferencia da
instrucdo por causa da rapidez do raciocinio (fahm). Com respeito a auséncia e a presenca, a divida se
distingue da opinido, pois a duvida é a auséncia de convicgdo em um dos extremos, enquanto a opinido
¢ a convic¢do em algum dos dois extremos. Neste caso, Avicena também cita 0 movimento e 0 repouso
como exemplos de a¢des que se distinguem pelo critério auséncia-presenga. No caso dos contrarios, a
distingdo entre as ag¢des deve-se ao fato de os objetos percebidos serem contrarios como, por exemplo, a
percepgdo do branco e do preto ou a percep¢do do doce e do amargo. Os exemplos de agdes distintas
com respeito ao género sdo a percepcdo da cor e a percepgdo do sabor ou a percep¢do € o movimento.
Cf. Ibidem, pp. 33-5.

> Ibidem, p. 34.

No Cdnon de medicina, Avicena expde, ainda que sucintamente, esta mesma posi¢do com respeito a
relagdo entre as faculdades e as agdes que elas causam. Mesmo que as faculdades se diferenciem devido
as agdes que elas realizam, ndo sdo as agdes que originam as faculdades, mas é porque existem
diferentes faculdades na alma que existem diferentes agdes. AVICENNA. The Canon of Medicina,
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momentos diferentes, pares contrarios como, por exemplo, preto e branco ou realizar
diferentes movimentos. Contudo, tendo reconhecido que a diferenca das faculdades nao
pode ser atribuida as diferentes agdes por elas produzidas, em que ela se baseia? A
primeira resposta vincula-se ao fato de cada faculdade, “por esséncia e fundamento (bi-
al-dat wa-awwalan)”’, ser principio (mabda) para uma certa agdo e “é impossivel que
ela seja principio para uma coisa que ndo esta [para a qual ela é principio]”.

A partir de um primeiro propésito (bi-al-qasd al-auwal)’, cada faculdade é
determinada para ser o principio de uma agdo, ou grupo de ac¢des. Inicialmente'’, as
acoes sdo divididas em trés classes (agsam): “agdes nas quais se associam vegetais e

sl

. . ~ . . . ) ~ .
animais “acOes nas quais se associam oS animais” -, “acOes que caracterizam o0S
b

homens™"’.

Caso fosse verdadeiro que uma mesma faculdade se responsabilizasse por agdes
radicalmente distintas e, por isto, as acdes dos vegetais e dos animais procedessem da
mesma faculdade, a auséncia de sensibilidade (sadiira al-hdssa) que hd nos corpos
vegetais e em alguns dos membros animais dever-se-ia ou a auséncia da faculdade ou ao

fato de a matéria corpérea nao sentir as qualidades que causam uma alteracdo no

6rgdo'*. Como Avicena considera absurdo o fato de a matéria ndo sofrer os efeitos, por

915 916

exemplo, do “calor e do frio” ~ ou “dos sabores fortes e odores fortes” ”, pois também a
matéria ¢ composta destas qualidades (kayf), resta que a faculdade esteja ausente.

O argumento aviceniano exposto parece ndo levar em consideracdo que a
constitui¢do do 6rgdo, enquanto instrumento por meio do qual as faculdades da alma
agem, também estd envolvida na delimitagdo das suas agdes € ndo apenas o primeiro
proposito. Nao basta que ela, por esséncia e fundamento, esteja apta a realizar tal agdo,
mas também ¢€ necessario que o seu 6rgao sofra as alteragdes daquilo que o afeta.

No Cdnon de medicina, durante a investigacdo de carater fisiologico das

faculdades da alma que se valem dos membros, Avicena estabelece uma relagdo (idafa)

§136. Transl. O. C. Gruner, p. 107.

7 K. al-nafs, 1.4, p. 36.

¥ Idem.

® Idem.

" Ibdem, p. 37.

"1dem.

2 Idem.

B Idem.

"*Ficara mais claro o modo pelo qual as qualidades alteram o membro durante a analise da percepgio
visual.

" Ibidem, pp. 37-8.

Idem.
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¢ 17 . . ~ ,
entre o elemento (‘unsur) ' que em cada uma delas ¢ predominante e a acdo que lhe ¢

propria.

Se alguém compara os graus de atividade e passividade proprios das
inameras faculdades, concluird que a faculdade retentiva necessita de
mais secura do que de calor. Isto pois mais tempo ¢ requerido para um
movimento cessar do que € necessario para comecar um movimento
contratil das fibras transversais.'®

A partir do Cdnon de medicina, ndo se duvida que a composicdo elementar do
membro esteja diretamente vinculada a acdo de cada faculdade. Ainda que se depare no
K. al-nafs 14" com a afirmagdo de que as diferentes faculdades realizam diferentes
acoes devido ao primeiro proposito, Avicena reconhece que as agdes das faculdades
comuns aos vegetais e aos animais dependem dos 6rgaos, diferentemente do que ocorre
com a faculdade racional cuja “esséncia isenta-se [de ser] assimilada a matéria™’; o que
parece indicar que o corpo e sua composicao influenciam com respeito ao tipo de acdo a
ser realizado.

No caso das faculdades que se manifestam através dos membros, mesmo que
haja esta disposicao natural para, por exemplo, reter, se o temperamento do membro nao
foi configurado (muhayya’) de modo que prevaleca a secura em detrimento do calor, a
acdo nao serd completada.

Um indicio adicional de que s@o necessarios outros elementos para que a a¢ao se
efetue pode ser depreendido da passagem na qual Avicena menciona as atividades
proprias do aparato visual, um dos sentidos externos (al-hawdass al-zahir), da
imaginacdo (khayal), um dos sentidos internos (al-hawass al-batina) e do intelecto

teorético (al- ‘aql al-nazar).”

7 Avicena descreve os elementos como corpos simples. Trata-se dos primeiros componentes do ser
humano dispostos ao longo dos seus membros. Sendo assim, a variedade dos existentes depende da
mistura destes elementos. Sdo reconhecidos quatro elementos pelos filésofos naturais, dois sdo leves,
fogo e ar, e dois sdo pesados, terra e agua. O temperamento ¢ descrito como o que resulta da interagdo
das quatro qualidades caracteristicas dos elementos (quente, frio, imido, seco) e, devido a estes
poderes, o temperamento nos corpos ¢ passivel a geracdo e destrui¢do. Cada um dos temperamentos
simples sofre uma alteracdo que se realiza apenas sob influéncia do seu contrario. Cf. AVICENNA. The
Canon of Medicina, §26-9. Transl. O. C. Gruner, pp. 57-8.

'8 Ibidem, p. 116.

K. al-nafs, 1.4, p. 36.

P Ibidem, p. 39.
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O aparato visual ¢ responsavel por perceber a cor acompanhada da
luminosidade, sem a qual ndo aconteceria a visdo. No caso da imaginagdo, ela abstrai
incompletamente as formas materiais (a/-sir al-maddi) de certas qualidades sensiveis.
Ja o intelecto realiza a abstragdo (mujarrad) das formas materiais® de modo que, nele,
elas sdo universais e desprovidas das qualidades sensiveis. Embora as faculdades se
distingam ndo porque existem diferentes agdes que os homens e os animais realizam,
mas porque cada uma das faculdades ¢ naturalmente determinada para agir de um
modo, o critério de classificacdo através do qual € possivel compreender o porqué de os
olhos verem, a imaginagdo abstrair e o intelecto conhecer envolve outros elementos que
também devem ser considerados, como as qualidades sensiveis proprias de cada
faculdade e a posse (ou ndo)> de um membro adequado.

O segundo tipo de percepcdo € realizado pelos cinco sentidos internos (al-hassa
al-dakhil) que se distinguem dos sentidos externos por realizarem percepgdes a partir de
dentro (min dakhal). Sdo eles: sentido comum (al-khais al-mushtarak), imaginagdo
retentiva (al-musawwira), imaginativa (al-mutakhayal), no homem chamada cogitativa
(al-quwwa al-mufakkirah), faculdade estimativa (wahm), e memoria (dhikr)™,
caracterizados pelo fato de as formas materiais (suwar madia) e as intengdes (ma ‘ant)
percebidas ainda serem determinadas quantitativamente e qualitativamente .

A descricdo que Avicena propde de percep¢do no K. al-nafs 11.2 se pauta no
modo pelo qual os sentidos apreendem a forma. E a partir dos modos pelos quais os
sentidos internos se relacionam com aquilo que ¢ percebido, isto ¢, com as formas e

. ~ 25 ~ 26 o . .~
intengdes™, que serdo formulados, no K. al-nafs 1.57°, os critérios de diferenciagdo dos

G Laada 5 Uigl @lld () 6 O iy o e 0 S LS by e 3 paidll (g Lo si alall e
K. al-nafs, 1.4, p. 36 Leidle 5 3alall e A4

*2A abstragdo que o intelecto realiza das formas materiais serd discutida com mais detalhes no proximo
capitulo, pois, em algumas passagens, Avicena menciona a incapacidade do intelecto de realizar a
completa abstragdo sem a ajuda do intelecto agente. O que parece sugerir limites para a a¢@o propria do
ato de conhecer do intelecto humano.

PUm dos argumentos do K. al-nafs V.2 mostra que, pelo fato de o intelecto, por natureza, ser uma
faculdade que ndo possui um orgdo corporeo, ele é capaz de lidar com as formas universais que sdo
completamente imateriais. Caso contrario, ele seria como os sentidos internos, os quais recebem apenas
formas materiais.

** Cf. DI MARTINO, C. Memoria Dictur multipliciter. L'apporto della Scienza Psicologica Araba al
Medioevo Latino.

*Por se tratar de uma descri¢fio universal da percepgdo, Avicena menciona apenas a forma material e ndo
faz referéncia a apreensdo da inteng@o. Porque esta apenas ¢ percebida pela faculdade estimativa, inclui-
la na descrig@o de percepgdo seria estender a sua apreensdo aos outros sentidos.
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sentidos que se aplicam exclusivamente as faculdades internas da alma animal®’.

A partir da distingio entre forma (sura) e intengdo (ma ‘nd@)™®, tendo em vista que
esta ndo ¢ percebida pelos sentidos externos enquanto a forma material ¢ primeiro
apreendida por eles”, Avicena atribui apenas a estimativa a percepgio das intengdes, as
quais, podem ser descrita, de modo genérico, como todo sensivel ou sensacdo por
acidente acompanhado da percepc¢ao de uma forma material. Neste sentido, elas podem
ser consideradas os sensiveis proprios desta faculdade.

Avicena afirma, no K. al-nafs 1.5, que a estimativa “percebe as inten¢des ndo

9930

sensiveis existentes nos sensiveis particulares™ . Logo em seguida, ele reitera “[ela

conserva e percebe] as intengdes ndo sensiveis que estdo nos sensiveis particulares™".

Primeiramente, o que sdo inten¢des? De acordo com Avicena, elas
existem nos objetos sensiveis como no exemplo do lobo na passagem
do K. al-nafs 1.5 [...]. Este ¢ um ponto crucial que distingue a doutrina
de Avicena de muitas outras teorias sobre inten¢do e intencionalidade:
a inten¢do ndo estd no individuo que percebe, mas no objeto. Esta
visdo ¢ repetida no K. al-nafs 1V.3: “[...] como a estimacdo obtém as
intengdes que estdo nos objetos sensiveis”. Avicena também usa a
expressao que alguém ou a faculdade de alguém percebe uma intengao
no (fi) objeto: o cordeiro percebe uma intengdo no lobo e percebe
outra inten¢do na fémea.”

Deve-se, ainda, levar em consideragdo como a estimativa age na apreensao das
intengdes. Os verbos utilizados em referéncia a a¢do desta faculdade sdo: perceber
(adraka), obter (mala), tomar (‘ahada), compreender (‘agala), chegar a conhecer
(waqafa ‘ald) e ver (ra’a)”. Todos reaparecem na explicagio da percep¢io que os
outros sentidos internos realizam, corroborando o fato de, no caso das intengdes,

também se tratar da percepgdo de algo que existe no objeto sensivel. Assim, “[ela] faz

K. al-nafs, 11.2, pp. 42-43.

*TEsta ¢ outra expressio utilizada em referéncia aos sentidos internos, os quais sdo um grupo de
faculdades compartilhadas por todos os animais.

*Segundo Puig Montada, intentio corresponde a Lextov na terminologia estoica. Em suas palavras, trata-
se do sentido de uma coisa em oposigdo a coisa ela mesma; em oposigdo a forma que enfatiza o que esta
fora da alma, a inten¢do enfatiza a projecdo da forma nas faculdades do sujeito cognoscente. A
compreensdo do termo envolve muitas complica¢cdes na medida em que tanto na filosofia quanto na
teologia islamica ele ¢ utilizado em sentidos diversos. Cf. PUIG MONTADA, J. Averroes, on the
Cognitive Process, p. 587; DI MARTINO, C. Ma ‘ani/Intentiones et Sensibilité par accident.

*Cf. TWEEDALE, Martin M. Origins of the Medieval Theory that Sensations is an Immaterial
Reception of Form.

K. al-nafs, 1.5, p. 45.

3 Idem.

32 HASSE, D. N. Avicenna's De anima in the Latin West, p. 130.

3 Ibidem, p. 132.
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com as intengdes o que os sentidos externos mais o sentido comum fazem com a
informagdo sensivel: percebem e constroem um julgamento (hukm)*.

Com respeito ao modo pelo qual as intengdes sdo abstraidas do objeto percebido,
o fato de estarem associadas a matéria justifica esta atividade de abstragao realizada pela
estimativa. A estimativa realiza um julgamento a partir da inten¢do que acidentalmente
acompanha as formas, embora “ndo seja sentida® coisa alguma desta intengio™°.
Poder-se-ia concluir, entdo, que as intengdes existem nos objetos sensiveis e estdo
associadas as formas materiais, das quais se separam apods a abstracdo realizada pela
estimativa.

Contudo, isto ndo parece se aplicar a sensacdo por acidente, cujo sensivel nem
sequer foi percebido. Nao se duvida acerca da existéncia do doce independente de que
ele tenha sido provado ou ndo, mas, de acordo com o exemplo dado, a inten¢do doce ndo
foi provada; caso contrario, o doce teria alterado a faculdade do paladar e ndo a
estimativa. Isto aponta para o fato de que a inten¢do determina-se pela relacdo mantida
com a faculdade. Caso o doce fosse percebido pelo paladar, ele ndo seria uma intengao,
mas o seu sensivel proprio. Assim, porque ele mantém uma relacdo com a estimativa e
ndo com o paladar, Avicena atribui a ele o termo ma ‘na.

A faculdade imaginativa se destaca dos outros sentidos por ser capaz de realizar
combinagdes entre formas de modo a construir uma imagem independentemente da
correlagdo com qualquer existente no mundo.’

Esta habilidade de composi¢do acontece gragas a imaginagdo retentiva que

armazena todas as formas materiais percebidas pelos sentidos externos, permitindo que

as formas apreendidas em diferentes momentos possam ser livremente combinadas®.

*Ibidem, p. 133.

**No mais das vezes, o verbo sentir (yahdsa) é utilizado por Avicena em referéncia a percepgio realizada
pelos cinco sentidos externos. Assim, a afirmag¢do de que as intengdes ndo sdo sentidas ndo estd
excluindo a possibilidade de elas serem percebidas, mas diz apenas que elas ndo passam por nenhum
dos sentidos externos, sendo percebidas imediatamente pela estimativa.

% K. al-nafs, V.3, p. 183.
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**E esta habilidade que justifica a produgiio das formas que ndo existem no mundo, como, por exemplo,
uma fénix ou um dragdo. Black analisa o estatuto deste tipo de composigao a partir da Epistola sobre a
alma (risala fi al-nafs). Estas formas “irreais” existem na alma de modo puramente conceitual sem que
haja correspondestes nos singulares concretos. Cf. BLACK, D. Avicenna on the Ontological and
Epistemic Status of Fictional Beings, pp. 1-2.
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No K. al-nafs 1V.2, s@o explicitados dois modos através dos quais a faculdade
imaginativa pode ser desviada da sua atividade corrente de combinar formas. O
primeiro deles acontece quando a alma se ocupa com os sentidos externos “desviando a
faculdade formativa [depdsito de formas] para eles”™ de modo que a imaginativa deixa
de compor livremente as formas e passa a compor representagdes tais como o0s
existentes externos se apresentam. O segundo acontece quando a alma utiliza a
imaginativa para o discernimento (famyiz) e o pensamento (fikr) por meio da
composicao (tarkib) e decomposicdo (tahlil) das formas. Assim, € no momento em que
as acdes do intelecto deixam de prevalecer na alma que a imaginativa age livremente.
Quando estd a servico do intelecto, a faculdade imaginativa recebe o nome de
cogitativa40. Durante sua descrigéo“, ainda que sob o controle do intelecto, Avicena
atribui a ela a acdo de combinar formas, pois “a cogitativa livremente manipula as
formas que estdo na faculdade retentiva por composi¢cdo e decomposi¢do ja que elas sdo
os seus objetos”*.

Black atribui 4 imaginativa um estatuto hibrido™ devido a sua dupla atividade,
indicando que a faculdade cogitativa ndo substitui a imaginativa, mas consiste na

mesma faculdade analisada sob diferentes perspectivas:

As consideragdes gerais de Avicena acerca da enumeragdo dos
sentidos internos sugerem que a imaginacdo possui duas
manifestagdes principais: estar a servico da estimativa e das
operagdes da alma animal e estar a servigo do intelecto e das
operagdes racionais. Seria mais preciso dizer que a imaginagao
compositiva possui, basicamente, trés tipos de atividades, sendo
a mais fundamental delas livre da subordinagdo a qualquer outra
faculdade seja racional ou animal. E em seu livre e
descontrolado estado que a imaginagdo produz phenomena tal
como sonhos ¢ alucina¢des, mas ¢, essencialmente, 0 mesmo
tipo de atividade que, quando controlada pelo intelecto, produz
pensamento cogitativo.*

K. al-nafs, IV.2, p. 172.

*"Na obra Diretivas e consideragées, Avicena, diferentemente do K. al-nafs, afirma que quando o
intelecto emprega a imaginagdo, ela ¢ chamada faculdade cogitativa, mas quando ela ¢ empregada pela
estimativa, recebe o nome de imaginativa. O que parece apontar que a imaginativa, quando ndo esta a
servi¢o do intelecto, ¢ comandada pela estimativa. Cf. AVICENNE. Directives et Remarques. A. M.
Goichon, p. 323.

K. al-nafs, IV.1, p. 165.

2Ibidem, p. 169.

“BLACK, D. Rational Imagination: Avicenna on the Cogitative Power, p. 65.

*Ibidem, pp. 67-8.
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Sendo assim, ndo se deve concluir que imaginativa e cogitativa sdo duas
faculdades diferentes, pois estes termos apenas caracterizam momentos distintos nos
quais ora ¢ ela quem coordena os outros sentidos internos, ora ela é coordenada pelo
intelecto. Neste ultimo caso, Black entende que a acdo prdopria da cogitativa ¢ o
pensamento (fikr)* e que, em todas as apari¢des do termo, Avicena evoca as operagdes
da cogitativa: “por defini¢do, todas as formas de pensamento envolvem a

. . . 46
Imaginativa”

. Esta interpretacdo vincula diretamente uma das ag¢des proprias do
intelecto, isto &, conhecer por meio do pensamento®’, a um sentido interno.

Em vérias passagens do K. al-nafs’®, Avicena afirma a primazia da faculdade
estimativa sobre todos os outros sentidos. Ela ndo apenas lida com as inteng¢des, como
foi mostrado anteriormente, como também tem acesso ao depdsito da imaginacao, onde
se encontram as formas sensiveis. Sendo assim, sdo trés as acdes atribuidas a ela: a
percepcio das intencgdes (idrdka)®, a realizagio de um julgamento (hukm) do tipo “para

este lobo fuja e para aquele filhote seja afetivo™’

, € a composicdo (tarkib) e
decomposicao (tahlil) das formas e intengdes.

Com respeito a produgdo de julgamentos (ahkam), tendo em vista que a

Fikr ¢ descrito, por Avicena, como um dos processos de aquisi¢do de conhecimento. Trata-se, portanto,
de uma das atividades do intelecto. Os modos pelos quais ele acontece serdo abordados no proximo
capitulo.

*BLACK, D. Rational Imagination: Avicenna on the Cogitative Power, p. 70.

*"Este tipo de conhecimento sera objeto de investigagio do proximo capitulo.

*Segundo Avicena, “a estimativa tem a soberania no territorio das faculdades perceptivas nos animais, ao
passo que a faculdade da concupiscéncia e a irascivel t€ém, ambas, a soberania no territrio das
faculdades motoras, seguindo-se a elas, a faculdade impulsora e depois a faculdade motora que esta nos
musculos”. Cf. K. al-nafs, 1.5, p. 50-1; IV.3, p. 184; IV.4, p. 196.

“Na Incoeréncia dos filésofos (Tahafut al-faldsifah), Ghazali acusa Avicena de inconsisténcia devido as
suas consideragdes sobre a faculdade estimativa e o intelecto. Sua critica ¢ direcionada a possibilidade
de uma faculdade corporea possuir como objeto intengdes ndo-sensiveis. Se a faculdade estimativa, a
qual ¢ inerente a um substrato, ¢ capaz de apreender uma intengdo imaterial e indivisivel, tal como a
hostilidade, o mesmo poderia ser dito das formas inteligiveis. Assim, o ponto de Ghazali é que isto
também pode ser utilizado para defender a ideia de que uma faculdade corpdrea percebe universais.
Deste modo, seria em vao toda a tentativa de Avicena de argumentar em favor da imaterialidade do
intelecto. Segundo Black, Ghazali pressupde que € o aspecto ndo material das intengdes estimativas que
estd na base do fato de Avicena estipular uma faculdade separada com a finalidade de percebé-las.
Contudo, Avicena apenas argumenta que, na medida em que as intengdes sdo diferentes das formas
sensiveis e que as formas sensiveis sdo diretamente apreendidas pelos sentidos e pela imaginacdo, ¢
necessario outra faculdade a fim de apreender as intengdes. A ndo materialidade ¢ apenas uma indicagao
da autonomia da inten¢do com respeito a formas. Coerentemente, Black aponta que, quando Avicena
discute as diferencas entre intengdes e formas, ndo ¢ dito que as intengdes sdo essencialmente
imateriais, mas apenas que elas ndo sdo essencialmente materiais. Assim, elas podem ser materiais por
acidente. Dizer que uma faculdade possui intengdes como seu objeto proprio ndo diz nada acerca das
caracteristicas essenciais da faculdade ela mesma. A critica de Ghazali falha na medida em que ele
assume que, se uma intencdo ¢ ndo-sensivel, necessariamente ela também ¢ universal, indivisivel e
inteligivel. Cf. BLACK, D. Estimation in Avicena: The Logical and Psychological Dimensions, p. 3-5.

K. al-nafs, 1.5, p. 45.
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percepc¢io das intencdes ja foi discutida, Avicena escreve’’.

A fim de produzir seus julgamentos, a estimativa se vale da faculdade
imaginativa®® ¢ do seu depésito, a imaginagdo retentiva. “Ela julga através dos
estimulos imaginais [i.e., das formas materiais] sem que [0 julgamento] seja
verificado™. No K. al-nafs IV.3>*, Avicena menciona o exemplo do homem que rejeita
o mel devido a sua semelhanca com a bile. Ainda que se trate de um julgamento
equivocado, baseado na informagdo fornecida pelos sentidos internos, as outras
faculdades seguem-no de modo a repelir o mel. Este julgamento, que ndo possui
distingdo racional (fafasil munataqia)’, acontece devido a uma certa afeccio
imaginativa (inb ‘ath takhyala) sem que seja necessariamente acompanhado do
julgamento do intelecto, pois ao rejeitar o mel, ela combina a forma material do que foi
percebido com a inten¢do de desprazer que, por engano, foi combinada com a forma do
mel, acreditando se tratar da bile. Sendo assim, o julgamento vincula-se apenas a
associacdo entre formas e intencdes, atribuida, por Avicena, a estimativa.

Para Black™, sdo estes exemplos de percepgdes por acidente, tais como “vemos

9957

uma coisa amarela, entdo julgamos que ¢ mel e doce™' ou “por exemplo, é o que

acontece ao homem quando ele chega a rejeitar o mel em razdo da semelhanca deste

com a bile™®

que permitem depreender a necessidade de uma faculdade coordenadora,
capaz de unir as propriedades intencionais com as sensiveis de modo a compor “a
percepgio de um todo completo™’. Avicena identifica a faculdade estimativa, em seus
escritos psicologicos, com a principal faculdade de julgamento (hukm) pertencente a

alma animal.

Vs At ¥ el sa g aiad () o el alen Lilen (e Aald oSl aa 5l L) A g
(B Sl A 1 o 5 L 83 g g e W 8 58 038 gy Baaail) Ll 5 48 i 55
leie 5 Al 3 ) gually 5 420 5l U5 e Ll (S5 (Jiell 2SallS Blad [l LeSa 5l gaal)
Ibdem, TV.1, pp. 166-7 ) siall JdY) JSI joua,

>*No Canon de medicina, Avicena compara a estimativa com a faculdade cogitativa. Segundo a passagem,
esta ndo produz um julgamento, mas abre caminho para uma série de processos discursivos e decisdes.
Ela lida com a sintese ¢ analise de impressdes sensiveis enquanto a faculdade estimativa produz um
julgamento sobre as intengdes nos particulares. Cf. AVICENNA. The Canon of Medicina, §180. Transl.
O. C. Gruner, p. 137.

> K. al-nafs, V.3, pp. 182-3.

**Idem.

> Ibidem, p. 182.

°® BLACK, D. Estimation in Avicena: The Logical and Psychological Dimensions, pp. 9-10.

K. al-nafs, IV.1, p. 163.

*Ibidem, p. 182.

** BLACK, D. Estimation in Avicena: The Logical and Psychological Dimensions, p. 9.
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Hall®® atribui a estimativa uma quarta agdo, a qual esta vinculada ao segundo
sentido de inten¢do que abordarei no proximo capitulo. Trata-se da colaboracdo na
producio das premissas empiricas (mugaddima tajribiat)® por composi¢io de um
julgamento a partir das intengdes percebidas que se assemelham e sdo caracterizadas
pelo fato de serem mais abstratas que as representacdes realizadas pelos outros sentidos.
Assim, “o estabelecimento de uma intentio na wahm [isto €, estimativa] ocasiona a
recepgdo pelo intelecto humano de um correspondente inteligivel (verdadeiro abstrato)

a partir do intelecto agente”®.

Para Ibn Sina, no entanto, a experiéncia ¢ composta de objetos
cognitivos mais abstratos que as imagens. Estes sdo os objetos
da wahm, as intengdes, os quais incluem “naturezas comuns”
pré-conceituais (quididades) das espécies naturais e dos
artefatos. Nao completamente abstratas e ainda ndo sendo
inteligiveis, elas sdo “proto-inteligiveis (pré-inteligiveis) na
alma humana, mas ndo inteligiveis potenciais: as inten¢des estao
envolvidas na aquisi¢do de inteligiveis em ato, mas ndo sao
convertidas neles.®

E interessante notar que Hall vincula a estimativa e as intengdes a aquisigdo de
inteligiveis e ndo, como faz Black, a imaginativa. Isto parece se justificar dado que a
estimativa realiza o maior grau de abstracdo dentre as abstragdes realizadas por todos os
sentidos, perdendo apenas para o intelecto, pois ela lida com a inten¢cdo que, em sua

esséncia (dat), ndo é material®®. Ao contrario de atribuir a articula¢io da experiéncia

% HALL, R. E. Avicenna on Natural Philosophy and the Exact Sciences, p. 66.

%! Segundo Janssens, a nogio grega de empeiria foi traduzida em arabe por fajriba. Avicena, ao tratar da
experiéncia, baseia-se nas consideragdes aristotélicas apresentadas nos Segundos analiticos. Portanto,
ela ¢ apresentada como o resultado da repeticio da memoria. Trata-se do mais alto grau de
conhecimento ao qual um sentido interno pode chegar, marcando, segundo Janssens, um tipo de
fronteira entre percepgdo sensivel e inteleccdo. Contudo, pode-se dizer que a experiéncia produz
conhecimento ou apenas julgamentos da ordem da imaginag¢do? Durante a comparagdo entre indugédo e
experiéncia no Livro das demonstragdes, Avicena parece indicar que ha certo grau de certeza na
experiéncia dado que ela resulta de algo que € necessario por natureza e, por isto, é possivel realizar
repetidas observagdes ja que o que ¢ observado, no mais das vezes, acontece do mesmo modo (por isto
Avicena vincula a Medicina a experiéncia). Janssens aponta uma passagem da mesma obra na qual
Avicena relaciona tajriba com a formulacdo de um silogismo, indicando, assim, que ela também ¢ fonte
de conhecimento para o intelecto na medida em que o silogismo garante a conexdo causal, requisito
absoluto para o conhecimento. Assim, embora a experiéncia nido fornega conhecimento necessario e
absoluto, ela fornece conhecimento universal condicionado a natureza da coisa que, repetidamente,
apresenta-se aos sentidos. Cf. JANSSENS, J. L. Experience (tajriba) in Classical Arabic Philosophy (al-
Farabi - Avicenna), pp. 45-62.

2 Idem.

5 Idem.

%0 argumento aviceniano para a imaterialidade das intengdes baseia-se no fato de que, se elas fossem
materiais, elas seriam acidentes das coisas. Isto, pois, partindo do pressuposto de que os existentes no
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empirica a cogitativa, devido ao objeto proprio da estimativa, parece ser esta que faz a

mediacdo entre o existente particular e o universal.

Uma das importantes fun¢des da wahm ¢é seu papel na atividade
cognitiva da alma humana quando voltada para a inteleccdo. Entre os
objetos da cognicdo, apenas os inteligiveis, os objetos da inteleccdo,
sdo completamente abstratos. Os outros, inferiores e radicalmente
distintos, pertencem a parte sensivel da alma; eles incluem as
intencdes que estdo mais afastadas da matéria e mais distantes dos
particulares que as formas materiais.”’

Enquanto coordena a experiéncia sensivel (tajriba), segundo Hall, cabe a
estimativa fornecer as premissas empiricas para o intelecto. Avicena encerra o K. al-
nafs 1V.1, secdo na qual ¢ realizada uma detalhada investigagdo da estimativa,
reconhecendo que, pelo fato de ndo apenas combinar inten¢des, mas também formas e
intengdes, “ela parece ser, em si mesma, cogitativa, imaginativa, rememorativa e

2966

judicativa™”. Dada a hierarquia das faculdades da alma mencionada no inicio do

capitulo, ndo ¢ de se estranhar que ela controle os outros sentidos e, por isto, que
Avicena a identifica com eles: “por sua esséncia, ela ¢ judicativa e, por seus

. ~ , . . . . 67
movimentos e agoes, ela ¢ imaginativa e rememorativa’™ .

mundo sublunar sdo compostos de forma e matéria, sendo esta ultima responsavel pelos acidentes que
se aderem a forma, se a inteng@o for material, ela entraria no grupo dos acidentes, os quais sdo todos
materiais. Segundo Avicena: “[a estimativa] alcanga as intengdes que, em suas esséncias, ndo so
materiais, embora ocorra a elas estarem na matéria. Isso porque a figura, a cor, a posi¢do e 0 que se
assemelha a isso sdo coisas que ndo podem estar a ndo ser em matérias corporais. Quanto ao bem, ao
mal, o acordo, o desacordo ¢ o que se assemelha a isso, estas sd0 coisas que, em suas esséncias, sdo
imateriais, apesar de, as vezes, ocorrer a elas serem materiais. O argumento em favor de que tais coisas
sdo imateriais é: se essas coisas, em suas esséncias, fossem materiais, ndo se inteligiria bem e mal ou
acordo e desacordo, ndo ser como um acidental do corpo”. K. al-nafs, 11.2, p. 60.

% HALL, R. E. The wahm in Ibn Sina's Psychology, p. 539.

K. al-nafs, IV.1, p. 168.

 Ibidem, p. 169.
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