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RUPTURA COM A TRADICAO E REMEMORACAO DO PASSADO.
HANNAH ARENDT E OS SENTIDOS DA HISTORIA.

Helton Adverse'

RESUMO: O objetivo do artigo € examinar o sentido da conhecida tese arendtiana de
que na modernidade “o fio da tradicdo teria se rompido”, desejando esclarecer que tal
ruptura ndo pode ser devidamente compreendida sem sua contrapartida que € a
“rememoracao do passado”.

Palavras-Chave: Arendt, Historia, Tradicao, Memoria, Modernidade.

ABSTRACT: This paper aims at an examination of the meaning of the well-known
arendtian thesis that throughout modernity “the thread of tradition is broken”. We
want to suggest that this rupture cannot be duly understood without reference to the
“remembrance of the past”.
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Um dos tdpicos mais conhecidos do pensamento arendtiano ¢ aquele da
“ruptura com a tradicdo”. E ndo sem razao, uma vez que desde seus estudos sobre o
totalitarismo até os momentos finais de seu trabalho reflexivo Arendt recorrentemente
afirmou como uma das caracteristicas definitivas da modernidade o “rompimento com
o fio da tradi¢do”. Tenho a impressao, contudo, que sobre essa questao pairam alguns
mal-entendidos. Talvez o mais evidente seja o de que Arendt “qualificaria” esta
ruptura, deixando entender que a partir dela algo muito importante teria se perdido, e
esta perda afetaria negativamente nossa relacdo com o mundo e com a historia, ao
mesmo tempo em que langaria sobre a “modernidade” um olhar sombrio.

Certamente essa interpretacdo encontra apoio nos textos de Arendt, seja
pelo tom quase nostalgico que alguns de seus livros parecem expressar seja pela
critica a historia politica da modernidade que encontra seu ponto culminante no
totalitarismo. E natural, portanto, inserir Arendt no grupo daqueles que, como Strauss,
Voegelin e Lowith, se obstinam em denunciar as contradicdes e aporias da
modernidade, as quais apenas poderiam ser enfrentadas com a retomada da heranga

classica.
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Embora considere perfeitamente plausivel a aproximacdo entre Arendt e
os demais Germansémigrés, gostaria de chamar a atencdo para o perigo que ela
encerra. Para alcancar esse objetivo, creio que valeria a pena aproximar Arendt de
outro pensador alemdo, nomeadamente aquele que morreu tentando tornar-se um
Germanémigré nos Estados Unidos da América, isto ¢, Walter Benjamin.

Para deixar mais claro o problema que desejo examinar, poderia dizer que
se trata de combater a seguinte tese: “Arendt seria uma pensadora conservadora
porque sua compreensdo da modernidade estaria orientada pela nocao de ruptura, ou
de rompimento, com o fio da tradi¢do, o que significa a perda do horizonte de sentido
que até entdo orientava a acdo humana”. Para iniciar a refutacdo dessa tese vou citar
uma passagem bastante conhecida das Teses Sobre o Conceito de Historia, de Walter
Benjamin:

Hé um quadro de Klee que se chama Angelus Novus. Representa
um anjo que parece querer afastar-se de algo que ele encara
fixamente. Seus olhos estdo escancarados, sua boca dilatada, suas
asas abertas. O anjo da histéria deve ter esse aspecto. Seu rosto esta
dirigido para o passado. Onde ndés vemos uma cadeia de
acontecimentos, ele vé uma catdstrofe unica, que acumula
incansavelmente ruina sobre ruina e as dispersa a nossos pés. Ele
gostaria de deter-se para acordar os mortos e juntar os fragmentos.
Mas uma tempestade sopra do paraiso e prende-se em suas asas com
tanta forca que ele ndo pode mais fecha-las. Essa tempestade o
impele irresistivelmente para o futuro, ao qual ele vira as costas,
enquanto o amontoado de ruinas cresce até o céu. Essa tempestade €
0 que chamamos progresso’.

Nao vou me arriscar a fazer, por conta propria, uma interpretagdo desse
texto. Vou me servir dos comentarios que a propria Arendt fez a seu respeito no
ensaio que dedica a Benjamin e que integra seu livro Homens em tempos sombrios”.
Na verdade, Arendt ¢ bastante parcimoniosa em sua leitura da nona tese, mas na
brevidade de seu comentério faz uma associagdo que ¢ bastante eloquente: no anjo da
historia, diz Arendt, “o fldneur experimenta sua transfiguragdo final. Pois justamente
como o flaneur, por meio do gestus do passeio sem propdsito, volta suas costas para a

multiddo mesmo quando ¢ impelido e arrastado por ela, o ‘anjo da histéria’, que nao

* Walter Benjamin. “Sobre o Conceito de Historia”. In: Obras escolhidas I. Trad. de Sérgio Paulo
Rouanet. Sao Paulo: Martins Fontes, 1985, p. 226.

O ensaio foi originalmente publicado como introdugdo a Illuminations, coletinea de textos de
Benjamin (por ela organizada) em 1966.
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olha nada além do amontoado de ruinas do passado, ¢, em suas costas, soprado em
direcdo ao futuro pela tempestade do progresso™.

A identificagdo do fldneur por detrds da figura do anjo revela os
elementos essenciais da “filosofia da historia” benjaminiana: o passeio sem objetivo,
o caminhar contra a multiddo e, ao mesmo tempo, ser por ela arrastado, sdo as
condi¢des de possibilidade para que o “sentido secreto das coisas” seja apreendido. Se
a cidade revela suas riquezas para o contemplador desinteressado, a histdria se mostra
para o anjo ndo porque ele olha para a frente em busca de compreensdo, mas
precisamente porque seu rosto estd voltado para trds. Nao ¢, portanto, o olhar
inquiridor nem a atitude prometeica que ird destilar do fluxo dos acontecimentos sua
significagdo definitiva. Trata-se do contrario: o sentido se revela no descompromisso
e na descontinuidade. Por isso o privilégio da catdstrofe que, ao mesmo tempo,
consiste na quebra da continuidade e na manifesta¢do incontestavel da auséncia de um
sentido pré-estabelecido. O flaneur e o0 anjo sdo os personagens que contam a historia
da derrocada do progresso, ou ainda, a historia de sua perigosa ilusao.

Nao causa surpresa, para um leitor de Arendt, o fato de ela ter chamado a
atencdo para o carater descontinuista, antiprogressista, da concep¢do benjaminiana de
historia, uma vez que esses serdo tracos essenciais de sua propria compreensdo. E ¢é
preciso lembrar que Arendt ndo deixa de extrair todos os beneficios da adog¢do da
perspectiva antiprogressista, sendo o primeiro deles a vinculagdo estreita entre tempo,
acao e liberdade. Mais uma vez, precisamos recorrer a seu ensaio sobre Benjamin.

A terceira parte do ensaio, provavelmente a mais conhecida, tem por titulo
“o pescador de pérolas”. Arendt a inicia com os seguintes versos de A4 tempestade: “A
cinco bragas jaz teu pai/ De seus ossos fez-se coral/ Essas sdo pérolas que foram seus
olhos/ Nada dele desaparece/ Mas sofre uma transformac¢do marinha/ Em algo rico e
estranho™. Logo em seguida, ¢ dando ensejo a interpretagio do poema, Arendt
escreve que ‘“na medida em que o passado ¢ transmitido como tradigdo, ele possui
autoridade; na medida em que a autoridade se apresenta historicamente, ela se torna
tradicdo. Walter Benjamin sabia que a ruptura com a tradi¢@o e a perda da autoridade

que ocorreram durante sua vida eram irrepardveis, e ele concluiu que tinha de

“Hannah Arendt. Men in dark times. Nova York: Harcourt and Brace, 1983, p. 165.
>W. Shakespeare. 4 tempestade, 1, 2. Citado por H. Arendt, Men in dark times. Nova York: Harcourt &
Brace, 1993 (2° edigdo), p. 193.
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descobrir novos modos de lidar com o passado™. Explicitar a conexdo entre essa
passagem e o versos de Shakespeare nos conduzird ao coragdo do problema que
examinamos.

Como vimos acima, Benjamin estava convencido de que o
antiprogressismo esté ligado a uma concepg¢ao descontinuista da historia. Para Arendt,
essa forma de apreender a historia apenas ¢ devidamente compreendida quando
contrastada com uma percep¢do tradicionalista. A apreensdo do tempo em um
contexto tradicionalista ¢ marcadamente continuista, uma vez que a tradi¢do faz
autoridade. A fun¢do precipua da autoridade ¢ a de assegurar a consisténcia e a
permanéncia de uma determinada grade de compreensdo da mundo. A autoridade
garante a ligacdo entre o passado, o presente e o futuro gracas a continuidade dos
principios de inteligibilidade e das diretrizes de acdo. E a autoridade apenas pode
fazé-lo porque seus fundamentos se enraizam em uma experiéncia coletiva que
remonta ao passado longinquo e mitico, dai extraindo sua legitimidade e seu poder de
coesdo social. Autoridade, como esclarece Arendt em um texto incluido em Entre o
passado e o futuro, estd conjugada com a tradi¢do e a religido, formando um triedro.
Na auséncia de um desses elementos o triedro se desfaz. E precisamente o que
aconteceu na modernidade, diz ainda Arendt nesse texto’. E é também o que, como
afirma a passagem citada cima, Benjamin foi capaz de perceber em seu préprio
tempo.

As consequéncias da perda da tradicdo e da autoridade podem,
naturalmente, ser agrupadas sob duas categorias, as negativas e as positivas, ambas
sentidas no dominio politico, no dominio social e nas relagdes que estabelecemos com
o espago ¢ o tempo. No que diz respeito as consequéncias negativas, a perda da
tradi¢do introduz uma irremedidvel instabilidade nas relagdes politicas e sociais, agora
desprovidas de um alicerce sélido para que a comunidade politica possa conseguir sua
unidade e para que o poder politico detenha de modo claro a legitimidade. Nesse
sentido, a modernidade sera necessariamente a época da crise da legitimidade e, por
esse motivo, serd também a época das revolugdes. Quanto a compreensao da historia,
a perda da tradigdo € correlata a destituicdo do horizonte que emoldurava as agdes no
tempo e no espago, de modo a conferir-lhes se ndo a chave de seu segredo ao menos

seu principio de inteligibilidade. Como dizia Tocqueville, em uma passagem de Da

6 .
Ibidem.
7 Hannah Arendt. “What is Authority?”. In: Between past and future. Nova York: Penguin, 1990.
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democracia na América que Arendt gostava de citar, “desde que o passado deixou de
langar a sua luz sobre o futuro, a mente dos homens vagueia nas trevas”. Esta frase de
Tocqueville expressa o sentimento de perplexidade decorrente, em parte, da erosdo
das categorias tradicionais com que estamos habituados a pensar e, em parte, do
reconhecimento de que na auséncia de principios transcendentes que possam
fundamentar nossas escolhas permanecemos suscetiveis a qualquer arbitrariedade.
Muito antes do evento totalitario (mas depois da experiéncia do terror revolucionario)
Tocqueville da voz a profunda inquietacdo que afeta os homens na modernidade: o
medo de que tudo ¢ possivel ou, como dird o personagem de Dostoiévski, a
consciéncia de que, sem Deus, “tudo ¢ permitido”.

Nessa perspectiva, o rompimento com a tradicdo prepara o solo para o
advento do totalitarismo. Arendt assinala como um dos motos do fendmeno totalitario
exatamente o “tudo ¢ possivel”. Mas ndo tanto porque nos vemos desembaragados de
uma moralidade ancorada na vontade divina ou em valores transcendentes, mas
porque o vazio normativo pode vir acompanhado do sentimento de superfluidade.
Nao ¢ a maldade humana que encontra, nos tempos modernos, finalmente a ocasido
para se manifestar do modo mais destrutivo; antes, a modernidade ¢ a época
assombrada pela indiferenca, em que a dignidade humana ¢ ofuscada pelo brilho das
ideologias.

Colocando o problema nesses termos, a perda da tradicdo teria como
resultado moral evidente o desencorajamento, quando nio o desespero. Porém, se isso
fosse tudo o que Arendt tinha para dizer ela seria uma boa discipula de Spengler,
reiterando o juizo de que o ocidente encontra nesse momento seu inevitavel declinio.
Ora, ¢ preciso lembrar que Arendt era uma critica obstinada daquilo que se
convencionou denominar de Filosofia da Historia. O juizo pessimista de Spengler e as
filosofias afins ndo sdo mais do que o negativo dessas doutrinas. Arendt, inteiramente
de acordo com Benjamin, recusa a tomar a Historia em uma chave teleologica, nao
importando se progressista ou apocaliptica. A Histdria ndo tem fim, ndo tem objetivo,
ndo tem telos, ndo & necessdaria, quer dizer, seu sentido ndo pode ser apreendido de
antemao, muito menos € possivel identificar a lei de seu desenvolvimento.

Esta concepcdo fortemente antideterminista da Historia apenas ¢
compreensivel se lancada contra o pano de fundo da ideia de tradicdo (e aqui
iniciamos as consideragdes acerca dos efeitos “positivos” da perda da tradicdo). Nao

que a tradi¢do seja sindnimo de determinismo, mas somente uma época que
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experimentou sua destitui¢do pode ser sensivel ao carater radicalmente contingente da
Historia.

Tanto Arendt quanto Benjamin enfatizam a natureza contingente da
Historia, mas por vias diferentes. Benjamin, retomando a sua maneira o messianismo
judaico, tenderd a situar no registro particular, proprio dos acontecimentos, a
dimensdo significativa da acdo. A producdo de sentido ndo depende de sua
explicitagdo na linearidade do tempo, como ocorre na escatologia cristd, mas da
agudeza da acdo que, ontologicamente liberada de uma finalidade transcendente,
conserva em poténcia os significados prestes a serem liberados. Este ¢ o trabalho do
“pescador de pérolas”. Antes dele, porém, Arendt identifica, em seu texto, na figura
do “colecionador” benjaminiano o anunciador da critica da tradicdo. O Colecionador
atua de modo contrario a tradicdo na medida em que sua relacdo com os objetos
escancara a faléncia do arranjo tradicional, a faléncia do “sistema de organizagdo”
tradicional que determina para as coisas seu valor e lugar apropriado. O método do
Colecionador consiste, assim, em restabelecer (ou atribuir) as coisas um sentido que
lhes concerne em sua particularidade, como coisas singulares, sem qualquer
referencia a uma escala de valores ou a uma axiologia reconhecida. Para isso, adota
apenas o critério da “genuinidade”, o que intensifica o sentimento de que o objeto
colecionado vale somente por ele mesmo, na pura facticidade de sua existéncia. Este
método do Colecionador terd prolongamento na escrita de Benjamin, na colecdo de
citacdes. Elas estdo a servico de um projeto de escrita rigorosamente “imanentista”,
em que o sentido sera construido a partir de fragmentos de textos, sem que seja
necessaria sua inser¢do em discurso a elas anterior e que as alinhave. A citagdo,
portanto, faz abertamente violéncia a totalidade. Mas se trata de uma violéncia
produtiva, oriunda da recalcitrincias dos objetos em se submeter a um regime
significativo que lhes seja estranho. O mergulho realizado pelo pescador ¢ uma
atividade do mesmo género, isto ¢, trata-se de “pensar por fragmentos”, ou ainda, de

“fragmentos de pensamento’:

Como o pescador de perolas que desce ao fundo do mar, ndo para
escavar o fundo e trazé-lo a luz, mas para extrair o rico e o estranho,
as pérolas e o coral das profundezas do passado — mas ndo para
ressuscitd-lo tal como era e contribuir para a renovagdo de eras
extintas. O que guia esse pensar ¢ a convic¢do de que, embora o
vivo esteja sujeito a ruina do tempo, o processo de decadéncia é ao
mesmo tempo um processo de cristalizacdo, que nas profundezas do

Outramargem: revista de filosofia, Belo Horizonte, n.1, 2° semestre de 2014 19



ruptura com a tradicédo e rememoracgao do passado. hannah arendt e os
sentidos da histoéria.

mar, onde afunda e se dissolve aquilo que era vivo, algumas coisas
sofrem uma ‘transformacdo marinha’ e sobrevivem em novas
formas e contornos cristalizados que se mantém imunes aos
elementos, como se apenas esperassem o pescador de pérolas que
um dia descerd até elas e as trard ao mundo dos vivos — como
‘fragmentos de pensamento’, como algo ‘rico e estranho’ e talvez
mesmo Como um perene Urphdnomenes.

A passagem acima nos da a pista para compreender a tese geral de Arendt
com relagdo a diferenca entre o passado e a tradicdo: o passado concerne a
sedimentacao de significados operada pelo tempo (que transforma os ossos em coral e
os olhos em pérola). Esta sedimentacdo, identificada sobretudo na linguagem,
constitui um rico acervo a partir do qual podemos esclarecer as questdes que nos
afetam no tempo presente. Assim, o passado, despido do carater “sagrado” da
tradicdo, nos da acesso ndo a verdade de nos mesmos mas aos possiveis modos de
significar nossas experiéncias. Arendt formula o problema da forma mais clara em

uma passagem de “O Que ¢ Autoridade?”:

... a inegavel perda da tradi¢do no mundo moderno nédo acarretou de
modo algum a perda do passado, pois a tradi¢do e o passado ndo sao
o mesmo (...) Com a perda da tradicdo nos perdemos o fio que
seguramente nos guiava através dos vastos reinos do passado, mas
este fio era também a corrente que agrilhoava cada geragdo
sucessiva a um determinado aspecto do passado. Talvez apenas
agora o passado se abra para n6s com inesperada frescura e nos diga
coisas que ninguém até entdo tinha ouvidos para ouvir. Mas também
ndo pode ser negado que sem uma tradigdo seguramente ancorada —
e a perda desta seguranga ocorreu ha centenas de anos — toda a
dimensdo do passado também esteve em risco. NOs corremos o risco
de esquecer, ¢ tal esquecimento — além dos proprios conteuidos que
seriam perdidos — significaria que, humanamente falando, nés nos
privariamos de uma dimensdo, a dimensdo da profundidade na
existéncia humana. Pois a memoria e a profundidade sdo o mesmo,
ou antes, a profundidade ndo pode ser alcangada pelo homem exceto
pela rememoragao’.

Mas como extrair do passado esse rico material? Se ¢ na linguagem que o
passado se assenta primeiramente, € preciso recuperar o sentido originario das
palavras. No caso da terminologia politica, trata-se de lembrar que nosso vocabulario

foi inicialmente forjado pelos gregos, depois pelos romanos e, por fim, pelas

¥ Hannah Arendt, Men in dark times, op. cit., pp. 205-6.
’ Hannah Arendt. “What is Authority?”. In: Between past and Future, op. cit. p. 94.
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revolugdes modernas. A retomada (por via da narrativa'®) das experiéncias politicas
que subjazem a essa linguagem ira liberar seu sentido mais remoto. Contudo, ao invés
de aprofundar o sentido que adquire no pensamento de Arendt o tema da narrativa,
gostaria de seguir aqui uma outra dire¢do, conferindo peso maior as experiéncias
politicas modernas e ao modo como elas podem ser significadas. Para isso, valeria a
pena destacar dois eventos politicos fundamentais: o totalitarismo e a revolu¢do. Na
perspectiva de Arendt, esses eventos colocam em questdo nossa relagdo com o
passado, a0 mesmo tempo em que oferecem a ocasido para a significagdo do presente.
Esses acontecimentos também nos permitem questionar nossa relagdo com o mundo e
como nele nos posicionamos, vale dizer, eles nos interrogam em nossa condi¢do de
seres livres e colocam em questdo nossa liberdade.

O totalitarismo, Arendt ndo cansou de repetir, ndo pode ser compreendido
com o auxilio de nossas categorias politicas tradicionais. Trata-se, como ela afirma no
capitulo final de Origens do totalitarismo (anexado na segunda edicdo, de 1958), de
uma “nova forma de governo” e, como tal, coloca nossa capacidade de pensar diante
daquilo que ndo pode ser subsumido por nenhum principio universal. Em certa
ocasido, Arendt pdde enxergar nessa peculiaridade do totalitarismo, mais
especificamente no horror que o caracteriza, algo afim ao espanto que estd na origem
de todo filosofar''. E o que visa o filosofar ¢ a “liberagio do sentido” na forma da
compreensdo. E o que resulta da compreensao? Para Arendt, ela é imprescindivel para
nossa “reconciliagdo com a realidade” e para nos fazer mais uma vez “sentir em casa
no mundo”'%.

Como vemos, o fendmeno totalitario pode ser considerado “originario”
em uma acep¢do especifica do termo: causa de estranhamento, abertura para a
construcao de significado, reconciliagdo com a realidade. Nesse processo podemos
reconhecer duas dimensdes de nossa relacdo com a tradi¢do: na primeira delas, a
ruptura com a tradi¢cdo ¢ tomada em sua dimensdo propriamente historica, pratica,
existencial: o totalitarismo como evento politico inédito, como “nova forma de

governo”. Na segunda dimensdo a ruptura com a tradicdo ganha a forma de uma

%Para uma analise da dimensdo narrativa da histéria em Arendt (e em Walter Benjamin) ver Olgaria
Matos. “O Storyteller e o Flaneur. Hannah Arendt e Walter Benjamin”. In” E. Jardim de Morais e N.
Bignotto. Hannah Arendt. Didlogos, reflexdes, memorias. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2003, pp.
90-6.

"'Ver Hannah Arendt. “Concern with Politics in Recent European Philosophical Thought”. In: Essays
in understanding.1930-1954. Nova York: Schoken Books, 1994, pp. 444-6.

“Hannah Arendt. “Understanding and Politics”. In: Essays in understanding, op. cit., pp. 307-8.
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exigeéncia de significacdo daquilo que ¢ radicalmente novo. Neste ponto, compreender
o totalitarismo significa dar sentido ao presente, o que ndo pode ser feito sem o
reconhecimento do esgotamento da tradi¢dao e a disposi¢do para ‘“apropriar-se” do
passado.

Nao ¢ dificil perceber que nestas duas dimensdes da perda da tradigdo o
totalitarismo muda de status, ocupando posi¢gdes diametralmente opostas: no primeiro
caso, como forma de organizagdo politica, estd em questdo ‘“‘superar” o
desaparecimento dos referenciais tradicionais com a “ideologia”, uma visao de mundo
totalizadora e unificadora. No segundo caso, o totalitarismo, como matéria de reflexao
politica, assinala os limites de nossas categorias filosoficas e oferece a ocasido para
sua renovacgao.

O segundo acontecimento politico que gostaria de destacar ¢ o fendmeno
revolucionario, caracterizado por Arendt como absolutamente inovador. Neste caso,
nao constatamos a mudancga de posi¢ao do totalitarismo (fechamento/abertura), mas o
inverso, isto ¢, o aprofundamento da experiéncia da novidade e o concomitante apelo
a sua significacao.

A revolugao sera definida como um evento que, ele proprio inovador, visa
assegurar o exercicio, no espago politico, de nossa capacidade de inovagao, isto €, a
liberdade. A revolugdo, portanto, manifesta a ruptura com a tradicao nao pelo horror
inusitado que poderia produzir nem pela violéncia descomunal que poderia gerar: a
revolucdo ¢ a forma de agdo politica em que estd explicitada a condi¢do humana da
liberdade, irredutivel a qualquer tentativa de contencdo dentro de limites pré-
estabelecidos. A liberdade, ancorada na natalidade, se identifica com a capacidade
humana de iniciar algo novo no mundo, porque cada um de nos ¢ em si mesmo algo
novo.

A liberdade ¢ refrataria ao determinismo; ¢ incompativel com a teleologia.
A condicao livre e a tradi¢ao ndo podem deixar de manter uma relacao problematica,
o mesmo valendo para a autoridade. Em alguma medida a tradi¢ao tolhera a liberdade.
Mas a liberdade, por sua poténcia criadora, nao pode, se ndo quiser ver ameagadas
suas proprias condicoes, deixar de fazer deferéncia aos mecanismos que estabilizam a

vida politica. A conservacdo da liberdade requer, portanto, a reconfiguracdo da
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autoridade e da tradi¢do, o que ndo quer dizer sua restauragio'’. O desafio de todo
processo revoluciondrio, de acordo com Arendt, ¢ encontrar as vias que conduzam a
essa estabilizagdo (a fundagdo da liberdade) sem que seja eliminado o impeto que
conduziu o processo revoluciondrio. Ora, a Unica possibilidade que Arendt vislumbra
para que uma comunidade politica encontre essa estabilidade ¢ por meio da retomada
continua da acdo fundadora, mas por via institucional. Esta retomada implica a
construgdo de um novo lugar da autoridade no qual os principios que nortearam a
fundacao do corpo politico sejam conservados em sua vitalidade. Este lugar da
autoridade serd, para Arendt, a Constitui¢ao. Seu papel ¢ o de cristalizar esses
principios na instituicao da lei e, a0 mesmo tempo, recorda-los. A Constituigao reflete
a forma que a associagdo politica deseja adquirir para assegurar em seu interior a
possibilidade de exercicio da liberdade.

Mas o ponto que me parece relevante destacar neste momento ¢ o fato de
que a Constitui¢do, e os principios que estdo em seu fundamento, ¢ sobretudo uma
interpretagdo que um povo faz de si mesmo e de sua propria historia. A Constituicao,
lembrando os principios que estiveram na origem do Estado, “vincula” os cidadaos a
seu passado porque “representa” esse mesmo passado. E como construcao do passado,
a Constituicao permite também que os cidaddos tenham um guia para o futuro: o que
eles devem ser como membros de uma comunidade politica ¢ aquilo que seus
antepassados foram no momento da fundagdo. Por fim, convém chamar a atencao
para o seguinte ponto: a Constituigdo apenas pode cumprir esse papel se o ato da
fundacao, se o principio do corpo politico, contém em si mesmo seu principio de
validade:

O que salva o ato de comegar de sua propria arbitrariedade € que ele
carrega seu proprio principio dentro de si mesmo ou, para ser mais
preciso, que o comego ¢ 0O principio, principium ¢ principio, nao
estdo apenas relacionados entre si mas sdo coevos. O absoluto do
qual o principio deve derivar sua propria validade, ¢ que deve salva-
lo, por assim dizer, de sua inerente arbitrariedade, é o principio que,
junto com ele, faz sua apari¢do no mundo'.

Se o “principio salva todas as coisas”, como dizia Platdo, apenas pode

fazé-lo porque traz consigo a chave de interpretacdo do ato realizado. O principio,

E, neste ponto preciso, ndo posso concordar com Maria Jodo Cantinho que, em seu excelente texto
sobre Arendt e Benjamin, termina por enfraquecer a distingdo entre passado e tradi¢do. Ver Maria Jodo
Cantinho. “Na Encruzilhada do Destino: Afinidades e Diferencas do Olhar em Walter Benjamin e
Hannah Arendt”. In: M. Amaral, C. Beckert ¢ M. L. Ribeiro Ferreira (org). Hannah Arendt: Luz e
sombra. Lisboa: Centro de Filosofia da Universidade de Lisboa, 2007, pp. 231-243.

“Hannah Arendt. On revolution. Nova York: Penguin, 1990, p. 212.
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ruptura com a tradigao e rememoragao do passado. hannah arendt e os
sentidos da histéria.

assim, ¢ correlato a descoberta/rememoragdo do passado. Mas ele apenas podera
operar politicamente se garantir a possibilidade de sua interpretagdo como
manifestagdo da liberdade humana. Esta interpretacdo ¢ ela mesma um ato
continuamente atualizado, o que o torna também sujeito a variacdo do tempo e
suscetivel a perda de sua forca originaria. Podemos entdo dizer que a fundacdo de um
Estado, no contexto revolucionario moderno, assume todos os riscos ¢ todas as
consequéncias da perda da tradicdo. A instabilidade ¢ integrada no préprio ato
fundador na medida em que ¢ reconhecido como ato de liberdade. O inacabamento ¢
integrado como uma tarefa politica e assinala que toda sociedade fundada em bases
democraticas esta irremediavelmente condenada a se deparar com a indeterminacao
em que foi construida. A crise, a divisdo, as diferencas, os dissensos, sdo integrados
como o modus vivendi de uma sociedade que reconhece e reivindica a fratura que lhe
deu origem.

Acredito, por fim, que possamos agora compreender mais claramente que
a “perda da tradicdo” encontra seu contraponto na descoberta/rememoracdo do
passado, enfatizando sua dimensao propriamente politica. Esse processo se traduz de
modo exemplar em duas possibilidades (tipicamente modernas) de organizagdo social
e politica: o fechamento totalitario e a abertura democratica. No primeiro caso, a
“ideologia” bloqueia as tentativas de significacdo da experiéncia, oferecendo uma
visdo de mundo completa e acabada; no segundo caso, a perda da tradi¢do ¢ assumida
como um elemento estruturante da vida politica, o que se reflete, por um lado, na
recusa de uma visdo totalizadora que resolva as diferengas politicas e, por outro, na
constru¢do de um espaco publico em que a experiéncia da liberdade possa ser

significada.
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