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RESUMO: Discutimos aqui algumas questdes que orbitam o tema da moralidade em
Nietzsche; particularmente quanto ao embate que permeia a relacdo: individuo -
rebanho, com foco no problema da transi¢do entre uma ma a uma boa consciéncia
[schlechtes Gewissen; gutes Gewissen]. Retragcamos a hipotese acerca do processo de
arrebanhamento do animal homem e constitui¢ao da boa consciéncia moral, acentuando
o descaminho em que se constitui, com a no¢do de pecado, a moral cristd. Em seguida,
abordamos o tema dos individuos de exce¢do — em particular, do espirito livre — tendo
como fio condutor as praticas de engano que permeiam sua formagdo, defendendo-a
como uma reaquisicdo da boa consciéncia no individuo em relagdo ao que ¢ gregéario.
Em um terceiro momento, discutimos o problema da consciéncia [Bewusstsein;
Bewusstheit] em Nietzsche, reavaliando suas potencialidades a partir dos processos
que, compreendidos como “mdé consciéncia”, possibilitam a transicdo entre estados
distintos de boa consciéncia ou inocéncia. Como conclusdo, indicamos em que sentido
o pensamento nietzscheano ndo implicaria a defesa de uma ética individualista, mas
antes, a necessidade de pensar o individuo sob dois aspectos: como um condutor de
rebanhos e como alguém que existe ou resiste em meio e para além da hegemonia da
moralidade.

Palavras-chave: Moral, Moralidade, Individuo, Consciéncia moral, Processos
conscientes.

ABSTRACT: In this article, we discuss some issues that orbit the theme of morality in
Nietzsche; particularly, in the clash that pervades the relationship: individual - herd,
focusing the problem of the transition between bad and good conscience [schlechtes
Gewissen; gutes Gewissen]. We depict the hypothesis about the process of taming the
animal man and the constitution of a good conscience on morals, accentuating the
embezzlement which constitutes, with the notion of sin, Christian morals. Then, we
approach the theme of the exceptional individuals — particularly, the free spirit — having
as leitmotiv the practices of deception that pervade his constitution in the midst of
morality, and defending it as a reversion of good conscience in the individual in
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relationship to what is gregarious. In a third moment, we discuss the problem of
consciousness [Bewusstsein; Bewusstheit] in Nietzsche’s thought, re-evaluating their
potential through processes that, understood as “bad conscience”, allow the transition
between distinct states of good conscience, or innocence. In conclusion, we indicate in
what sense nietzschean’s thought does not imply the defense of individualistic ethics,
but, the need to think the individual under two aspects: as a driver of herds and as
someone who exists between and beyond the hegemony of morality.

Keywords: Morality, Individual, Moral conscience, Conscious processes.

Moralidade e moral

Publicada em 1887, Genealogia da Moral da corpo a maturagdo do
pensamento de Nietzsche acerca da moral, aqui considerada sob um duplo viés: quanto
a sua origem [Ursprung] ou procedéncia [Herkunft], ou seja, sob que condi¢cdes foram
criados, e principalmente quanto ao seu valor [Werth], isto €, se promovem um
fortalecimento ou degenerescéncia do homem, tendo como instancia de avalia¢do a vida
enquanto plenificagio de instintos, ou ainda, como vontade de poder [Wille zur Macht]’.
Essa dupla ¢ entdo desenvolvida nas trés dissertacdes que compdem a obra, na forma de
hipdteses genealdgicas acerca: dos valores morais: “bom” [ Gut] e “mau” [Bose]; do tipo
sacerdotal asceta; e dos sentimentos de culpa [Schuld] e ma consciéncia [Schlechtes
Gewissen] — ao que ¢ dedicada a segunda disserta¢do, que nos interessa mais de perto.

Com efeito, trata-se ali de compreender como teria sido possivel ao animal
de rapina homem tornar-se confiavel, capaz de fazer promessas®. Tolhido pelo castigo
do mais forte e impotente para agir, resta a ele introjetar a vinganca ndo sucedida,
fazendo voltar contra si os proprios instintos. Nietzsche retoma aqui hipoteses
desenvolvidas ainda no periodo de Humano, demasiado humano e Aurora, em que
dirige o seu “filosofar historico™ a pergunta pela origem das praticas morais, remetendo

as épocas de moralidade dos costumes [Sittlichkeit der Sitten] — segundo ele, momento

da...

3 GM-pr §5, 11-2. A lista de abreviaturas encontra-se nas referéncias bibliograficas ao final do texto.
4 GM-II§1,47-8.
5 MA/HH-I§1, 15; §2, 16.
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... verdadeira e decisiva historia que determinou o carater da
humanidade: em que o sofrimento era virtude, a crueldade era
virtude, a dissimulagdo era virtude, (...) enquanto o bem-estar
era perigoso, (...) a compaixdo era perigo, (...) a loucura era
coisa divina, a mudanga era imoral e prenhe de ruina!”®.

Cada passo do animal homem em direcao a moral, diz ele, teria sido obtido

a custa de muitos “suplicios espirituais e corporais”’

. Moralidade, entdo, ndo seria outra
coisa “que obediéncia a costumes™®. Nesse estado, ““mau’ significa 0 mesmo que
‘individual’, ‘livre’ (...) ‘imprevisivel’”®. Nada mais danoso ao rebanho, portanto, que o
homem livre, que “em tudo quer depender de si, ndo de uma tradi¢do”'’. Por isso a
imposicao da obediéncia a costumes requer a domesticagdo [Zdhmung] do individuo — o
que implica coibir-lhe os instintos e inculcar-lhe, na forma de “verdades” ou “fatos
morais”, o sentimento de pertenca a uma coletividade. Mas para ser subjugado,
domesticado, esse animal deve sofrer — afinal, “sé o que ndo cessa de causar dor fica na
memoria”'.

Porém, ndo ¢ o castigo infligido que desperta o sentimento de culpa ante
uma divida. Antes, ele o detém, criando a prudéncia e o senso de responsabilidade no
castigado, ao tempo em que supre o algoz com uma satisfacao equivalente ao objeto da
divida. Ao contrario, ¢ a falta de sentido para o sofrimento que causa a maior dor. Por
isso mesmo, a md consciéncia teria sido a mais sinistra e “profunda doenca que o
homem teve que contrair, sob a mais radical das mudangas que viveu (...) quando ele se
viu definitivamente encerrado no Ambito da sociedade e da paz”'?. Em certo sentido, diz
Nietzsche, a ma consciéncia assemelha-se a um estado natural de “suspensdo” dos

instintos, quando acometidos por uma mudanca brusca na qual perdem seu valor e que,

ao invés de se descarregarem para fora, interiorizam-se'.

6 M/A§18, 25-6.
7 Idem.

8 M/A§9, 17-9.
9 Idem.

10 MA-MS/HH-OS §89, 45-6.
11 GM-II §3, 50.

12 GM-II §16, 72.

13 Idem.
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Aqui se requer a forca plastica do esquecimento para superagao do circulo
vicioso no qual se enreda a degenerescéncia de determinados instintos, a fim de se
evitar que atinja aos demais — conduzindo a um nada de vontade — e de se permitir que
outros instintos cheguem ao comando. No seio da comunidade, tal processo culminaria

com a cria¢do do “instinto de rebanho no individuo”™

, a inculcagdo de uma consciéncia
moral [Gewissen]" e a constituigdo do homem de rebanho [Heerdenmensch]'. Efetua-
se aqui a passagem de uma md consciéncia, estado de descrenca nas proprias virtudes, a
uma boa consciéncia’” enquanto crenga nas virtudes do rebanho. Este viés processual
fica particularmente claro quando cotejado com esse aforismo de Opinides e sentengas

diversas:

O bom e a boa consciéncia. — Voc€s acham que todas as coisas
boas sempre tiveram uma boa consciéncia? — (...) A boa
consciéncia tem como estagio preliminar a ma consciéncia — nao
como oposto: pois tudo que € bom foi uma vez novo, portanto
inusitado, contrario ao costume, imoral, € roeu como um verme
o coragdo do feliz inventor'®.

Longe de ser uma condicdo a ser evitada, a ma consciéncia, nessa
perspectiva, ¢ apenas o sintoma, de certo modo natural, de uma troca de comando entre
instintos ou virtudes. Um “estagio preliminar”, portanto, para a constituicdo de uma
nova boa consciéncia. Por isso ¢ que tal processo de domesticacdo nao poderia ser
associado necessariamente a um enfraquecimento ou adoecimento dos instintos. Ao
contrario, como o proprio Nietzsche afirma: “O que desejo com todas as forcas tornar

claro: (...) que ndo ha pior equivoco do que confundir domestica¢do [Zihmung]” com

14 FW/GC §116, 142.

15 GM-II §2, 50.

16 KSA-XII:10[167] 1887. NIETZSCHE, F. W. Sdmtliche Werke: Kritische Studienausgabe. Doravante,
KSA.

17 Para uma maior compreensao acerca da formacdo da boa consciéncia no pensamento de Nietzsche,
bem com da relagdo entre esta e a moralidade, cf..: MA-WS/HH-AS §52; M/A §9; §18; §19; §26; ¢
§38. Em Além do bem e do mal, cf.: GB/BM §214; §219; e em Genealogia da moral, cf. GM-II §2 ¢
GM-III §9.

18 MA-MS/HH-OS §90, 46.

19 Costuma-se fazer distingdo entre duas acepgodes para o termo Zdhmung utilizado por Nietzsche: como
“adestramento” e como “domesticacdo”. Embora o termo ‘“adestramento” seja utilizado para
diferenciar a forma plena de criagdo de si, entendemos que a etimologia de “domesticagdo” nos
aproxima daquilo que Nietzsche compreende como um “domar” ou “tomar as rédeas” de si; ao passo
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enfraquecimento [Schwdchung]”®. Embora a custa da ma consciéncia no individuo, a
moralidade se pde como um “erro Gtil” € uma “mentira necessaria”*', na medida em que

restitui a0 homem uma boa consciéncia — ainda que de rebanho.

O homem, um animal complexo, mendaz, artificial,
intransparente, € para os outros animais inquietante, menos pela
forca que pela astacia e inteligéncia, inventou a boa consciéncia
para chegar a fruir sua alma como algo simples; e toda a moral ¢
uma decidida e prolongada falsificacdo, em virtude da qual se
torna possivel a fruicdo do espetaculo da alma. Desse ponto de
vista, o conceito de ‘“arte” incluiria bem mais do que
normalmente se cré*.

Como vimos, o que causa dor maior ¢ a falta de sentido para o sofrimento. E
¢ por meio desse trabalho de certo modo artistico que a moralidade restitui ao homem a
sua inocéncia, ou seja, a crenga no valor da vida: “Nos instantes em que o homem foi
enganado, em que ludibriou a si mesmo, em que acreditou na vida: oh, como esta
cresceu nele!”™®,
Ora, diz Nietzsche, também a moral cristd visa a esse fim, de evitar no
homem o nada de vontade e de lhe restituir a crenca no valor da vida — o que teria sido
obtido por meio de um “golpe de génio”: a atribui¢do de um sentido para o sofrimento
no qual o credor se sacrifica pelo devedor, tornando a divida impagavel e
exponenciando o sentimento de culpa na forma do pecado. Na terceira dissertacdo de
Genealogia da moral, o sacerdote judaico-cristio sera aquele a operar tal “golpe”,
canalizando a culpa interiorizada e forjando um sentido para o sofrer pela criacao de
ideais ascéticos. Estes, com efeito, nascem “do instinto de protecdo e cura de uma vida

»2 E por certo, a tarefa do sacerdote ¢ a de salvar o homem do

que degenera
ressentimento do niilismo, do nada de vontade. Porém, ele o faz inoculando o veneno

da vontade de nada: o sentido desta vida nao esta nela, mas em outra, a ser alcancada

que “adestrar” nos remete a normatividade que toma o “destro”, o “direito” como sindénimo de
“correto”.

20 KSA-XIII:15[65] 1888.

21 KSA-XIII:15[64] 1888.

22 GB/BM §291, 176.

23 KSA-XIII:11[415] 1887-8.

24 GM-III §13, 109.
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pela rentincia a primeira.

Para Nietzsche, ¢ precisamente o valor dessa e de outras morais que esta em
jogo, isto €, se sdo um sintoma de plenificagdo ou degenerescéncia vital. Em certo
sentido, todo o elogio nietzscheano” a moralidade grega calcada em um pdthos tragico
poderia ser vista sob esse prisma. E ¢ precisamente a maturagao de sua hipdtese acerca
d a vontade de poder que torna possivel distinguir, dentre as formas de moralidade,
aquela que se mostra perniciosa a vida pelo que degenera os instintos e conduz, de
modo técito, ao niilismo. Conferindo um sentido sinuoso para o sofrer, tratando o doente
como pecador®®, a moral da compaixio judaico-cristd se constitui como o ultimo, mas
mortal alento contra o niilismo: ndo por inculcar no homem uma ma consciéncia, mas

por perpetud-la na forma do pecado.

Moralidade e individuo

O segundo enfoque relativo a moralidade, tendo como enfoque o problema
da transi¢ao entre uma ma ¢ uma boa consciéncia, ¢ de cunho de cunho ético e acentua o
valor do individuo frente ao rebanho. Desde o periodo das Consideracoes
extempordneas, Nietzsche aponta para a possibilidade e mesmo necessidade, para além
do homem mediano, de formagdo [Bildung] do carater dos homens de exce¢do: daqueles
que estariam a imprimir em um povo uma unidade de estilo artistica’’ — aqui atrelada ao
intento de um mais elevado conceito de cultura, a critica ao “sentido histérico” de sua
época®™ e a constituicdo de uma segunda natureza, tendo o educador [Erzieher] como
aquele que, pela exemplaridade, inspira a construir a sua propria esséncia [ Wesen]®. A

partir do periodo de Humano, demasiado humano, a pauta ética da formag¢ao de um

25 A despeito do Novo Acordo Ortografico da Lingua Portuguesa (2009), compreendemos que a
utilizacdo de “nietzscheano” ao invés de “nietzschiano” vem a evitar a tendéncia a omitir-se a
sonoridade do -e, como quando se pronuncia “Nietzsch”, ou “nietzschiano”. Ademais, a grafia com -e
vem a acompanhar os adjetivos correspondentes em outras linguas: “nietzscheano” (esp.),
“nietzscheéne” (fr.) e “nietzschean” (ing.).

26 GM-III §20, 130.

27 UB/CEx-II §4, 35.

28 EH-CEx-IIL, prologo, 6.

29 UB/CEx-III §1, KSA-L p. 341.
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cardter de exce¢do passa a se submeter a um plano artistico, para o qual importa nao
tanto a busca de uma suposta esséncia a partir de exemplos, mas a criagdo de si como
singularidade, a partir da atencdo e reinterpretacdo dos acasos e instintos, tomando “a

”30 e tornando-a obra de arte’’. Em seus ultimos

vida como meio de conhecimento
escritos, por fim, essa proposta aparece atrelada a constituigdo de um pdthos da
distdncia, cuja ressondncia encontraria eco apenas na cultura nobre renascimento e
passaria longe das virtudes da fraqueza préprias do instinto de rebanho®. Tomada em
seu viés de excepcionalidade, a criagdo de si denota a subversividade que perpassa a
relacdo agodnica entre o individuo e a moralidade. Essa perspectiva, procuraremos
apresentd-la naquilo que implica a constituicdo de dois tipos distintos de
excepcionalidade: dos condutores de rebanho e do espirito livre, tendo como fio
condutor as praticas de engano que permeiam essa subversao.

Como vimos acima, nada mais danoso ao estado de obediéncia que cria a
moralidade dos costumes do que o homem livre, que “em tudo quer depender de si, ndo

de uma tradi¢do”*. Em meio ao rebanho, resta-lhe a reclusdo, o banimento ou a loucura

— esta ultima, considerada divina, capaz de transvalorar e engendrar novos valores:

Em quase toda parte, ¢ a loucura que abre alas para a nova ideia,
que quebra o encanto de um uso e uma supersti¢do venerados.
Compreenderem por que tinha de ser a loucura? Algo que fosse,
em voz e gestos, assustador e imprevisivel (...) Algo que
infundisse, no portador de uma nova ideia, ndo mais remorsos,
mas reveréncia € temor ante si mesmo, levando-o a tornar-se
profeta e martir dessa ideia?**.

Por sua excepcionalidade e nas diversas nuances que sua loucura pode
assumir, ¢ entdo esse homem livre aquele capaz de transvalorar e criar novos valores
para o rebanho.

Colacionando a analise do periodo de Aurora com os escritos nietzscheanos

30 FW/GC §324, 215.

31 FW/GC §335, 224.

32 GD/CI-IX §37, 87.

33 MA-MS/HH-OS §89, 45-6.
34 M/A §14,21-2.
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de juventude — particularmente a Sobre verdade e mentira no sentido extramoral e

alguns fragmentos da época — poderiamos dizer que a estabilidade e submissdo ao

rebanho que caracteriza os periodos de moralidade dos costumes requer a constituicao

de um dever da verdade [Pflicht der Wahrheit] ou de veracidade [Wahrhaftigkeit] —

posteriormente radicalizado em impulso a verdade [Wahrheitsstreben; Trieb zur

Wahrheit]”®. Necessario a conserva¢do e coesdo do rebanho, este dever constitui-se na

obediéncia primeira a moralidade, contra as diversas formas de engano®® que tornam

possivel a sobrevivéncia dos individuos frente ao rebanho, ou mesmo de rebanhos mais

fracos frente aos mais fortes*’. No homem, tais praticas adquirem a forma de uma arte

da dissimulagdo [Verstellungskunst]:

Como um meio para a conservagdo [Mittel zur Erhaltung] do
individuo, o intelecto desenrola suas principais for¢as na
dissimulagdo [Verstellung]; pois esta constitui 0 meio pelo qual
os individuos mais fracos, menos vigorosos, conservam-se (...).
No homem, essa arte da dissimulagdo [ Verstellungskunst] atinge
seu cume: aqui, o engano [7duschung], o adular, mentir e
enganar, o falar pelas costas, orepresentar, (...) 0
mascaramento, a convengdo acobertadora, o fazer drama
[Biihnenspiel] diante dos outros e de si mesmo, numa palavra, o
constante saracotear em torno da chama unica da vaidade
[Eitelkeit], constitui a tal ponto a regra e a lei, que quase nada ¢é
mais incompreensivel do que como pdde vir a luz entre os
homens um legitimo e puro impulso a verdade™.

35
36

37

38

KSA-VII:19[97] 1872-3.

WL/VM §1, 30. Para Nietzsche, o que torna o engano um problema moral ndo seria propriamente a
inten¢do ai envolvida, nem ainda que ndo se saiba estar sendo enganado, mas as consequéncias
decorrentes de certas formas de engano. E ¢ no momento em que a perspectiva de avaliagdo muda do
individuo para a comunidade, ou seja, na instauragdo da moralidade dos costumes que essa
condenagdo ocorre, canalizando as formas menos nocivas de engano para outras esferas, como a arte.
Cf. também: KSA-VII:19[253] 1872-3; VII:19[97] 1872-3; e ainda: VII:29[17] 1873. O viés
utilitarista com que trata a questdo ¢ também percebido em MA/HH §54, 56 e também em: KSA-
X1:40[43], 1885.

Devemos evitar uma associacdo precipitada entre “fraqueza” e “inferioridade”. Em varios de seus
textos Nietzsche aponta para o oposto: sdo os seres superiores aqueles mesmos que precisam de maior
protecdo. Cf. por exemplo KSA, XIII:14[123], 1888: “Isso soa deveras estranho: ha de armarem-se os
fortes contra os fracos; os felizes contra os desafortunados; os sdos contra os deteriorados e
desafortunados pela heranga”. E ainda: KSA, XIII:14[133], 1888: “Também na humanidade os tipos
superiores, os mais felizes casos de desenvolvimento, sucumbem mais facilmente sob cambiante
favor e desfavor”. Cf. também: KSA, XIII:15[65].

WL/VM §1, 28; grifos nossos.
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A analogia entre as formas de dissimulagdo humanas e o engano no mundo
animal ¢ retomada novamente em Aurora, dessa vez, incidindo nas praticas que moldam

a moral social, bem como na prépria tendéncia a verdade:

Animais e a moral. — As praticas que sdo requisitadas na
sociedade refinada (...) — tudo isso que ¢ a moral social encontra-
se, grosso modo, em toda parte, até na profundeza do mundo
animal (...): quer-se escapar aos perseguidores e ser favorecido
na busca da presa. Por isso os animais aprendem a se dominar e
a dissimular de tal modo que alguns, por exemplo, adéquam suas
cores a cor do ambiente (mediante a chamada “fun¢ao
cromatica”) (...). Também o sentido para a verdade, que ¢, no
fundo, o sentido para a seguranga, o homem tem em comum
com os animais: ndo queremos nos deixar enganar, nao
queremos induzira nos proprios o erro (...); tudo isso o animal
entende como o homem, também nele o autodominio nasce do
sentido para o real (da prudéncia)®.

Ora, em relagdo aqueles modos de vida ancestrais, “o poder do costume esta
espantosamente enfraquecido, € o sentimento da moralidade, tdo refinado e posto nas

7% Com o aumento de poder da

alturas, que podemos dizer que se volatilizou
comunidade, os “desvios do individuo” tornam-se menos “perigosos para a existéncia
do todo” e aquela condenagdo tende a diminuir*'. Porém, longe de implicar uma
supressao das praticas subversivas, esse arrefecimento levaria ao seu refinamento na
forma do autodominio e da prudéncia®. A chamada arte da dissimulagdo reaparece aqui
em pelo menos dois aspectos que, como procuraremos delinear, irdo moldar duas formas
distintas de individualidade em sua relacdo com o rebanho: a vaidade e seu papel na

constituicao dos condutores de rebanho, € o refuigio que vem a tornar possivel o carater

do chamado espirito livre®.

39 M/A§26, 29-30.

40 M/A §09, 19.

41 GM-II§10, 61.

42 M/A §26, 29-30.

43 Deixaremos aqui na sombra a tese no minimo instigante de Derrida, que associa: verdade, mulher,
ceticismo e dissimulag¢do. Partindo da afirmagdo de Nietzsche, de que “a derradeira filosofia e o
ceticismo da mulher se ancoram” (die letzte Philosophie und Skepsis des Weibes an diesem Punkt
ihre Anker wirft), Derrida concluira, entre outras coisas, que a mulher, enquanto modelo da verdade,
seduz tanto o fildsofo dogmatico quanto o artista impotente e o sedutor sem experiéncia, sem
entregar-se a nenhum deles. Pois ela, como verdade, ndo acredita mais nela, jogando com a
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O primeiro aspecto ganha forma ja& no modo pelo qual o individuo se
sobressai em relacdo a mediania: a loucura, ou a impressdo de loucura que, em geral,
“acometia” os homens superiores — dentre eles: o artista e o sacerdote — em seu
“impulso a preponderancia” frente aos demais*. Retomando o aforismo de Aurora ha

pouco citado, temos que...

...todos o0s homens superiores, que eram irresistivelmente
levados a romper o jugo de uma moralidade e instaurar novas
leis, ndo tiveram alternativa, caso nido fossem realmente loucos,
sendo tornar-se ou fazer-se de loucos — e isto vale para os
inovadores em todos os campos, ndo apenas no uso da
institui¢do sacerdotal e politica: — até mesmo o inovador do
metro poético teve de ser credenciar-se pela loucura. (...)
“Loucura, para que eu finalmente creia em mim mesmo! Deem-
me delirios e convulsdes, luzes e trevas repentinas (...): mas que
eu tenha fé em mim mesmo!®.

Esta forma de engano sera interpretada em O andarilho e sua sombra a

partir de uma genealogia da vaidade [ Eitelkeit]:

Originalmente o individuo forte trata ndo s6 a natureza, mas
também a sociedade e os individuos mais fracos como terrenos
de uso intensivo: ele os explora ao maximo e depois segue
adiante. (...) Sua manifestacdo de poder ¢ também expressao de
vinganga contra seu estado de dor e de angustia: ele quer ser tido
por mais poderoso do que € (...). Logo ele percebe o que o
sustenta ou o derruba: ndo aquilo que é, mas aquilo pelo que é
tido — eis a origem da vaidade. (...): originalmente ela ¢ a grande
utilidade, o mais forte meio de conservacdo. E a vaidade sera
tanto maior quanto mais sagaz for o individuo: pois o aumento
da crenca no poder ¢ mais facil que o aumento do poder, mas
apenas para aquele que tem espirito — (.s.) que € astuto e
dissimulado®.

dissimulagdo, o enfeite, a mentira, a arte, a filosofia artista; ela é uma potencia de afirmacgdo. Cf.
DERRIDA, J. Esporas. Os estilos de Nietzsche. Trad. Rafael Haddock-Lobo; Carla Rodrigues. Rio
de Janeiro: Nau Editora, 2013.

44 MA-WS/HH-AS §31, 184.

45 M/A§14,21-2.

46 MA-WS/HH-AS §181, 244-5.
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Como autoconservagdo e subjugacdo por meio da astucia e dissimulagao, a
crenga no proprio poder, converte-se em efetivo aumento do poder. Em contrapartida,
vé-se também ela enredada em uma forma peculiar de autoengano, enquanto crenga
naquilo que se supoe e se diz ser. Advém dai a chamada hipocrisia moral: “uma espécie
de querer distinguir-se pela moral, mas pelas virtudes do rebanho (...) que, fora do
dominio do rebanho, nio sdo reconhecidas nem dignificadas™*’. Afetando os tipos
senhoriais, a virtude do mando ¢ aqui mendazmente convertida em ilusdo de obediéncia.
Em seu modo mais refinado, essa inocéncia mendaz configura a chamada pia fraus ou
“mentira sagrada”, que Nietzsche vé como um meio de santificar ou tornar
inconscientes os processos pelos quais a moralidade ¢ gestada. Do artista ao politico e
ao sacerdote, a individualidade que dai surge vem a caracterizar o condutor de

rebanhos.

Constituido como expoente, esse tipo de carater acaba por se reinserir na
moralidade e submeter-se, com a boa consciéncia de rebanho, aos valores e convicgdes
por ele mesmo criados*. Pela necessidade de se tornar crivel a si e aos outros, sua
formacao envolve nao s6 a “gélida circunspecgao” pela qual a pia fraus é arquitetada,
mas também a submissdo as proprias convic¢des criadas e o autoengano acerca de si
como “obra acabada™’. Como vimos, ¢ simulando também para si — por meio de uma
dskesis®’ — as virtudes que criou para o rebanho, que o sacerdote asceta pode aplicar-lhe
o remédio da culpa contra a dor da mé consciéncia. Como afirma Nietzsche alguns anos

antes, “os homens creem na verdade daquilo que visivelmente ¢ objeto de uma forte

47 KSA-XI:34[43] 1885.

48 KSA-XII:7[5] 1886-7.

49 KSA-XIII:15[45] 1888.

50 Voltando sua atencdo a forma de ascese sacerdotal, Nietzsche a compreende em sentido préximo ao
d a askesis [Goxnoig] grega, na medida em que também ela envolve um penoso trabalho de
assenhoramento de si [Selbstbeherrschung]. Porém, a diferenca dos gregos, ndo ¢é a plenificacdo dos
instintos vitais que visa o exercicio dos ideais ascéticos. A reducdo do sentimento vital, a atividade
maquinal, as pequenas alegrias, a formacao do rebanho e o excesso de sentimento (GM-III §19, 125-
6) sdo os meios pelos quais o sacerdote, “artista dos sentimentos” (GM-III §20, 129) canaliza a ma
consciéncia em prol de uma sobrevida, da vinganga sobre os instintos sdos e até de certo incremento
momentaneo da vontade de poder. Isto, ao prego de instilar, em si ¢ no rebanho, o veneno da vontade
de nada.
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crenga’™'. E “nenhum poder se impde se tiver apenas hipdcritas como representantes

Ora, em um sentido diverso e até oposto ao do condutor de rebanhos, a
compreensdo de uma ética do espirito livre nos levaria a uma excepcionalidade pautada
pelo permanente embate com os valores da moralidade™ e “extrema clarividéncia” na
qual as convicgdes ndo seriam fins, mas apenas meios para si proprio>. Sob a sua odtica,
as crencas ndo seriam sinal de for¢a, mas de fraqueza — e a mudanca de opinides, uma
“exigéncia de limpeza”>. Também em seus ultimos escritos, sob a Otica dos “espiritos
tornados livres” [freigewordenen Geister]™, enquanto a fé tem no “incondicional Sim e
Nao” um sintoma de fraqueza, a grande paixdo ‘necessita, utiliza convicgdes
[Uberzeugungen], ndo se submete a elas — sabe-se soberana™’. Para esse carater, é a
“inércia do espirito” que enrijece as convicgdes, dai a necessidade de “uma continua

9958

mudanga”™®, ou mesmo um continuo manusear, pelo qual o espirito livre se mostra

sempre senhor de suas virtudes, sem a elas se submeter.

Ora, nada mais danoso ao rebanho que a continua mudanga, ainda mais
quando operada em nome de uma singularidade que se excetua em relacdo a
moralidade. Por isso mesmo, se ao carater do condutor de rebanhos seria necessario o
autoengano acerca de si e das convicgdes que cria, o espirito livre requer, ao contrario, a
atengdo constante ao engano como sobrevivéncia em meio a € a despeito da moralidade.
Mentimos, diz Nietzsche, “quando a asticia e o fingimento sdo meios corretos para a

7 Como reflgio ou prote¢do de si, aquela “arte da dissimula¢do”

autoconservagao
assume a forma de engano que caracterizaria a postura €tica do espirito livre. Para esses
homens, “faz-se necessario envolver-se habil e corajosamente no manto da soliddo

exterior e espacial”®. E a melhor mascara que podem usar é a da mediocridade, que

51 MA/HH §52,55.
52 Idem, §55, 57.

53 MA/HH §225, 157.

54 MA/HH §637, 305.

55 MA-WS/HH-AS §346, 309.
56 AC§36-7,42-3.

57 AC§54, 65-6.

58 MA/HH §637, 305.

59 MA/HH §104, 79.

60 KSA-XI:38[11] 1885.
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disfarca o proprio mascaramento®. Tal “solidio de corpo presente”, manifesta no
subtrair-se a moral e virtudes dominantes, ¢ a falsidade necessaria para que ele continue
a permitir propria veracidade®, isto é, a constru¢do das proprias virtudes.

Claro, em paralelo a essa forma de engano pautada pela dissimulacdo, que
subverte os valores impostos pela moralidade, atua a seletividade propria do espirito
nobre, pela qual ele “escolhe também os seus ouvintes; [e] ao escolhé-los, traca de igual
modo a sua barreira contra ‘os outros’”®. Vem aqui a tona a “forga plastica” artistica
que nele deve constantemente atuar: “Somos enganados e temos de ser enganadores”,
diz Nietzsche®. E bem verdade que essa forca é também requerida pelo condutor de
rebanhos, na domesticagdo dos proprios impulsos e incorporacdo dos valores por ele
mesmo criados: “O que ¢ simulado por longo tempo torna-se enfim natureza: a
simulagdo acaba por suprimir a si mesma, ¢ 6rgaos e instintos sdo os inesperados frutos

9965

do jardim da hipocrisia”®. Porém, se naquele, finda-se por incorporar um papel

definitivo, no espirito livre, ao contrario, a forca plastica estaria precisamente na

impermanéncia, configurando e interpretando “a si mesmos € ao seu ambiente como

9966

natureza livre Dai a importancia da autodisciplina, no sentido de permitir o

esquecimento artistico pelo qual o artista mantém o distanciamento — ilusorio, porém
necessario — em relacdo a sua obra. Nietzsche a vé exemplificada no “‘pdr-se em cena’

para si mesmo” dos atores:

Pelo que deveriamos ser gratos. — Apenas os artistas,
especialmente os do teatro, dotaram os homens de olhos e
ouvidos para ver e ouvir, com algum prazer, o que cada um ¢, o
que cada um experimenta e o que quer; apenas eles nos
ensinam a (...) arte de olhar a si mesmo como heroi, a distancia
e como que simplificado e transfigurado — a arte de se “por em
cena” para si mesmo. Somente assim podemos lidar com
alguns vis detalhes em nos! Sem tal arte, seriamos tao-so
primeiro plano e viveriamos inteiramente sob o encanto da

61 MA-WS/HH-AS §175, 242.
62 MA/HH, pr §1, 8.

63 FW/GC §381, 284-5.

64 MA/HH pr §3, 10.

65 MJ/A §248, 170-1.

66 FW/GC §290, 195-6.
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Otica que faz o mais proximo e mais vulgar parecer
imensamente grande, a realidade mesma®’.

No espirito livre, insubmisso as convicgdes da moralidade, ¢ entdo o
constante interpretar e a incessante troca de papéis®® que moldam, em um plano artistico,

0 seu carater — um carater de ator.

Consciéncia moral e processos conscientes

Chegando a esse ponto, poderiamos tecer a seguinte consideracao: se a
passagem do individuo a uma condi¢do de moralidade implica enveredar por um estado
de ma consciéncia até que se chegue a uma boa consciéncia de rebanho, sob que
condigdes se efetuaria o caminho de volta, de uma ma consciéncia de rebanho
novamente a singularidade? Uma resposta a essa pergunta, a nosso ver, passaria por uma
compreensdo, no pensamento nietzscheano, acerca dos processos conscientes, ou da
nog¢ao de consciéncia [ Bewusstsein; Bewusstheit].

Epifendmeno de processos inconscientes, resumo ficcional de uma
determinada configuracdo da “luta e tirania” entre impulsos [ Triebe] cujos pathos ¢
vontade de poder®, a consciéncia, ou o “tornar-se-consciente-de-si da razdo” [des Sich-
bewuft-werdens der Vernunft] seria um instrumento do rebanho, desenvolvido por uma
necessidade de comunicagio e de disseminagio de cddigos de conduta™, sendo mesmo

\ . 6

desnecessaria a existéncia individual. Por outro lado, como o “ultimo e derradeiro

»1 " com as fungdes ainda imaturas, a consciéncia seria

desenvolvimento do organico
fonte de inimeros erros que, se podem levar um organismo a sucumbir, por outro lado,
teriam a vantagem de impedir o seu rapido desenvolvimento, gerando assim um perigo

maior. Os processos conscientes, nesse sentido, aparecem a Nietzsche como algo

67 FW/GC §78, 106.
68 KSA-XI:25[374]1884.
69 KSA-XIII:14[79] 1888.
70 FW/GC §354, 248.
71 FW/GC §11, 62-3.
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incipiente, e por isso mesmo dubio”. Dai ser necessario, dird em Ecce homo, “manter
toda a superficie da consciéncia — consciéncia ¢ superficie [ Bewusstsein ist Oberfliche]

9973

— limpa de qualquer dos grandes imperativos”’”. Sob esse enfoque, sua critica nos

indicaria, antes, uma reavaliacdo de tais processos como “comsciéncia da aparéncia
[Bewusstsein vom Scheine]”™; ou ainda, dirlamos, como consciéncia de artista.

Produzindo “resumos” de configuragdes atuais de impulsos e afetos, o estar
consciente [Bewusstsein] € o “palco” ou a “crista de onda” de excitagdes nervosas que
nos chegam como memdria’”, a partir da qual antecipamos e simulamos a ag¢do futura a
partir do passado. Por isso sua atividade seria antes uma re-atividade, que se de um lado
nos permite a atengdo aos instintos e acasos, de outro nos subtrai a espontaneidade do
ato. Nao por acaso, o “tornar-se consciente” [das Bewuftwerden] & para Nietzsche
“sintoma de uma relativa imperfeicdo do organismo, (...) um esfor¢o em que muita
energia nervosa ¢ gasta desnecessariamente” — motivo pelo qual nega “que algo possa
ser feito perfeitamente enquanto ¢ feito conscientemente”’. Também em um fragmento
tardio ele nos diz: “todo agir perfeito ¢ justamente inconsciente € ndo mais querido”; “a
consciéncia exprime um estado pessoal imperfeito e (...) doentio” que “torna mesmo
impossivel a perfei¢dao”, sendo essa a “forma do jogo de cena™”’.

Tangenciamos aqui o problema nietzscheano da relacdo entre memoria e
esquecimento, que nos leva de volta a segunda dissertagio de Genealogia da moral. E
pela dor que se imprime uma memoria, uma “crista”: “apenas o que ndo cessa de
causar dor fica na memoria”™. Reside ai o valor do castigo, naquilo que provoca de
“intensificagdo da prudéncia” e “alargamento da memoria”” — mas também, diriamos,
pelo que intensifica de dissimulacdo, malicia e astiicia. Nao por acaso, mentiri, em
latim, carrega consigo as acepgOes de: “mentir”, “inventar”, “imaginar” e ainda,

9980

“pensar”. Mas para que cesse a reatividade diante da dor e se evite com isso o

72 KSA-XIII:11[83] 1887-8.

73 EH-II §9, 48-9.

74 FW/GC §54, 92

75 KSA-IX:2[80], 1880.

76 ACS§ 14, 20.

77 KSA-XIII:14[128] 1888.

78 GM-II §3, 50.

79 GM-II §14, 69-71.

80 Cf. a nota do tradutor Paulo C. de Souza ao aforismo 157 de 4 gaia ciéncia, em que aponta para a
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ressentimento [ Gewissensbisse], ¢ preciso que a consciéncia seja agora o “pano de
fundo” para o esquecimento, ou seja: para o processo digestivo e também seletivo, pelo
qual se chega finalmente a uma boa consciéncia [ gutes Gewissen], estado de inocéncia

[Unschuld] e certeza de si no qual se diz: “Sim a si mesmo”™®'

— seja como rebanho, seja
como individuo. Trata-se, como ja o vimos, da passagem de uma ma [schlechtes] a uma
boa consciéncia [gutes Gewissen] — ou, na moral cristd, de seu recrudescimento na
forma da culpa [Schuld]®.

Aqui podemos langar luz ao que nos parece ser um papel ambiguo da
consciéncia: a0 mesmo tempo instrumento do rebanho e da criacdo de si. Afinal, se a
consciéncia ndo faz parte realmente da existéncia individual do ser humano e estd a
servigo daquilo que nele é gregario, como poderia vir a ser um catalisador para a tarefa
de tornar-se o que se é, ou seja, do cultivo de si [Selbstzucht] como singularidade? Com
efeito, se por um lado, a consciéncia moral [ Gewissen] confunde-se com a inocéncia e a
espontaneidade dos instintos — e “[s]0 se age perfeitamente enquanto se age por
instinto” — por outro lado, com o tornar-se consciente [das Bewufitwerden] “exprime-se

99,

um mal-estar do organismo”: “um sinal de que a moralidade propriamente dita, isto ¢é, a
certeza de instinto do agir, foi para o diabo...”*.

Seguindo o pensamento de Nietzsche acerca da condi¢do de ma consciéncia
[Schlechtes Gewissen] ndo seria de todo absurdo compreender os processos conscientes
como um rearranjo de instintos em desuso que teria por fim restaurar a boa consciéncia
[Gutes Gewissen], seja de rebanho, seja no individuo. A nosso ver, seria essa a “tarefa
inteiramente nova” atribuida por Nietzsche a consciéncia [ Bewusstheit]: caberia a ela
“incorporar o saber [das Wissen sich einzuverleiben] e torna-lo instintivo” — “uma
tarefa vista apenas por aqueles que entenderam que até hoje foram incorporados

somente 0s nossos erros, € que toda a nossa consciéncia diz respeito a erros!”. Por

meio da atengdo e incorporagdo de acasos e instintos, e ainda que por trilhas erradas, o

relagdo entre “mentir” e “pensar”. Mentiri, em latim classico, significa: “mentir”, “imaginar”,
“inventar”, derivando do substantivo mens [mente]. NIETZSCHE, F. W. 4 gaia ciéncia, nota 53, p.
324.

81 GM-II §3, 50.

82 GM-III §20, 129-130.

83 KSA-XIII:14[142]; 15[25] 1888.

84 FW/GC §11, 62-3.
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tornar-se consciente nos permitiria trasladar entre estados de boa consciéncia ou de
inocéncia® — agora ndo mais de rebanho, mas do individuo frente ao rebanho.

Todo “tornar-se consciente” cria o objeto — e também o sujeito — como
obra®, simplificando os impulsos e configura¢des de forgas que se apresentam, sendo o
“apresentar” mesmo uma falsificacdo e uma forma assenhoramento. E pela consciéncia
que a imaginagdo, fruto da “forca reprimida da dissimulacdo e do mentir”, recorre a
situagdes e estados vividos anteriormente e transfigura pulsdes de ma consciéncia em
“demonios aos quais se da combate”®. E por isso que, se a consciéncia é de certo modo

uma forma de ma consciéncia, ela o é “tal como a gravidez ¢ uma doenga”®,

No fundo ¢ a mesma for¢a ativa, que age grandiosamente
naqueles organizadores e artistas da violéncia (...) que aqui (...)
cria a ma consciéncia e constroi ideais negativos. (...) Essa
oculta violentacao de si mesmo, essa crueldade de artista, esse
deleite em se dar uma forma, como a uma matéria dificil, (...)
em se impor a fogo e ferro uma vontade, (...) essa ma
consciéncia ativa também fez afinal (...) vir a luz uma profusao
de beleza e afirmagdo nova e surpreendente, e talvez mesmo a
propria beleza... Pois o que seria “belo”, se a contradi¢do ndo se
tornasse primeiro consciente de si mesma, se antes a feiura nao
tivesse dito a si mesma “eu sou feia”?%.

Embora uma ferramenta do rebanho, portanto, a consciéncia poderia vir a se
por contra esse mesmo rebanho, reconstituindo, assim, a boa consciéncia da
singularidade. Para Nietzsche, sdo precisamente esses grandes homens, os espiritos
livres, os caracteres de exce¢do, os responsaveis, por suaexemplaridade e
excepcionalidade, pela conducao de si e do proprio rebanho. Dai ser um “profundo mal-
entendido” ndo compreender o rebanho como “meio” e atribuir-lhe “uma posi¢cdo mais

9990

elevada que a do individuo isolado™™.

Hé decadéncia onde ha fraqueza e desagregacao; ha ascensao onde ha forca

85 GM-II §3, 50.
86 KSA-XII:7[2] 1886-7.
87 KSA-XII:8[4] 1887.

88 GM, II §19, 76.

89 GM, II §18, 75-6.

90 KSA-XIL:5[108] 1886-7.
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e coordena¢do sob um impulso de comando®. Por isso a importincia atribuida a
autodisciplina [Selbstdisziplin] e ao assenhoramento de si [Selbst-Beherrschung|
enquanto meios para a criagdo ou cultivo de si [Selbstzucht]. E certo que coordenagio
também implica, em contraposi¢do ao laisser aller”, a coer¢do ou mesmo tirania dos
instintos — que pode vir a ter como consequéncia o adoecimento e enfraquecimento de
determinados impulsos, ou seja, a md consciéncia no rebanho como no individuo.

(113

Porém, foi gracas a essa “‘tirania de leis arbitrarias’ que se desenvolveu “tudo o que ha
e houve de liberdade, finura, danga, arrojo e seguranca magistral sobre a Terra (...) tanto
nas artes como nos costumes. (...) O essencial (...) ao que parece, &, repito, que se

9993

obede¢a por muito tempo e numa direcdo”™”. “Diretriz suprema: nem diante de si

99994 49995

mesmo se deve ‘deixar-se ir’””* — & preciso, entdo, dominar “o caos que se €.
Poderiamos entdo apontar para uma analogia entre tais processos de assenhoramento e
incorporagdo que ocorrem no organismo € os que ocorrem em uma coletividade; e que
propiciam o desenvolvimento ou decadéncia de um individuo, casta, povo ou cultura®.
O individuo, nesse sentido, ndo ¢ considerado sendo em relagdo ao todo, seja esse todo:
ele mesmo, a humanidade ou, em ltima instincia, a vida — e ndo seria o caso de se
universalizar essa excepcionalidade como norma, caso em que, evidentemente, ndo seria

mais exce¢do. Por isso mesmo, a ética nietzscheana, como ele amitde salienta: “dirigida

a hierarquia: ndo a uma moral individualista””. Nado uma hierarquia de individuos,

91 KSA-XIII:14[219] 1888.

92 Como diz Nehamas, “Nietzsche ndo ¢ (como se tem pensado amiude) um inimigo dos fins e dos
propositos claros, Unicos ¢ distintos”. O que ndo aceita “é a dire¢do particular escolhida pelo
cristianismo”, sua pretensdo de verdade unica. NEHAMAS, A. La Vida como literatura, p. 69.

93 GB/BM §188, 76-8.

94 GD/CI-IX §47, 96-7.

95 KSA-XIII:14[61] 1888.

96 Tal analogia justifica-se porque vida, humanidade, cultura etc. sdo perpassados pelo quantum de forga
comum da vontade de poder. No individuo, ha que se pensar uma humanidade (KSA-XI1:26[231],
1885; CI-IX §33, 81-2; GM-II §10, 61; §11, 65). Cf. também: FREZZATTI Jr., W. A superagdo da
dualidade cultura/biologia na filosofia de Nietzsche, p. 115-135. A tese do autor ¢ a de que hd em
Nietzsche uma forte analogia entre os processos culturais e biologicos, tendo como ponto em comum
os “impulsos ou forgas: igualmente ao organismo humano, a cultura é expressdo de forcas que lutam
entre si por mais poténcia”. Idem, p. 120. Tal analogia teria suas raizes na chamada “lei da filogenia”
proposta pelo bidlogo Ernst Haeckel, com a tese de que “‘a ontologia repete a filogenia’”, ou seja,
“em seu desenvolvimento individual, um ser vivo repete o desenvolvimento evolutivo de sua propria
espécie” — lei que em Nietzsche (GB/BM§264) ¢ transportada para o campo cultural. Cf. HAECKEL,
E. H. Les merveilles de la vie — Etudes de philosophie biologique , p. 299-312, apud FREZZATT]I, Jr.,
W. Op.cit, p. 121.

97 KSA-XIIL:7[6] 1886-7.
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classes ou patrias, portanto, mas de tipos: ascendente e decadente, que bem podem,
alids, coexistir em uma mesma pessoa, de acordo com um maior ou menor estado de
plenificagdo de instintos. E ¢ também por isso, concluindo, que a criagdo e coexisténcia

do individuo em meio ao rebanho nio deve ser pressupor ndo uma, mas varias morais:

O sentido do rebanho deve imperar no rebanho, — mas ndo deve
ultrapassa-lo; os condutores do rebanho precisam de uma
valoracdo fundamentalmente distinta de suas proprias acdes, 0O
mesmo valendo para os independentes ou para os “animais de
rapina” etc’.

skoksk

Em Ecce homo (“Por que escrevo livros tdo bons”), e antes disso, em alguns
fragmentos de 1885 e 1886, Nietzsche associa a necessidade de ser mal entendido a
certa fidelidade a si mesmo, isto ¢, a propria individualidade. Toda compreensdo seria
uma forma velada de imposi¢do de uma igualdade, e ser compreendido corresponderia a
ser ofendido. Em certo sentido, essa compreensao viria a implicar que individuos ndo
podem compreender-se enquanto individuos — embora possam interpretar-se —, senao
enquanto seres de linguagem; ou seja: enquanto seres sociais, de rebanho, por assim
dizer, mansos, que ja ndo pastam soltos, nos campos. Se assim for, o individuo deve
sempre permanecer um incompreendido: “Parece-me que ¢ melhor ser mal-entendido do
que nao ser entendido: ha algo que ofende nisso, a saber, ser entendido. Ser entendido?

Vocés ndo sabem o que isso significa? — Comprendre ¢’est égaler”™.

98 Idem.
99 KSA-XI:35[76] 1885. A tradugdo desta passagem é de André Luis M. Garcia, com revisdo de O.
Giacdia Jr. Cf. STEGMAIER, W. 4s linhas fundamentais do pensamento de Nietzsche, p. 138.



costa
carvalhor. jr.

Referéncias

COLLI, G; MONTINARI, M. (orgs.). Nietzsche: Sdmtliche Werke - Kritische
Studienausgabe (KSA). Berlim; Munique; Nova York: Walter de Gruyter, 1999. 15 v.
NIETZSCHE, F. W. Além do bem e do mal (GB/BM). Trad. Paulo César de Souza. 2°
ed. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2004.
. O anticristo (A) - Ditirambos de Dionisio (DD). Trad. Paulo César de

Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2007.

. Aurora (M/A). Trad. Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2004.

. Crepusculo dos idolos (GD/CI). Trad. Paulo César de Souza. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 2006.
- .A gaia ciéncia (FW/GC). Trad. Paulo César de Souza. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 2004.

. Genealogia da moral (GM). Trad. Paulo César de Souza. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 1998.

. Humano demasiado humano (MA/HH). Trad. Paulo César de Souza. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 2000.
. Humano demasiado humano Il - Miscelanea de opinioes e sentengas
(MA-MS/HH-OS) / O Andarilho e sua sombra (MA-WS/HH-AS). Trad. Paulo César de
Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008.

. Segunda considerag¢do intempestiva: da utilidade e desvantagem da
historia para a vida. Trad. de Marco Antonio Casanova. Rio de Janeiro: Relume
Dumara, 2003.

. Sobre verdade e mentira no sentido extramoral. In: Sobre verdade e

mentira. Trad. e Org. Fernando de Moraes Barros. Sao Paulo: Hedra, 2007.

DERRIDA, J. Esporas. Os estilos de Nietzsche. Trad. Rafael Haddock-Lobo; Carla
Rodrigues. Rio de Janeiro: Nau Editora, 2013.

LOPES, R. Ceticismo e vida contemplativa em Nietzsche. 2008. 573f. Tese (Doutorado

em Filosofia). Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte.



consciéncia em nietzsche

NEHAMAS, A. Nietzsche — La vida como literatura. Trad. esp. Ramon J. Garcia.
Madrid: Turner, 2002.

STEGMAIER, W. 4s linhas fundamentais do pensamento de Nietzsche. Trad. André
Luis M. Garcia; Oswaldo Giacéia Jr. et. al. Petropolis: Vozes, 2013.



