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RESUMO: Esse artigo propde uma aproximacao dialogal entre um dos mais influentes
intelectuais da Teologia da Libertacdo, Leonardo Boff, com discussdes atualizadas da
antrop6loga-fildsofa Isabelle Stengers acerca de Gaia e o protagonismo do capitalismo
enquanto modo de producao e organizacao social no comprometimento da vida na Terra.
Nesse espaco evidenciaremos as contribui¢cdes das comunidades de base no estabelecimento
de outras relagdes com o planeta, além da supressao das injusticas sociais promovidas pelo
sistema social ao qual participamos. Ambos autores apontam o capitalismo como principal
inimigo de Gaia e gerador do fim da prépria vida. A partir dessas reflexdes poderemos
repensar e pensar possiveis maneiras de nos relacionarmos com o cosmos.
Palavras-chave: Teologia da Libertacdo, Gaia, Capitalismo.

RESUMEN: Este articulo propone una aproximacion dialégica entre uno de los mas
influyentes intelectuales de la Teologia de la Libertacion, Leonardo Boff, con discuciones
recientes de la antropéloga-fil6sofa Isabelle Stengers acerca de Gaia y el protagonismo del
capitalismo como un modo de produccién y organizacién social que pone en riesgo la vida
en la Tierra. En este texto resaltaremos las contribuciones de las comunidades de base en
el establecimiento de otras relaciones con el planeta, ademas de su papel en la supresion
de las injusticias sociales promovidas por el sistema social alo cual hacemos parte. Ambos
autores sefialan el capitalismo como principal enemigo de Gaia y responsable por el fin de
la vida. De estas reflexiones podremos repensar y pensar posibles maneras de relacionarnos
con el cosmos.

PALABRAS-CLAVE: Teologia de la Libertacion, Gaia, Capitalismo.

Nosso destino esta atrelado ao destino da Terra. Mas a Terra, que para Leonardo Boff
(2018) é sistema-Terra, um “planeta com imenso equilibrio e espantosa dosagem de todos
os elementos benfazejos para a vida” tem um destino préprio, que pode ir além ao dos seus
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filhos/criacdes. Mais do que ser Terra, € Gaia, é um ente vivo que é também morada comum.
Casa nao apenas nossa, todavia de uma infinidade de seres que, assim como nés, tém seu
destino conectado ao rumo que esse planeta tera. E diante desse cenario conturbado que
Boff encara a empreitada de pensar a respeito dos dilemas que se apresentam de forma
cada vez mais dramatica, e que baguncam a nossa forma de pensar o mundo, ao colocar
em xeque discursos enraizados no imaginario Ocidental. Em especial, aqueles que encaram
o planeta Terra como mero gerador de recursos para a produgao capitalista e, assim, abrem
precedentes para “tomar posse”, a0 menos cré-se assim, a respeito desse macroorganismo
de complexidade inenarravel.

A proposta desse texto, entdo, é seguir os rumos de pensamento que Leonardo Boff
vem construindo ao longo desses anos de importantes atuagdes intelectuais e politicas,
buscando entender como suas reflexdes nos ajudam a pensar o contexto em que vivemos
e, mais que isso, como podemos criar praticas de respeito e cuidado com o mundo e uns
com os outros. Para tanto, tentaremos tracar relagdes entre a teologia construida por Boff,
sua eclesiologia militante e os preceitos que a ela se agregam, junto as concepcdes de
ecologia e ética do cuidado, bem como outros constructos que, na medida em que se
fizerem importantes, surgirdo no texto.

Outra proposta que aqui se desenvolvera, ainda que de maneira complementar, é a
tentativa de se estabelecerumdidlogo entre asjacitadasideias de Boff eas interessantissimas
reflexdes da antropéloga-filésofa Isabelle Stengers, uma vez que ambos fazem recortes
tematicos bem semelhantes e tratam do tema com o compromisso que ele demanda, ainda
que sob bases diferentes e partindo de premissas distintas. Além do mais, utilizam termos
analogos, o que permite tragar relagdes e ampliar ainda mais o prisma das interpretacdes
possiveis. Vale ressaltar que esse didlogo ndo é pensado enquanto um embate, até porque
o foco ainda é estar seguindo Boff, e esses apontamentos, entdo, se encaixam no texto a
guisa de diversificacdo de pontos de vista.

COMUNIDADES ECLESIAIS DE BASE (CEBs): INSTRUMENTO DE EVANGELIZACAO, ESPACO
DE LIBERTAGAO
Religides e ecologia vem tracando caminhos que se aproximam atualmente, seja
porque uma preza pela vida em seu sentido dinamico e outra pelas criaturas de seu, ou,
seus criadores. Apesar das diferencas evidentes entre essas duas abordagens, certamente
quando juntas, em cooperacao, seus objetivos comuns, no que se refere a preservacao da
vida na Terra, sera alcancado. Essa cooperacdo pode ser bem sucedida a medida que pensar
Gaia esteja associado a conscientizacao de seu adoecimento junto aos fiéis e envolvidos.
Segundo Macganeiro (2011, p. 12), ecologia e instituicdes religiosas podem conversar,
ja que
[...] as religides afirmam a sacralidade da vida e da natureza; remetem o principio da
existéncia humana e planetdria a transcendéncia; esbocam ‘desenhos do mundo’
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de perspectiva holistica; celebram a fecundidade do solo; reconhecem a dimensao
estética do universo; propde virtudes morais de impacto direto na convivéncia dos
humanos entre si e destes com o meio vital.

Sendo assim, ambas perspectivas se preocupam com Gaia e em sentido amplo, com
a manutencao da vida. Seguido a isso, temos que estudiosos do meio ambiente, bem como
politicos, estdo junto as instituicdes religiosas promovendo pesquisas, féruns, e redes de
discussdes mais proximas com os cidadaos que promovem a conscientizagdo, a criagao
de praticas sustentdveis e solucdes para a situacdo ambiental de uma maneira inclusiva e
democratica.

Quando pensamos a figura do cristianismo, uma das organizacdes religiosas que
mais congregam pessoas no mundo, percebemos que a ecologia, nossa relacdo com a
natureza, tem algum destaque, visto que para os cristaos, é na natureza que se ambienta
o Deus (MACANEIRO, 2011). Logo, o Criador confia a humanidade o cuidado a natureza e
as criaturas que nela sobrevivem incluindo a prépria mulher e homem. Desta forma, no
cristianismo dispomos de uma ética que perpassa a cotidianidade de seus crentes, para
atingir as relacdes que estabelecem com a natureza (os seres e ambientes do Criador).

E no Evangelho de Jesus Cristo que emerge a ideia de um “Cristo césmico” aos
catélicos, o qual é evidenciado por Boff e que iremos discorrer mais adiante. Esse Cristo que
nao é apenas humano, é também vida, universo, pensa nao apenas na humanidade, mas no
meio ambiente (com suas diversidades vegetais e animais) e no cosmos dinamicamente. A
partir disso, é possivel falarmos em um comunitarismo cristdao, que propaga a fraternidade
horizontal e universal entre a natureza e as criaturas que coexistem no cosmos. Desse modo,
esse “Cristo cé6smico” se configura como o portador e disseminador de uma cosmovisao
que pensa o mundo ecologicamente.

Quando admitimos que ha uma ética crista ecoldgica que contribui sobremaneira
para a preservacgao, e, melhoramento de nossas condicdes de vida em Gaia, torna-se viavel
o delineamento de estratégias que convergem a essa finalidade. Em consequéncia disso,
Macaneiro (2011) escreve que a partir do século XX muitos pensadores tém escrito sobre
uma ética ecoldgica balizada pelo cristianismo, autores esses como Leonardo Boff no Brasil.
A ética crista propde uma a) Visdao sacramental e dinamica do universo; b) Primado do
bem comum; c) Desenvolvimento sustentavel; d) Responsabilidade humana; e) Conversao
de paradigmas; f) Estratégias ecoldgicas, todas esses principios procuram refletir na
materializacao de agdes que contribuam para a manutencao da vida na Terra, e de relagdes
apaziguadas com o ambiente.

Isto posto, com a ascensdo de uma ética ecoldgica religiosa que se preocupa com a
natureza, nao a tomando apenas como fonte “inesgotavel” de recursos, podemos pensar
na superacdao de um modelo orientador das socialidades que outrora percebia a cultura,
Unica e exclusivamente, como o triunfo sobre a natureza.

Por conseguinte, ndo nos é permitido escrever sobre uma ética ecolégica crista sem
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denotarmos a importancia da Teologia da Libertagado, e de um de seus pensadores, Leonardo
Boff. A Teologia da Libertacao foi ndo apenas, como seu préprio nome ja aponta, uma
teologia, mas um movimento social enraizado numa ética crista que visava a supressao
das injusticas sociais, o cenario de exploracao e dos crimes contra a humanidade os quais
os povos latino-americanos sofriam, principalmente a partir da década de 1960. Assim
sendo, antes de tudo é importante dizer, Boff é um cristdo que demonstrou as contradicoes
de sua proépria instituicao de fé, e procurou estabelecer um outro modelo de igreja, as
comunidades de base, que se constituiam pelos e a partir dos oprimidos.

A igreja é percebida por Boff como a articulagdo entre o ambito religioso e
eclesiastico com o eclesial-sacramental, isto é, como uma instituicao social, sacramental
e instrumento de salvagao. E € por isso que a “igreja esta dentro do mundo e ndo o mundo
dentro da igreja” (BOFF, 1982, p. 173). Por ser assim, essa instituicdao deve transmitir os
ensinamentos salvificos de Cristo, como também viabilizar a libertacdo dos pobres por
meio do sacramento. E nesse cendrio, de opressdo e injusticas sociais, que a denominada
Teologia da Libertacao surge, propondo uma igreja libertadora que assume protagonismo
junto as comunidades dos pobres, aos cristaos latinos.

A América Latina tem um modo de producao dissimétrico, que acaba por limitar a
vida das pessoas, independente de suas vontades, e essa restricao se reflete na atividade
religiosa eclesiastica (BOFF, 1982). Sendo assim, é fundamental que a Igreja adquira um
papel revolucionario, caso contrario, ao ser perpassada por relagdes de contradigao, se
torna reprodutora dos meios hegemonicos de exclusao social. Boff (1982) ainda expde que a
igreja é historicamente dissimétrica, e é, principalmente nesse ponto que o te6logo acaba
entrando em conflito direto com a Igreja Catélica, ao dizer que a igreja desenvolve ao longo
de sua existéncia, “[...] um processo de expropriacdo dos meios de producao religiosa por
parte do clero contra o povo cristdao” (1982, p. 178-179), além de evidenciar que a igreja
detém o monopdlio legitimo do poder religioso, e é legitimadora da ordem operante.

E a partir dessas caracteristicas elencadas sobre a igreja que Boff a considera como
contraditéria. Uma igreja que, de um lado, historicamente legitima e se beneficia da ordem
social opressora; e, de outro, desenvolve todo um trabalho de conversao que tem uma
postura contraria, pregando “[...] um modo de produgao simétrico, participado e fraterno.”
(BOFF, 1982, p. 180). Procurando demonstrar que outra postura religiosa é possivel, o autor
escreve acerca das comunidades de base, uma igreja que seja de base, tenha por interesse
religioso a autolegitimacao da libertagdo, a contralegitimacdo e desnaturalizacdo da
dominagao (BOFF, 1982, p. 183).

Somente dessa maneira, de acordo com Boff, uma igreja popular serd realmente
institucionalizada, uma igreja que, como mencionado antes, esteja dentro do mundo,
proxima as classes subalternas. HA ap6s a emergéncia de um cristianismo que tome
essencialmente como fundamento o Evangelho de Jesus Cristo, aquele que propde
a libertacao das injusticas, “[...] um cristianismo que se articula com as expectativas e

PRAXISCOMUNAL, Belo Horizonte, v.1, n.1, p. 142-154. jan./dez. 2018.

145



146

demandas dos oprimidos emerge como libertario e a comunidade eclesial de base como
libertadora.” (BOFF, 1982, p. 189)

As comunidades eclesiais de base sdao focos de evangelizacdo e motores de
libertacdo. Para Boff (1982), as bases desenvolvem o espirito comunitario, e em sua maioria,
as comunidades sdo pequenas, formadas por 15 a 20 familias, todavia seus principios
convergem com os das “Igrejas-grandes”, sendo as comunidades de base resposta aos
desafios enfrentados pelo povo oprimido e crente.

A fé é o fermento de libertacao, e a igreja é um acontecimento. A Igreja popular é o
encontro em que fé representada pelo Evangelho, e vida, correspondendo aos problemas
e opressoes, acontecem. No entanto, uma Igreja se fortalece mediante o carisma, que
Boff (1982, p. 240) caracteriza como “[...] uma manifestacdo da presenca do Espirito nos
membros da comunidade, fazendo com que tudo o que sdo e fazem, seja feito e ordenado
em beneficio de todos.”

E fundamental que o carisma persevere tanto na “Igreja-grande” como na “Igreja
popular”, pois é o carisma o servico e a funcao de seus membros que garantem a unidade e
a prépria existéncia da Igreja. E um agente fortalecedor e é inerente a dimensao horizontal
daigreja, € o que a mantém viva, é o servico de vigilancia e de condugao, de assisténcia, nao
de hierarquia como usualmente é compreendido e que se vé na Igreja atual (BOFF, 1982). O
carisma é aspecto, como exposto antes, fundamental da igreja popular, é a unidade. Nao se
faz igreja do Povo de Deus sem carisma.

Para Boff (2014, s.p.) quando se trata dos povos latino-americanos nao é coerente
falarmos apenas que é uma regidao do globo em que a desigualdade aflora, pois ao autor
essa palavra se caracteriza como um termo neutro, é necessario dizermos injustica. Além
disso, segundo Boff, a fé contribui no desenvolvimento social sustentavel e menos desigual,
gerando a libertacao dos pobres ao privilegiar

[...] os meios nao violentos, a forca do amor, a capacidade inexaurivel do didlogo e
da persuasao e procurando entender também a luz de critérios éticos, firmados na
Tradicao, [o que torna] a violéncia as vezes inevitavel porque imposta pelos que ndo
querem nenhuma mudancga.

Nado se pode pensar em igreja libertadora desagregando-a da politica, em seus
dois sentidos usuais. Leonardo Boff (1986) e os tedlogos da libertagcao cogitam a politica
enquanto duas dimensdes normativas, a politica como a busca do bem comum, promocao
dos direitos, da justica, a dentincia da corrupgao e da violagao da dignidade humana. Nesse
ponto, a igreja deve entrar na Politica, ndo pode ser indiferente a justica ou injustica de
uma causa, sendo assim, em politica nao ha neutralidade. E ha a politica partidaria, a qual o
povo de Deus pode e tem de participar objetivando a producao de agentes de transformacao
permanente da sociedade.

Conforme Boff (2015), ha a necessidade da promocao de atividades de educagao para
a participacdo, as quais o autor chama de politizacdo, que nao deve ser confundida com
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politicagem. Politizagdo é um conceito positivo e significa a acdo educadora para o social,
o politico e a co-responsabilidade. Por conseguinte,

Nao basta uma libertacdo pessoal e interior do homem que nao transforme as
estruturas eivadas de pecado em que ele vive e pelas quais se sente condicionado.
Por isso essa libertagao tem necessariamente um alcance politico, dentro de um
contexto econdmico e social (BETTO, p. 5, 1985).

E baseada nessa ideia de que ndo se faz igreja, nem se tem religido dissociada
de politica, e, que essa politica tem de ser em nome dos que se veem em condicdes de
dominacdo, que as comunidades eclesiais se originaram e fortaleceram durante o fim do
século XX no Brasil. Emerge naquele momento uma igreja que rompia com o dualismo
existente entre fé e vida, agora falar da fé envolve dizer sobre como a familia vive, em que
condicdes vive e quais sdo suas dificuldades de sobrevivéncia.

As CEBs surgiram durante a Ditadura Militar brasileira, assim como, no mesmo
periodo das demais ditaduras latino-americanas. Contrapondo-se a um regime autoritario,
direitista e fomentador das injusticas sociais, essas comunidades passam a ser instrumentos
politicos de atuagdo efetiva junto aos oprimidos. Nao se caracterizando apenas como
expositoras dos designios de sua fé, se manifestaram como organizagdes de participacao
que significaram a partir da praxis. Para essas organizacdes religiosas-politicas, a funcao
das igrejas ndo se reduz ao falar em Cristo e do amor de Deus, mas apontar as injusticas,
combater a dominacao dos que tém poder, e a consequente opressdo. A partir disso, a
igreja passa a se caracterizar como reprodutora do evangelho de Jesus, e como produtora
de uma outra realidade social, libertaria, aos cristaos que se veem em condicdes de miséria.

Entretanto, junto a praxis libertadora, as CEBs contribuiram para o desenvolvimento
de outras relagdes com o ambiente. Fundamentadas nessa ética crista que se personaliza
em muitos casos como ecolégica, as comunidades se constituiram de maneira distinta aos
modos de vida vigentes até entdo na relagdo com a natureza. Seja no meio urbano baseado
na luta por moradia digna, tratamento de esgotos e cultivo de areas de lazer, ou no campo,
a partir da ressignificacao da relacdo dos pequenos agricultores com a terra, fazendo uma
aproximagao dos mesmos com métodos sustentdveis, como a agroecologia (BETTO, 1985).

Assim, ao refletirmos sobre a disseminacao da ética ecoldgica crista que proporciona
um outro modo de vida e relacionamento com a Terra, é possivel falarmos na eliminacao
do ethos individualista e competitivo que acontece nas relacdes sociais entre humanos e
nas relacdes com a natureza, substituidos por modos de vida cooperativos e que respeitem
nossa relacio de dependéncia diante do meio ambiente. E por trazer junto aos seus
principios dominadores, esse ethos autodestrutivo, que o capitalismo se “personifica” como
o principal inimigo de Gaia e da prépria humanidade. Levar o capitalismo até suas ultimas
consequéncias, sem duvidas, arrastara a humanidade até seu fim. Combater esse modo
econdmico e social de socialidade é dar espaco para a vida, é garantir nossa sobrevivéncia
neste planeta por mais algum tempo. E partindo dessas observacdes que iremos discorrer
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mais adiante.

O DESEQUILIBRIO DE GAIA: ADOECIMENTO E IRRITACAO

Usualmente quando as Ciéncias Sociais passam a olhar as religides é sob a perspectiva
de que sao instituicdes que compdem e alicercam a vida social. Ainda nesse aspecto, pensa-
las como l6cus de movimentacao social no sentido de conscientizacdo ecolégica é raro.
Mais dificil ainda é analisarmos as religides considerando suas pedagogias da ecologia, e
filosofias do comprometimento com outros (coisas e humanidade).

Leonardo Boff, ao articular o religioso com as ciéncias sociais, expressa uma visao
de mundo alternativa onde a ecologia assume relevancia teolégica, defendendo uma ampla
éticado cuidado. Entende que tudo o que existe merece existir, sejam as criaturas, os oceanos,
as montanhas ou todo ser que compde esse sistema extremamente complexo, inteligente e
“de profunda clarividéncia”. O sistema Gaia, para Boff, s6 poderia ser organizado por uma
inteligéncia muito superior a nossa, e € a partir dessa compreensao que se redescobre a
ideia do ja citado “Cristo Césmico”.

Esse Cristo Césmico ndo diz respeito apenas a robustez do macroorganismo vivo
de Gaia, mas sim desse sistema inserido em outros sistemas, como o sistema solar, as
galaxias, ou seja, Gaia no cosmos. E, entdo, o portador e disseminador de uma cosmovisio
que pensa o mundo ecologicamente, articulando os seres, humanos e nao humanos, numa
“fraternidade horizontal e universal” entre a natureza e suas criaturas que coexistem
no cosmos. Esse universo, Gaia inclusa, pode ser, assim como a humanidade, violento e
cooperativo. Grande parte disso depende, portanto, da maneira como vivemos no mundo,
como entendemos sua dindmica e como, coletivamente, aprendemos a “morar” nessa
grande casa.

Se vivemos de maneira responsavel, prezando por todos os seres viventes e, mais do
que isso, praticando a ética do cuidado, que nos impele a ter “uma relagdo amorosa, uma
relacdo envolvente com a realidade”, o mundo responde de maneira similar. Se, por outro
lado, constituimos uma relagao predatéria para com os recursos da Terra, monetizando tudo
e qualquer coisa que for possivel, se estabelecermos relacdes de desrespeito e utilitarismo,
tanto com os seres humanos quanto com os outros entes viventes da natureza, Gaia tera
outro tratamento diante da humanidade. Porque, assim como nés, os outros seres também
sdo seus “filhos” e moradores, e merecem, tanto quanto nés, viver com respeito e dignidade.

Assim, se a humanidade ameaca a existéncia de tantos outros viventes, e do préprio
planeta, é natural que a resposta de Gaia seja de repreensdo. Porque Gaia é mae. E uma
mae cuida, mas também pune, quando isso se faz necessario. Mas essa forma de lidar com
o mundo, essa objetificacao radical e exploragao irrefreada dos recursos é consequéncia de
um processo advindo, dentre outras coisas, da construcdo da mentalidade capitalista que
ganha cada vez mais forca na modernidade, de modo que todo esse constante desrespeito
que a humanidade Ocidental vem perpetuando estd diretamente ligado a um processo
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de desencantamento das coisas, entre mundo e pessoas, e que dele se derivam tantas
outras atitudes de predacao e de barbarie no capitalismo. Reencantar a natureza, entao, é
necessario para concretizar essa ética do cuidado.

Para Boff, “reencantar a natureza” significa a observacdo do meio natural sob as
6ticas cultural, religiosa e ética. Isso porque o autor, de origem catdlica, ja tendo sido padre
e tendo sua formacao se dado em grande medida dentro da Igreja, com suas hierarquias
e dilemas ja bem conhecidos, dedicou seus esforgos teoldgicos e politicos a repensar a
atuacao da Igreja frente as mazelas do mundo, se colocando sempre ao lado dos pobres e
dos oprimidos. E esse “colocar-se” nao diz respeito somente a ele, individualmente, mas
principalmente ao fato de estar inserido profundamente na Teologia da Libertacao. Essa
teologia coloca como elemento central a mensagem anti-opressao presente na vida de
Jesus Cristo que, ele mesmo pobre, reconhecia a escolha de Deus pelos pobres em muitos
sentidos. Assim, ao falar sobre uma Igreja Crista que seja efetivamente mae dos pobres, dos
oprimidos, Boff, ndo esquece em nenhum momento da sustentabilidade da vida em Gaia,
convergindo a proposta de justica social e direito ambiental em um mesmo plano.

Mas reencantamento nao se refere apenas a natureza, e sim a vida em seu sentido
amplo. Leonardo Boff considera que Gaia é vida ao ser composta por vidas, entdo, se
caracteriza como um macroorganismo vivo que, assim como a humanidade, pode ser
violenta e cooperativa. Para Boff, Gaia jamais deixou de aplicar seu significado etimolégico,
de ser mater, mae ao servida. E se preciso for,acabar com a humanidade para preservar outras
vidas, agira bem assim, como ja fez em momentos anteriores. Assim também, reencantar
significa ser e cultivar vida, refundando as bases da existéncia humana amparadas na ética
do cuidado, que é a de acordo com Boff (apud MIRANDA, 2010) “condigao prévia para que o
ser possa aparecer”, e que esta sempre consciente para “prevenir danos futuros e resgatar
danos ja acontecidos”.

A concepcao de Gaia, entdo, aparece como uma imagem de poderosa capacidade de
mobilizacdo, e que extrapola as instancias do imaginario. Formulada inicialmente por James
Lovelock, serviu de base para muitos pensadores constituirem um vocabulario politico
que leva em conta a Terra mais do que como uma natureza inerte e passiva, e comeca a
percebé-la em suas relagcdes com os seres que nela habitam, tomando-a, também, como ser
habitavel e habitado (BOFF, 2008). Partindo dai, muitas formulagdes se tornam possiveis,
e se mostra muito interessante comparar a de Boff, que serd melhor exposta, com a de
Isabelle Stengers.

Segundo a concepcao de Boff, Gaia enquanto um ser, um sujeito, tem estrita relacao
com o equilibrio da vida, fazendo a necessaria regulacao de seus componentes e garantindo
que a vida (ou caberia dizer “as vidas”, pois sdo multiplas e nem sempre as mesmas, o que
se faz visivel quando observamos o percurso da evolucao climatica e bioldgica na Terra)
esteja sempre protegida e suprida, nos termos dela mesma, que nao necessariamente sao
0S NOSSOs.
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E é nesse ponto que a humanidade entra nessa dinamica. Fica evidente a dimensao
sagrada atribuida por Boff a ideia de Gaia, e ela ganha novos contornos quando o autor
relaciona o conceito com as divindades de alguns povos originarios, também relacionadas
a fertilidade e vida, mas, especialmente ao cuidado.

Stengers (2017), sob prisma distinto, nos apresenta outros pontos que, convergentes
ou nao com os dizeres de Boff, nos chamam a aprofundar mais ainda nesse ente que é Gaia.
Comecando pela ideia de que chamar de Gaia é dizer nado se tratar apenas de um planeta,
um “objeto” que contém muitos outros objetos em si, eventualmente alguns humanos. Se
Gaia ndo é um objeto, um instrumento, € sim um sujeito.

Nesse aspecto, Boff e Stengers apresentam semelhancas, principalmente na
consideracdo de algo proximo a agéncia. S6 que, para a fil6sofa, ndo se trata de atribuir
agéncia, mas sim entender todos esses entes como sendo partes de agenciamentos
complexos e dinamicos. Estdvamos acostumados a ver a Terra como algo estavel, inerte,
mas frente as destrutivas e devastadoras acdes humanas, Gaia “mostra sua dimensao
hiper-irritavel - irritavel no sentido de que nés somos capazes, ndo de domina-la, mas de
‘ofendé-la’, ou seja, de provoca-la, fazer com que ela abandone esse regime de estabilidade”
(STENGERS, 2017, p. 122). Nao se trata, portanto, de uma vinganga por parte de Gaia, pois
ndo € apenas quem a atacou que sofrera com as consequéncias dessa “resposta”.

Sendo assim, como Macaneiro escreve, ao falar sobre as relagdes existentes entre o
cristianismo e Gaia, “A humanidade nao habita a Terra sozinha, mas com e em meio a teia
da vida. Pois a Terra é oikos (morada) e oikoumene (casa comum) de todas as etnias e da
diversidade dos reinos mineral, vegetal e animal” (2011, p. 74). Nesse sentido, seus escritos
se direcionam ao encontro do que Isabelle Stengers (2018) nos alerta acerca da producao
de cosmologias. Stengers menciona que o Oikds, o lugar, a morada do ser, é inseparavel do
ethos, a maneira como esse mesmo ser se comporta na sua morada. Assim, a autora nos
diz que, pelo fato do ser estar na morada e se significar e produzir significado do lugar, é
possivel a construcdo coletiva de um oikds, que em outro momento Stengers denominou
de lugar possivel. Em outras palavras, ndo é possivel pensar (ethos) no ambiente (0ikds)
sem o proprio ambiente. Gaia ndo € um objeto, um instrumento, mas um sujeito, por isso
a necessidade da criacao coletiva.

Stengers (2017) menciona que devemos reconhecer Gaia como um sujeito, um
sujeito que como nés tem capacidade de decidir, mais ainda, que compde e € composta por
agenciamentos multiplos. E, porisso, diante da situagao em que nos deparamos atualmente,
diante dessa desestabilizagao das condicdes climaticas, poluicao, tomada de agdes pouco
sustentaveis, faz-se necessario que aprendamos a compor com Gaia, a dialogarmos com
Gaia, e estabelecermos estratégias que consideram a voz desse sujeito. S6 assim, talvez
possamos promover a vida na Terra e seu equilibrio.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Para o leitor, provavelmente, ja deve ser sabido que a Teologia da Libertacao se
caracterizou como um movimento politico-religioso que para além de ter como base o
Evangelho Cristdo, se apoiou nos escritos do sociélogo Karl Marx. Pensador que refletia
sobre as condigdes de vida deploraveis as quais a maioria das pessoas viviam no mundo
Ocidental ap6s as Revolugdes Industriais, e as relagdes diretas que esses acontecimentos
tinham com a emergéncia do sistema capitalista.

Marx (2004) seguindo na contramao de inimeros estudiosos de sua época escrevia
sobre a transitoriedade desse sistema, além de expor os problemas que o capitalismo suscita
tanto na vida material das pessoas, ao reduzir aspectos fundamentais de sobrevivéncia ao
dinheiro, e na vida espiritual, quando oculta do préprio homem o seu ser genérico, isto é,
ao impossibilitar aos homens e mulheres uma vida digna que nao se limite a exploracao de
suas forcas de trabalho.

Ao se dedicar a andlise do sistema capitalista expondo suas contradigdes e,
principalmente, a opressdao que grande parte da populacao estd submetida, Marx (2004)
esclarece que considerar o modo de producdo capitalista de maneira naturalizada,
tratando-o enquanto constituinte de um estagio de “evolucao” natural da sociedade, é
ignorar seu movimento histérico. Em contraposicao, os economistas liberais alegam que
a economia politica parte de um fato econdmico real, dado e acabado (que se configura
como uma determinacao definitiva da realidade), mas para Marx, esse “fato econémico
real” nada mais é do que o resultado do processo da alienagao do trabalho que acaba “por
produzir mercadorias, a si mesmo e ao trabalhador como mercadoria.” (MARX, 2004). De
acordo com o autor, é somente por meio da consideragdo da critica da economia politica
como aliada a seu devir histérico que esse sistema podera ser superado, e quica a libertacao
dos oprimidos conquistada.

Quando consideramos essas especificidades do pensamento de Marx podemos
perceber o porqué da influéncia tao direta no desenvolvimento da Teologia da Libertagao, e
em sentido mais amplo, no aprimoramento de uma ética crista ecoldgica que se preocupa
com Gaia e as injusticas as quais mulheres e homens se deparam todos os dias. E nesse
sentido, que Mészaros (2016) escreve que no pensamento marxiano é possivel visualizar
uma teoria moral que delineia a liberdade humana.

Para Mészaros (2016), Marx toma a humanidade como um ser que antes de tudo, é
natural. E por ser assim, pode fazer de si o que quiser de acordo com o contexto histérico que
vive, seja se manifestando egoisticamente ou habitando o ambiente de maneira cooperativa.
Mas ainda segundo Marx (2004), o mundo o qual vivemos faz com que a humanidade
refute a sua propria condigao natural, que se expressa nas relagcdes necessarias entre o ser
objetivo (homem) com seus objetos que significam, o que podemos dizer, d4 lugar a uma
relacdo exploratéria e depredadora para com a natureza.

Assim, a liberdade é inexistente em um cenério onde essa condicdo natural da
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humanidade € inviabilizada. Se a liberdade se manifesta a partir da expressao humana
diversa e em contato permanente com o seu ser genérico e natural, numa sociedade
capitalista nada disso é possivel, em consequéncia a liberdade também nio o é. E diante
disso, que a libertacdao em seu sentido amplo é requerida pelas pessoas. Os oprimidos estao
acordados e reivindicam uma liberdade que ndo seja apenas formal (MESZAROS, 2016),
que na pratica ndo existe, ja que as injusticas econdémicas e sociais sao gritantes, e uma
igualdade puramente formal a qual a dimensao juridico-politica oculta a desigualdade real,
todos queremos uma liberdade e igualdade que seja justica social e direito ambiental. Caso
contrario, a existéncia humana e do préprio sujeito Gaia esta ameacado.

Entender como o modo de viver capitalista-consumista é danoso e cruel para com a
vida em geral, passa por nos conscientizarmos primeiro que a humanidade nao é o centro
da realidade. Novamente para Boff, a centralidade se encontra na vida, em seu processo de
irrupgao, propagacao e complexificagdo; dessa maneira, a vida humana como conhecemos,
nao seria nada mais que uma das infinitas possibilidades de diversificagcao da vida.

Boff (2008) chama a atencdo para o que alguns cientistas da vida e do cosmos
apontam sobre a emergéncia da vida, a fonte originaria de todo ser. Isso acontece quando
0 processo cosmogénico, série de acontecimentos que se equilibram precariamente entre
ordem e desordem, entre todas as substancias que existem, entre a criagdo, destruicao,
e recriacdo, numa relagdo equivalente a uma dialética cdsmica que atinge os mais altos
graus de complexidade, é essa fonte originaria que Leonardo Boff se refere como suprema
expressao de Deus.

O que a vida tem de essencial, quando pensamos em seu surgimento e continua
complexificacdo, é o cuidado. E a partir do cuidado que se torna possivel o milagre (vida)
e seu aparecimento, que € fruto de uma série de relacdes, construcdes, composicoes e
agenciamentos especificos e necessarios.

Assim como o universo tem uma histéria, com suas implicacdes e caracteristicas
préprias, a humanidade em Gaia também possui uma histéria particular, em grande medida
egoista nos tempos em que vivemos. Chamamos atencdo para o carater particular e egoista
da nossa histoéria, pois agora a crise ambiental, o que Stengers chama de intrusdo de Gaia
em nossas vidas, é resultado do entrelacamento dessas histérias. A crise do hoje nos faz
pensar o desmoronamento do nosso mundo, na faléncia dessa economia global capitalista,
e das sociedades modernas Ocidentais. Mas também, nos convoca a refletir que o fim
deste mundo monetarizado, de grande instrumentalizacdao da natureza, ndo precisa ser
necessariamente o fim de todas as humanidades.

Em dado momento da nossa histéria, com a vitéria do pensamento analitico-racional
sobre as antigas praticas para com a Terra, construimos as condi¢des para o desenvolvimento
do capitalismo global, um ordenamento social que estimula a individualizacdao das
responsabilidades e das mazelas sociais. A instrumentalizagdo da natureza que retira do
planeta o carater de sujeito é a ruptura definitiva da nossa sociedade com a Terra enquanto
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uma realidade vivivel.

O capitalismo se caracteriza como um terrivel regime de concentragado de riquezas,
de profunda exploracao das camadas populares e do planeta, e como um modo de producao
e reproducdo insustentdvel que estd nas maos de uma pequena classe dominante. A
brutalidade pela qual o capitalismo impde seus interesses sobre os diversos povos da Terra,
transformando a forca tudo o que consegue em mercadoria, e se aproveitando de suas
proprias crises ciclicas como oportunidades de concentragao de riquezas, € o que nos leva
a pensa-lo como um regime anti-vida.

O capitalismo é aquilo que nos transcende e aquilo com o que temos que lidar, sua
ideologia neoliberal e seu consumo predatério e irreparavel sobre o planeta o figura como
o principal ente inimigo de Gaia, a criagdo humana mais destrutiva e nossa criacdo mais
contraria ao processo de cosmogénese.

A crise ecolégica que vivemos hoje nao diz respeito apenas as mudangas ambientais,
como o aquecimento do planeta e a salinizacdo dos mares, mas também dos milhdes de
famintos no mundo, dos despossuidos em geral e dos governos ilegitimos ao redor do
globo. O capitalismo é a expressao da injustica social e ecolégica, do desemprego sistémico
e do desaparecimento massivo de viventes, é o promotor do adoecimento de Gaia. No
entanto, Gaia nao apenas esta adoecida, como também irritada, sendo bem plausivel que
ela, enquanto Unica entidade Terra e humanidade, possa sacrificar a tGltima em favor da
vida.

Leonardo Boff pensa esse momento atual como a chance de encontrarmos um novo
encantamento para o mundo. O autor defende que o sentido de viver na Terra é justamente
celebra-la, entrar em comunhao e em sinergia com a vida. Talvez nao se trata s6 de crise,
humanidade vive agora tempos de barbdarie, e é nesse sentido que Stengers justamente
combate a discussao em torno de “crise” ao falarmos em Gaia.

Ofendemos e adoecemos Gaia com nossas a¢des predatoérias, fizemos com que nossas
acoes gerassem um estado que seria melhor descrito pela proximidade ao ponto de inflexao
de Gaia, e ndo por uma crise passageira (STENGERS, 2017). O nosso destino, assim como a
nocio de uma Gaia irritada e doente, é incerto. E o momento de nos reencontrarmos com
maneiras de viver em que saibamos compor com Gaia enquanto sujeito e nos distanciarmos
de modos anti-vida; temos de olhar para outras humanidades e compormos fraternalmente
um novo encantamento que celebre a vida e preze pelo que ela tem de essencial, o cuidado.
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