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RESUMO: Neste trabalho!, pretendo, face a certa crise da representacao na antropologia,
discutir o problema ético e epistemolégico de se levar a sério as ontologias nativas (in-
clusive no que diz respeito a outros modelos anatdomicos e fisiolégicos, a bruxaria e aos
espiritos), sem perder a conexao com a realidade, buscando, assim, reconectar a dimensao
simbdlica e a empirica.
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ABSTRACT: In this work, facing a certain crisis of representation (in anthropology today), |
intend to discuss the ethical and epistemological problem of taking “native” ontologies se-
riously, even regarding other anatomical and physiological models, witchcraft and spirits
- without losing connection with the problem of objective reality. Thus, | seek to reconect
the symbolic and empirical dimensions.
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INTRODUGAO

Face a crise de representacao na antropologia, discuto a forma como a disciplina
(sobretudo aquela associada a “virada ontolégica”, mas nao sé) tem tratado o problema
das “outras ontologias”, no que diz respeito, por exemplo, a modelos anatémicos ou fisio-
l6gicos nao-ocidentais e também no que diz respeito a bruxaria e os espiritos; tentando,
assim, reintroduzir na discussdo o problema da realidade objetiva e de sua conexao com os
diferentes modelos ontolégicos. Busco, portanto, conectar a dimensao empirica e a sim-
bélica. Por fim, proponho formas de se “levar a sério” as cosmologias nativas sem perder
de vista o problema da empiria e da realidade. Viso defender, ao mesmo tempo, o carater

1 Gostaria de agradecer, por importantes insights e indicagdes bibliograficas fornecidas, aos professores Wilson
Trajano e Antonadia Borges, om quem tive aulas. Também agradeco aos colegas Francisco Miguel, Alexandre Fer-
nandes e Roberto Sobral e tantos outros, que, talvez sem saber, forneceram-me ideias. Devo ressaltar que quaisquer
absurdos presentes neste trabalho sdo, evidentemente, de minha inteira responsabilidade. Finalmente, agradeco aos
dois pareceristas anonimos, pelas valiosas correcdes, recomendagdes bibliograficas e criticas.
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empirico e hermenéutico da disciplina antropolégica?, bem como criticar certo abuso do
conceito de “ontologia” e ainda defender a pertinéncia etnografica da factualidade das
narrativas: a interpretacdo de um dado etnografico pode mudar conforme se verifique que
um suposto “rumor” é rico em factualidade concreta, por exemplo.

Trata-se de um trabalho de gabinete, que nao se baseia em pesquisa de campo
prépria, mas que percorre, de forma ensaistica, a literatura antropoldgica classica e con-
temporanea, com certa énfase na literatura sobre acusagdes de bruxaria e boatos sobre
supostos assassinatos rituais no continente africano, bem como estudos contemporaneos
de variadas areas sobre a eficdcia de terapias tradicionais nao-ocidentais, sempre visando,
por meio de certas provocagdes, levar a sério outras “ontologias”, sem esquecer da reali-
dade concreta e suas demandas.

Por demandas da realidade (acima mencionadas), refiro-me a contingéncias in-
contornaveis do ambiente - para evitar adentrar em uma discussao filoséfica que fugiria
ao escopo deste ensaio (por exemplo, tentar demonstrar a existéncia do mundo real), nao
procurarei definir rigorosamente o que entendo por demandas da realidade, mas antes me
limitarei a fornecer alguns exemplos: em algumas regides do planeta, a temperatura abai-
xa em determinada época do ano e neva (recortem-se as estagdes em quantas se queira).
E preciso agasalhar-se e preparar-se para isso, seja qual “ontologia” estiver em jogo. A
mulher da etnia Piro do famoso relato de Peter Glow, citado por Viveiros de Castro (2002,
p. 137-8) estara certamente mais sujeita a ter diarreia se beber dgua nao fervida’ - e nao
menos (e 0 mesmo vale para seus filhos).

Na préxima secao, desenvolvo uma discussdo sobre “ontologias” e certas tendéncias
da antropologia. Ja na secdo seguinte, aprofundo essa discussao abordando alguns exemplos
de encontros etnograficos com o “oculto” ou suposto mundo espiritual e abordo ainda o
problema da factualidade dos rumores. Finalmente, dou exemplos de maneiras alternativas
de se levar a sério as “ontologias” nativas e discuto as possiveis implicagdes disso.

1 REALIDADES EM JOGO: POS-MODERNISMO, VIRADA ONTOLOGICA E ONTOLOGIAS

O que é a verdade?
Poncio Pilatos. Jodo 18:38

Diferentes autores, sobretudo criticos do pés-modernismo, tém, desde os anos
1980, relacionado a consolidacao da critica pés-moderna* a uma crise de representacdo nas

2 Entendo que empiria e interpretacao sdo inseparaveis: mesmo geodlogos, por exemplo, tém debatido e reco-
nhecido uma dimensao hermenéutica em seu fazer cientifico (FRODEMAN, 2010).
3 Analogamente, a realidade anatémica do sexo e da reproducgao é outro dado empirico impossivel de

ser ignorado e qualquer modelo “ontoldgico” nativo terd de lidar com essa dualidade de genitalias (feminina
e masculina), por mais que as formas de fazé-lo sejam inimeras e por mais que se possa conceber também
outros “sexos” (ERRINGTON, 1990).

4 E notoriamente dificil definir de forma incontroversa pés-modernismo. Segundo uma de suas de-
finicdes (ou descrigoes), trata-se de uma série de praticas retoricas, criticas etc relacionadas a conceitos
tais como difference, simulacro etc visando desestabilizar outros conceitos como o de certeza epistémica,
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ciéncias em geral® e, mais do que isso, a uma crise filoséfica relacionada a prépria ideia
de verdade/falsidade e conhecimento (WARD, 1996, p. xiii) - afinal, umas das principais
fronteiras convencionadas - ou boundary conventions (WARD, 1996, p. 1-5) - da episteme
moderna é aquela entre verdadeiro e falso, separando crenca de conhecimento.®

Assim, Ward lera a textualizagdo pés-moderna da verdade como uma “vinganca
das Humanidades” (WARD, 1996, p. 17). O projeto p6s-moderno, se é que assim podemos
chama-lo, visaria desconstruir os fundamentos da epistemologia realista da ciéncia mo-
derna (ibid., p. 37-48), tratando o discurso cientifico como uma forma de texto, de retérica,
de narrativa, etc. A “antropologia pés-moderna” se encaixa neste contexto maior de critica
epistemoldgica pds-moderna das ciéncias e da ideia de verdade em geral.

Parece existir, de qualquer forma, na comunidade antropolégica ou em parte dela,
ha algum tempo, certo desconforto frente a crise mencionada’. C. Whitehead, por exem-
plo, (citagdes analogas, em um espirito de “lasciate ogni speranza voi che entrate”, pode-
riam abundar), escreve:

As ‘Grandes Teorias’ tornaram-se praticamente um tabu e a disciplina
antropoldgica passou a focar em estudos cada vez mais locais, com objetivos cada
vez mais modestos. Alguns chegaram a fazer do despero uma virtude, abragando
o p6s-modernismo e abandonando a idéia de teoria antropoldgica de uma vez.
Talvez o mais importante seja que a tradicao hermenéutica de interpretagao intui-
tiva (...) que tem um lugar bem estabelecido na antropologia social, esta sujeito a

abusos® (WHITEHEAD, 2012. Negritos meus. Traducdo minha).

Se alguns autores como o supracitado Whitehead falam em um suposto abuso in-
terpretativo “pés-moderno”, a tendéncia associada a chamada “virada ontolégica” - que,

até certo ponto, rejeita ou evita a interpretacao® - também tem seus criticos. Se certa an-

progresso histdrico etc (AYLESWORTH, 2015)

5 Cf. TRAJANO (1988) e CARDOSO DE OLIVEIRA (1988). Vide ainda JAMESON (2007) e EAGLETON (1998).
6 Para a posicao realista em ciéncia, o mundo descrito pela ciéncia é o mundo real, tal como ele §,
para alguns inclusive no que diga respeito as entidades nao-observaveis (impalpaveis), tais como a forca
da gravidade, particulas atdmicas etc (STANFORD ENCYCLOPEDIA OF PHILOSOPHY, 2017). Elas ndo seriam

apenas modelos teéricos construidos a partir de um recorte da realidade, mas existiriam objetivamente e
independentemente da mente de quem as concebe, como o notimena kantiano (CHAKRAVARTTY, 2016).

7 Para propostas no sentido de “superar” tal crise, vide o neomodernismo de Jean e John Comarrof
(2010, p. 25 e 55) e ainda GREENFIELD, 2000, p. 564 e 570-73.
8 Texto original: “‘Grand theories’ became virtually taboo and the discipline focused on increasingly

local studies with increasingly modest aims. Some went so far as to make a virtue of despair, embracing
postmodernism and abandoning the idea of anthropological theorizing altogether. Perhaps more impor-
tantly, the hermeneutic tradition of intuitive interpretation (..) which has a well established place in social
anthropology is open to abuse”.

9 Em um texto importante da virada ontoldgica, por exemplo, Ié-se (acerca da pélvora usada em
rituais por sacerdotes do If4 em Cuba): “Seus informantes [do Ifa cubano] atestam c1ue essa polvora nao é
simplesmente poderosa, ela é o préprio poder. (...) Ao invés de ver isso como um problema de interpretacao,
isto €, uma questao de expandir categorias familiares para iluminar casos ndo familiares, sugerimos que,
ao invés disso, tratemos como uma questdo de compor uma descricdo satisfatdria - se parece estranho que
poélvora seja poder, o problema é ‘nosso’ e nao ‘deles’” (HENARE; HOLBRAAD; WASTELL, 2007, p. 6. Negrito
meu. Traducao minha).

Na citagdo acima, parece haver uma dupla recusa a interpretagao: recusa de interpretar o fato de a
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tropologia pés-moderna poderia ser descrita como um nao-essencialismo radical, a “vira-
da ontolégica”, por sua vez, caracteriza-se pelo oposto: um essencialismo radical, que, as
vezes, vé€ coisas e conceitos como sendo idénticos, (HENARE; HOLBRAAD; WASTELL, 2007,
p. 3-4). Trata-se, aparentemente, de uma aposta metafisica na capacidade de acessar as
coisas como que “por si mesmas” ou na aposta na ideia de que certos fendmenos, ao invés
de serem “iluminados” pelo prisma do estruturalismo, marxismo, podem, isso sim, “eles
proprios” oferecer tal iluminacdo (HENARE; HOLBRAAD; WASTELL, 2007, p. 8). A énfase é
na descricao, em detrimento da interpretacao® - assim a virada ontolégica seria uma “tec-
nologia de descricao™” (HOLBRAAD; PEDERSEN; VIVEIROS DE CASTRO, 2014).

Cabe ainda uma palavra sobre “ontologia”*?: argumento que cabe distinguir entre
um “modelo ontolégico” ou qualquer modelo nativo em sua diegese (e a coeréncia inter-
na) e a verdade desse modelo, em termos de sua conexao de alguma forma verificdvel com
o “mundo real”, por assim dizer - ou com o que chamei de demandas da realidade. Cabe
ainda indagar até que ponto um equivoco ou lacuna (como desconhecer o fendmeno da
maré oceanica ou o clitéris) é, metonimicamente, uma “ontologia”?

Ao longo deste ensaio, utilizarei o termo “ontologia” frequentemente entre aspas,
pois a antropologia associada a virada ontolégica (que inclui os perspectivistas) frequen-
temente emprega o termo “ontologia” em um sentido diferente daquele consagrado no
[éxico filoséfico e de forma ambigua. Graeber critica precisamente certa falta de rigor ou
controle conceitual nos trabalhos associados a virada ontolégica, acusando-a ainda de
adotar uma ontologia tacita que consiste em idealismo (GRAEBER, 2015, p. 14-21).

Em suma, frequentemente o que se chama de “ontologias” poderia ser chamado
” o« ”» o«

simplesmente de “cultura”, “cosmologia” ou mesmo “modelo anatémico nativo”, “mode-
lo fisiolégico” etc. E claro que tais modelos terdo suas premissas metafisicas - como as

pélvora ser poder e a recusa de interpretar a fala dos informantes em suas possiveis dimensdes polissémicas
e nao literais (sobre o problema hermenéutico no mapeamento de cosmovisdes nativas, cf.PETERSON, 2011
e BARRETO, 2013).

Quanto a proposta da virada ontolédgica de, em certo sentido, evitar a interpretacao, vide ainda VI-
VEIROS DE CASTRO, 2002, p. 129. Para uma critica a Viveiros de Castro “de dentro” da virada ontolégica, cf. a
proposta de “ontografia” de HOLBRAAD, 2003, principalmente p. 44-45.

10 Cumpre destacar que alguns dos proprios expoentes da “virada ontoldgica” (no caso, do perspec-
tivismo) ocasionalmente insistem na necessidade de uma hermenéutica cuidadosa: por exemplo, Lagrou
observa que as “ontologias” amerindias nao se revelam a si mesmas na forma de tratados filosé6ficos e sim se
encontram “ocultas”, por tras de “imagens convolutas na letra das cangdes”, em uma linguagem inteligivel
somente para os “xamas” (LAGROU, 2018, p. 154-5. Tradugdo minha). Se é necessario entender a estética de
um povo para |lhe entender a ética (Leach), analogamente, argumenta Lagrou, para entender-se a “ontolo-
gia” de um povo, deve-se acessar a exegesis de suas figuras poéticas e imagens e acessar as linhas [ou versos]
que revelam as conexdes escondidas entre seres e formas” (ibid., p. 155. Tradugao minha).

11 A virada ontoldgica e o que estamos chamando de tendéncia “pés-moderna”, originam-se frente
a problemas similares e guardam entre si certa relagao de espelhamento: a primeira é anti-interpretativa
e essencialista radical; a segunda, “ultra-intepretativa”, por assim dizer, e anti-essencialista radical. Para
p6s-modernos, tudo é representagao; para a virada ontoldgica, a tudo se da o estatuto de real (ainda que em
mundos diferentes).

12 Para fins de simplificagdo ndo levarei em conta aqui com rigor a distincdo filoséfica ocidental
classica entre o 6ntico e o ontologico (ou entre ontologia e um onticismo); em outras palavras, o que estou
chamando aqui de ontolégico inclui também o dntico. Para Heidegger, de qualquer forma, objetos e sujeitos
ontolégicos possuem uma dimenséo dntica (Stanford Encyclopedia of Philosophy, 2011, s/ paginagao).
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ciéncias ocidentais também as tém. Cabe ainda distinguir, em modelos nativos (“nossos”
ou quaisquer outros), aspectos “lexicais” de “sintaticos”, questao que sera tratada ao lon-
go deste trabalho.

2 “ONTOLOGIAS” E REALIDADES - O QUE FAZER COM OS ESPIRITOS E RUMORES

No creo en brujas, pero que las hay, las hay.
Ditado castelhano

Segue-se aqui uma breve discussao sobre a questdo que descreverei como o pro-
blema de levar-se a sério o nativo e sua ontologia e a questdo mesmo, talvez um tabu na
antropologia, da verdade ou do mérito de certos modelos nativos - para tanto dialogarei
brevemente com Viveiros de Castro e D. Graeber, entre outros e com certa literatura afri-
canista sobre bruxaria.

E bem conhecido o argumento de Sir Evans-Pritchard (2005) sobre a racionalida-
de da bruxaria Azande, relacionando-a com o que Geertz chamara de um senso comum
(GEERTZ, 2000, p. 78). Antonadia Borges abordaproblema parecido (2012), tratando inicial-
mente de um contexto sul-africano para, a partir dele, desenvolver uma discussao sobre
a polaridade comum na antropologia entre crenca versus representagao, estrutura versus
pratica, (cf. BORGES, 2012, p. 473), remetendo-a ao contexto das controvérsias africanistas
sobre as acusacdes de bruxaria (p. 475).

Viveiros de Castro, por sua vez, menciona um episédio contado a ele por Peter Gow:

Uma professora da missdo [na aldeia de] Santa Clara estava tentando
convencer uma mulher piro a preparar a comida de seu filho pequeno com agua
fervida. A mulher replicou: “Se bebemos agua fervida, contraimos diarréia”. A pro-
fessora, rindo com zombaria da resposta, explicou que a diarréia infantil comum
é causada justamente pela ingestdo de agua nao-fervida. Sem se abalar, a mulher
piro respondeu: “Talvez para o povo de Lima isso seja verdade. Mas para nds, gente
nativa daqui, a agua fervida da diarréia. Nossos corpos sao diferentes dos corpos

de vocés” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 137-8).

Um cinico poderia propor aqui a hipétese interpretativa de que a senhora indigena
deu tal resposta (sobre os corpos) apenas para provocar porque estava mal humorada ou
ainda zombando da professora nao-indigena... Ou ver nisso mais uma amostra de mul-
tinaturalismo. De qualquer forma, no mesmo texto, Viveiros de Castro aborda a questdo
dos pecaris (porcos-do-mato), discutindo a questdo de como o antropélogo pode-se posi-

cionar diante de declaragdes nativas contra-intuitivas ou que soem absurdas. No caso da
suposta afirmacao de que os pecaris seriam “humanos”, ele desloca o problema para uma
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discussao sobre conceitos de humanidade em culturas diferentes. O que fazer, contudo,
por exemplo, com alegacdes de cura, poder de invisibilidade ou existéncia objetiva de de-
terminados entes invisiveis que atuam no mundo?

E relativamente comum a abordagem da magia® (seja ela azande, aborigene, euro-
peia, etc.) como uma episteme. Paralelamente a isso sdao também comuns nas etnografias
relatos, em geral en passant, sobre determinadas experiéncias vividas pelo etnégrafo no
contexto de magia/bruxaria. Normalmente, tais experiéncias nao sao problematizadas ou
analisadas, até porque fazé-lo provavelmente requereria uma empreitada multidiscipli-
nar imensa - mas se os antropélogos ndo esbogcarem passos nesse sentido, quem o fara?
Quanto as “experiéncias” que mencionei, limito-me a listar alguns exemplos:

Evans-Pritchard narra, en passant e de forma ir6nica, porém um tanto ambigua,
ter visto a bruxaria azande sob a forma de uma luz. Ele nota a coincidéncia da morfologia
do que vira com as concepgdes azande e a coincidéncia de “premonicao” fanebre. Para
livrar-se talvez do peso de tal relato, atribui o ocorrido que nao sabe explicar, de forma
um tanto inverossimil, a um possivel transeunte que passara com uma luz acesa para ir
defecar no mato:

Apenas uma vez pude ver a bruxaria em seu caminho. Ficara escrevendo
até tarde, em minha cabana. Por volta de meia-noite, (...) sai para minha costumei-
ra caminhada noturna. Andava pelo jardim atras de minha cabana, entre bananei-
ras, quando avistei uma luz brilhante passando pelos fundos do abrigo de meus
criados, em diregao a residéncia de um homem chamado Tupoi. Como aquilo pa-
recia merecer uma investigacdo, comecei a segui-la (...). Corri depressa, atravessei
minha cabana e sai do outro lado, de forma a ver aonde a luz estava indo; mas
ndo consegui mais enxerga-la. (..) Nao faltaram informantes solicitos para dizer
que o que eu tinha visto era bruxaria. Pouco depois, na mesma manha, morria
um velho parente de Tupoi, agregado a sua residéncia. O acontecimento explicou
inteiramente a luz que eu vira. Nunca cheguei a descobrir sua origem real; pos-
sivelmente um punhado de relva aceso por alguém que saia para defecar. Mas a
coincidéncia da direcdo em que a luz se movia e a morte subseqiiente estavam de
acordo com as idéias azande” (EVANS-PRITCHARD, 2005, p. 42-3. Negritos meus).

Malinowski, em seu diario de campo pessoal postumamente publicado, registrou
0 seguinte quanto a noite do dia 19/12/17: “A noite, um tanto cansado, mas ndo exausto,
fiquei cantarolando, usando uma melodia de Wagner, as palavras ‘vai se foder’ para espan-

tar as mulukwausi®*” (2000, p. 157. Traducao e adaptagdo minha®).

Barbara Glowczewski, em seu texto “Black Dog”, narra uma “coincidéncia” ou, a
depender da interpretacao, situacao premonitdria envolvendo uma cadela por ela encon-

13 Para fins de simplificacdo, ndo distinguirei aqui magia de bruxaria nem discutirei os diferentes con-
ceitos usado pelos autores classicos e contemporaneos.
14 Este relato é também citado por Graeber, que comenta que a explicagdo “racional” fornecida por

Evans-Pritchard ndao é muito convincente e que talvez possa mesmo haver algo ocorrendo de que a ciéncia
nao da conta (GRAEBER, 2015, p. 36).

15 Mulukwausi sdo bruxas voadoras. Trata-se de um trecho potencialmente mais interessante do que
0s controversos e previsiveis trechos racistas.
16 Texto original: “At night, a little tired, but not exhausted, | sang, to a Wagner melody, the words

‘Kiss my ass’ to chase away mulukwausi”.
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trada dando a luz a um cachorro preto (2015, p. 83-9). Em seu texto “Xamas”, a mesma
antrop6loga narra a experiéncia de ter sido curada por um xama de forma aparentemente
inexplicavel. (GLOWCZEWSKI, 2015, p. 92-3).

Rita Laura Segato (2005) narra como, quando diferentes pais e maes de santo do
candomblé consultaram o oraculo dos buzios acerca dos santos que regeriam sua cabeca.
Em diferentes ocasides, os buzios lancados cairam formando a mesma configuracao. Ela
mesma ressalta ndo saber explicar tal fato.

Exemplos analogos aos que vim citando poderiam multiplicar-se. O que ndo muda
é o fato de que experiéncias dessa natureza raramente se tornam objeto de uma preocu-
pacdo analitica sistematica por parte de quem as vivenciou. Edith Turner (1993), em certo
sentido, é uma corajosa excegdo: em artigo seu sugestivamente intitulado “The Reality of
Spirits: a Tabooed or Permitted Field of Study?” ela narra experiéncias analogas vivenciadas
por ela e por Victor Turner, dando a entender que seriam comuns entre quase todos os
etnélogos. Ela escreve:

Frequentemente antropdlogos testemunham rituais envolvendo espiri-
tos e frequentemente algum exegeta indigena tenta explicar que os espiritos estao
presentes e, mais ainda, que os rituais sdo os eventos centrais de sua sociedade.
E o0 antropdlogo entdo se poe a interpretar isso de outra forma. Parece haver uma
espécie de campo de forca entre o(a) antropé6logo(a) e seu objeto de estudo, cam-
po que lhe torna impossivel aproximar-se do seu objeto - é uma espécie de frigidez
religiosa. N6s, antropdlogos, precisamos ser treinados para ver o que os nativos
véem. A melhor forma de fazé-lo seria seguindo o método de uma senhora ilumi-
nada, Mary Watkins, que, em seu livro, Waking Dreams (1976), nos guia passando
por praticamente todas as formas de pensar das religides nativas com habilidade
notavel. Essa obra desenvlve praticas que ndo sao particularmente doutrinarias
porque a autora entende de forma clara que cultos doutrinaros destroem a sensi-
bilidade. Existem espiritos “por ai”? (...) Sera que deveriamos comecar a vivenciar,
bem a sério, e reconhecer essa entidade X, seja ela um “espirito” ou “imaginaria”?
O que Dan Rose e Michael Jackson estdo nos impelindo a fazer é que tentemos
algo assim, literalmente “nos colocarmos no lugar de outras pessoas, habitando

seus mundos” (1993, p. 11-2. Negritos meus. Tradugdo minha).

Eis que, de uma discussdo sobre ontologias, caimos aparentemente no terreno
obscuro e proibido da parapsicologia” e das “pseudociéncias”. Aqui, estou simplesmente
levando a sério uma proposta povinelliana (2016) de levar a sério cosmovisdes nativas e

17 O texto supracitado de Edith Turner (1993), alids, encontra-se disponivel (em formato PDF) também
no repositério do “Paranthropology: Journal of Anthropological Approaches to the Paranormal”, periédico
eletronico gratuito (http://paranthropologyjournal.weebly.com/), fundado em 2010. Tal periddico dedica-se
a divulgar abordagens cientificas sobre as supostas experiéncias “paranormais” e o seu titulo (“para-antro-
pologia”) é claramente um trocadilho com a palavra “parapsicologia”, que seria a disciplina (geralmente
considerada uma “pseudociéncia”) voltado ao estudo dos supostos fendmenos “paranormais”.
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pensando nos problemas, desdobramentos e desafios de tal abordagem - aqui pareco
também estar seguindo a proposta de Graeber®, que, respondendo uma critica de Vivei-
ros de Castro, comenta que deixa em aberta a possibilidade de que algumas das “magias”
relatadas pelos interlocutores de etnégrafos realmente funcionem, de maneira que nao
sabemos explicar, porém, ressalta, acha pouco provavel que Ravololona (um fetiche mal-
gaxe estudado por ele) possa realmente prevenir o granizo, como se afirma. Contudo,
pontua que, afinal, “nunca saberemos” nada sobre isso se adotarmos o “compromisso”
de tratar toda declaragado (contraria as “nossas” ideias de possibilidade fisica) que os “in-
formantes” dos antropélogos fazem como se fossem um “portal” para alguma “realidade
alternativa” que “jamais entenderemos” (GRABER, 2015, p. 35). No dizer de Graber, “ser
capaz de afirmar que algumas formas de magia na verdade nao funcionam é o que torna
possivel afirmar que outras funcionam” - caso existam algumas que funcionem (GRABER,
2015, p. 34. Tradugao minha).

Philippe Descola, em entrevista a Davide Scarso (2016), parece admitir implicita-
mente que a ciéncia e a tecnologia seriam “produtos eminentes da ontologia naturalista”,
que, no entanto, podem “ser exportados”. “Aqueles que os pdem em pratica sdo como que
cindidos: uma parte deles préprios funciona em um regime naturalista, outra parte em
um regime analogista” (2016, p. 273-4).

Na mesma entrevista, Descola de fato parece admitir implicitamente que aquilo
que ele chama de ontologia naturalista € mais eficaz para lancar foguetes e dominar pro-
cessos técnicos relacionados ao manejo de recursos naturais, medicagdes, etc (DESCOLA,
2016, 273-5. Nao parece existir, para Descola, um universo que abarque um mundo no qual
as leis de Newton - ou os processos fisicos por elas descritos - operem (ou, ao menos,
constituam modelos heuristicos analiticamente Uteis e eficazes para se fazer previsdes com
consideravel grau de acerto) e, simultaneamente, outro mundo no qual elas simplesmente
nao operem (ou operem diferentemente), a depender da perspectiva (ou da ontologia).

Os foguetes chegarao a Lua, por mais que isso se choque com determinadas cos-
movisdes nao-ocidentais. Estas, por sua vez, precisardo operar esforcos para incorporar
tal fato a seus modelos - ou talvez os neguem. Nao ha, em suma, um universo no qual os
foguetes e satélites chegaram a Lua para alguns e, para outros, nao. Os satélites operados
por aqueles que chegam a Lua tém impactos reais mesmo nas economias e vidas daqueles
cujas ontologias ndo comportam a ida de um homem ou uma nave ao reino celestial.

A questdo, afinal, é: podem algumas “ontologias” (inclusive, claro, a ocidental)
serem, em alguns aspectos, no que diz respeito a descricdo de processos empiricos, equi-
vocadas ou incompletas? Se levamo-las a sério, por que ndo? Consta, por exemplo, que os
europeus em varias épocas - ou ao menos as autoridades médicas europeias - nao conhe-

18 Agradeco a um dos pareceristas anénimos por me chamar a atengao para isso.
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ciam o detalhe anatdmico do clitoris. Ele teria sido “descoberto” ou “redescoberto” varias
vezes em diferentes épocas por diferentes eruditos.

Vesalius, por exemplo, negou a existéncia do clitéris em mulheres normais® - e
é razodavel pensar que ele ndo fosse o Unico a pensar assim. Tratava-se, eu diria, de um
equivoco. Os europeus (os anatomistas e médicos europeus homens, ao menos), se € que
podemos tomar tal narrativa at face value, nesse caso, aprenderam um dado novo e deram
um jeito de incorpora-lo em seu modelo anatdémico de acordo com seus filtros culturais. O
clitéris € uma demanda da realidade, a qual pode ser valorada ou significada de diferentes
formas ou mesmo ignorada - com algum preco (se essa narrativa clitoriana nao for total-
mente exata, historicamente, serve-nos aqui como espécie de parabola).

Existem, afinal, reitero, ontologias, epistemologias, mapas cognitivos e diferentes
formas de se significar, recortar e apreender a coisa-em-si do clitéris e seus arredores. O
clitéris, contudo, destaca-se com sua corporeidade, escondida ou saliente, bem como nos
processos a ele relacionados e nos seus efeitos - ele é, portanto, repito, uma demanda da
realidade, que pode ser conhecida ou nao* (aqui o clitéris vale por si s6, mas também vale
como uma metafora).

«

O que argumento é que, em tese, embora haja concepgcdes cosmolégicas, “re-
ligiosas” e outras que sao de ordem valorativa, filoséfica, moral, metafisica, etc. e que,
portanto, ndo sao questdes simplesmente empiricas, algumas outras concepgdes nativas
(europeias e outras), por sua vez, de natureza mais “naturalista” podem estar simplesmen-
te equivocadas, como nos exemplos acima. Enquanto outras, por sua vez, podem estar
certas. Sera tal abordagem demasiado ingénua, pragmatica e instrumentalista de minha
parte? Os laboratérios e empresas farmacéuticas que fazem biopirataria na Amazonia nao
necessariamente pensam assim. E se, enfim, a divisdo entre religido/magia e o resto (me-

dicina nativa, etc.) for mais nossa do que nativa?

Passando de clitéris a umbigos, o mundo no qual pessoas europeias/brancas nao
possuem umbigo (segundo o famoso relato histérico de contato interétnico) pode se mos-
trar ndo tao persistente e ndo resistir por muitos minutos a visdo de europeus banhan-
do-se em um rio. Contudo, a ideia de que brancos nao sao “humanos” (ou homens ou
pessoas como “nés” somos), essa sim, pode-se mostrar persistente e conseguir incorporar

19 “A number of anatomists from the16th century and thereafter claimed the discovery of the clito-
ris(...). Prominent anatomists, notably Galen and Vesalius, regarded the vagina as the structure equivalent
to the penis, Vesalius having argued against the existence of the clitoris in normal women” (O’CONNELL e
outros, 2005 p. 1.189. Negrito meu).

20 Desconsiderar o clitéris tem consequéncias politicas, médicas e também afetivas, sexuais - assim
como a agua fervida que supostamente daria dor de barriga. Para apreciar essa questdo, contudo, é preciso
estar na posicao de quem sabe (ou descobriu) que o clitéris existe e de quem sabe, em tese, ao menos, como
ele reage e funciona - se a posicdo do etnégrafo, formado em uma disciplina ocidental, normalmente € a
mais desvantajosa possivel (aquela de um cego tateando para entender o que todos os demais veem me-
nos ele), é possivel, por outro lado, que, ao menos em alguns casos, ele, com sua bagagem, esteja em uma
posicdo privilegiada para acessar certas coisas que os nativos nao veem - por mais que ponderar isso seja
politicamente incorreto. Em outros casos, valeria a pena investigar a factualidade de certas coisas, talvez
interdisciplinarmente (o que aproximaria o etnégrafo um pouco do botéanico, anatomista, etc.), justamente
para poder aprender e, quem sabe, descobrir o clitéris ou novos mundos.
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sem problemas o dado novo (se a noticia viajar), até entdo desconhecido, de que os bran-
cos, no final das contas, tém sim umbigo - que tenham, mas nem por isso serdo necessa-
riamente a partir de entdo entendidos como “homens”?...

Existe, necessariamente, sempre, uma guerra entre “mundos”? Alguns elementos
que estou chamando de lexicais sao compartilhados por diferentes sintaxes*? - os mundos
(“multi-layered?”) (GRAEBER, 2015, p. 9) nao sao bolhas isoladas, afinal - e nao é toda des-
coberta ou mudanca “léxica”, por assim dizer, que necessariamente causa uma revolucao
“sintatica” (e af potencialmente “ontolégica”)!

A proposta de levar a sério o pensamento nativo incorre no risco de gerar a de-
manda tedrica de submeter determinadas premissas ou teorias nativas ao crivo da com-
provacgao cientifica, segundo os moldes da epistemologia ocidental. A controvérsia mesma
sobre a eficacia ou verdade da homeopatia ou da acupuntura, por exemplo, é indicativa
dos desafios de tal abordagem que talvez requeresse uma revolugdo epistemolégica e de
paradigmas cientificos para poder aceitar sequer abordar certas questdes.

Ora, frequentemente, praticas terapéuticas que se apoiam em certos modelos na-
tivos (cujas premissas nao podem ser comprovadas pela ciéncia ocidental) possuem ou
parecem possuir eficdcia. Por exemplo, existe uma abundancia de literatura cientifica de-
monstrando a eficacia terapéutica da acupuntura. Contudo, a pratica chinesa tradicional
da acupuntura estd fundamentada em modelos chineses que pressupéem certa cosmo-
logia e certa fisiologia sutil. Nao ha evidéncias cientificas quanto a existéncia do chi ou
dos chackras,contudo, quando mesmo assim, diferentes estudos apontam para processos
“reais” neurolégicos, cerebrais e quimicos, ocorrendo durante sessdes de acupuntura (ou
de meditagdo), as vezes os mundos parecem tocar-se.

Porém, mais do que estarem interessados em tais encontros, os antropélogos, fre-
quentemente, parecem adotar um posicionamento perspectivista no que diz respeito aos
modelos usados por diferentes culturas para ler questdes de anatomia humana, saude/
doencga, fisiologia e processos relacionados, digamos, a acao de venenos e a combustao.

O perspectivismo de Viveiros de Castro e outros antrop6logos, como sabemos,
€ o modelo segundo o qual os povos da Amazdnia possuiriam ontologias animistas nas
quais os animais possuem sua propria perspectiva, na qual eles, na verdade, sao humanos.
Dessa forma, para os indigenas Juruna (segundo Tania Stolze Lima), os porcos selvagens
seriam, na perspectiva deles préprios, humanos, assim como os Jurun, tendo, inclusive,
suas proprias aldeias e seu proprio porco-xama (LIMA, 1996, p. 22-3).

21 Lévi-Strauss, por exemplo, comentando, citando Lévy-Bruhl e outros, que em dados contextos
etnolégicos, o inhame pode ser humano enquanto o homem branco, nao (LEVI-STRAUSS, 1982, p. 86-7).
22 Elementos lexicais, em suma, podem ser incorporados a uma sintaxe que os absorve - até certo

ponto (o que a virada ontoldgica chama de “ontologia” guarda, portanto, uma relagdo complexa com a “em-
piria”). Muitos “detalhes” e dados novos ou “descobertos” (como o clitéris, aqui mencionado ou o umbigo
dos brancos) podem ir sendo acomodados em um continuum de sistemas ou modelos vigente, sem necessa-
riamente causarem um curto-circuito - até que causem.
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Ora, é tipico da antropologia por vezes “contaminar-se” com as nog¢des nativas
descobertas e descritas pelo antropélogo (ha uma mediagao, evidentemente: o modelo ou
conceito nativo de um determinado povo nos é dado a conhecer tal como ele é descrito
pelo etnégrafo que no-lo apresenta). Tal tem sido a critica frequentemente feita a Marcel
Mauss, por exemplo (quanto a sua no¢ao de mana). Se diversos povos da Amazdnia supos-
tamente concebem a coexisténcia de perspectivas e mundos diferentes (em um universo no
qual um porco pode ser porco para os Juruna e ainda ser, a0 mesmo tempo, um homem
para os outros porcos), os antrop6logos, por sua vez, como se contaminados estivessem
pela nocao recém-descoberta de perspectivismo?, também parecem conceber um universo
no qual mundos diferentes coexistem; um universo no qual, exemplificando in extremis ou
mesmo ad absurdum, a agua fervida deveria causar diarreia para certas ontologias e néo
causar diarreia para outras ontologias (que é uma forma metonimica de se dizer para ou-
tras pessoas™).

Essa abordagem (ndo explicita) parece ser comum ndo apenas na antropologia
associada a virada antropolégica, mas também em certa antropologia pés-moderna e em
outras antropologias. Paralelo a tal “perspecitivismo” (de antropdlogos), existe, ainda,
outra abordagem que parece ser comum nao apenas as diversas expressdes do pensamen-
to pés-moderno, mas também a antropologia simbédlica em geral: eu a chamaria de certo
agnosticismo, que consiste em desconsiderar a pertinéncia da factualidade dos modelos
nativos (“nao vem ao caso”).

Por exemplo, existe certa controvérsia africanista sobre rumores (ou boatos) en-
volvendo supostos assassinatos rituais de criancas e pessoas em geral em varias areas do
continente africano. Terence Ranger, em artigo sugestivamente intitulado “Scotland Yard
in the Bush: Medicine Murders, Child Witches and the Construction of the Occult: A Literature
Review” (2007), aborda, de forma critica, a énfase que a imprensa da a crimes que suposta-
mente teriam um componente de bruxaria africana ou de todo o dominio do occult, men-
cionando, inclusive, o caso famoso do “Thames Torso boy”, o garoto africano assassinado
cujo torso foi encontrado, em 2001, boiando desmembrado no Thames, em Londres (onde
reside uma numerosa comunidade africana).

Em resposta ao artigo supramencionado de Ranger, os africanistas Gerrie ter Haar
e Stephen Elis (2009) criticam o uso do conceito vago de occult, em uma discussao erudita
sobre os conceitos de magia, religido e a forma como os europeus conceituaram praticas e
crencas africanas. O que talvez faltou, contudo, foi uma investigacao acerca de factualida-
de de tais supostas praticas ou ao menos o desejo de fazé-lo ou de cogitar fazé-lo.

23 Embora o Perspektivismus insira-se em uma tradicdo filoséfica europeia, o perspectivismo ame-
rindio é uma “descoberta” (ou “invencao”) etnografica, uma descricao de supostos modelos ontolégicos
indigenas que gerou um conceito etnoldgico, o qual incorpora o termo de origem filoséfica, mas como novo
sentido.

24 Argumento que levar realmente a sério a afirmagao da mulher indigena (do relato citado anterior-
mente) acarretaria nisso. Proponho, contudo, 3ue outra forma de se levd-la a sério seria precisamente toma-
-la como uma afirmacao factual (a qual parte de certas premissas metafisicas e de certos modelos nativos),
afirmagao essa que pode estar certa ou errada (dd diarreia ou ndo dd?). A vantagem dessa forma de se leva-la
a séria é de ordem econémica: ndo multiplica mundos.
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Um paralelo poderia ser feito com certa literatura classica e também contempo-
ranea sobre acusacdes de bruxaria na Africa - normalmente tais empreitadas se recusam
a entrar no mérito da questao da factualidade da bruxaria, afinal, esta deve sempre ser es-
tudada como fendmeno social, como categoria de acusacao, como rumor, como narrativa
que diz algo sobre determinada sociedade. O mesmo vale para outros fendmenos.

Evidentemente, é pertinente distinguir o rumor/boato de outras formas de discur-
so e praticas sociais, como bem nota a esse respeito, Wilson Trajano Filho, em artigo sobre
rumores em Guiné-Bissau (1993, p. 11-23 e particularmente, p. 26):

Os rumores sobre os sapa kabesa e sobre a crianca aprisionada no porto
nao pretendem, na realidade, narrar a verdade do ato de cortar cabecas ou de
aprisionar. Seu tema e sua intencdo tém a ver com a evocagao de sentimentos (...).
Buscam gerar a indignacdo e mesmo o medo face ao Outro que ameaca, mutila e
torna incompleto o membro da comunidade imaginada que é a Guiné-Bissau. Em
lugar de verdade ou falsidade, seria muito mais apropriado julga-lo pelo par felici-
dade/infelicidade (...). A autoridade e autenticidade de um rumor tém pouco a ver
com os acontecimentos de fato que ele se propde interpretar através de uma re-
presentacdo dialégica. Envolvem muito mais coisas como o prestigio relativo dos
diversos sujeitos(...); a atualidade conjuntural dos eventos que tematiza, como é o
caso da crescente migracao de africanos de outros paises para a Guiné; os valores
culturais que estdo impregnados na interpretagao desses eventos, (...)” (TRAJANO
FILHO, 1993. p. 26).)

Contudo, proponho que, em alguns casos, seja relevante, sim, levar em conta
a factualidade das narrativas - talvez seja uma questdo de grau e haja uma espécie de
continuum, com graus de factualidade no que se chama de “rumor”. Proponho que, em
alguns casos, possivelmente uma esfera (simbélica) ndo necessariamente contradiga a
outra (“factual”). E algo a, pelo menos, se cogitar como hipétese. O mesmo vale para ale-
gacdes de bruxaria.

Frederick Nadel, por exemplo, em uma obra classica sobre os Nupe do Cinturao
Médio da Nigéria, chega ao menos a abordar como problema a questao da factualidade da
pratica de bruxaria (partindo do pressuposto naturalista de que a bruxaria nao pode existir
como pratica eficaz, sendo antes uma “crenga”).

Ora, as acusagoes de bruxaria certamente sdo uma realidade (fendmeno social com
graves consequéncias), mas a questao que se coloca é se realmente existem mulheres que
creem serem elas préprias bruxas e que acreditam terem entrado na sociedade das bruxas
(ou se, pelo contrario, os supostos bruxos sao sempre os outros - categoria acusatéria).
Nadel afirma nao poder respondé-lo conclusivamente (1954. p. 166-7), mas, por outro lado,
afirma nao ter razdes para duvidar, que, em tese, ao menos, algumas pessoas na sociedade
Nupe possam acreditar serem bruxos ou, ao menos, desejem sé-lo. As pocdes (“medicines”)
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que podem fazer cré-se que uma pessoa temporariamente fique “como um bruxo” exis-
tem e podem ser compradas - o préprio Nadel adquiriu um cigbe desse tipo (1954, p. 168).
Ademais, o desejo de vinganga por meio de meios magicos também existe (alids, como no
Brasil). O problema é que a prépria natureza da bruxaria, para Nadel, imaginaria, é o que
tornaria dificil provar a sua existéncia (enquanto pratica) - além disso, uma pessoa que
se cré bruxa normalmente nao o admitira por temer represalias (1954, p. 167). Em suma,
tém-se ai dificuldades de natureza metodolégica para investigar o fendmeno.

Considero que, etnograficamente, é extremamente relevante poder distinguir, por
um lado, entre uma prdtica cultural e a recepcao desta por diferentes setores da sociedade
(por exemplo, pessoas que realizam determinados atos, criminosos ou nao, acreditando
serem bruxos) e, por outro lado, entre rumores e narrativas sem lastro direto na sociedade
(por exemplo, sobre supostos bruxos que, na verdade, nao existem - o rumor entdo seria
uma espécie de alegoria). Cabe aqui ainda um continuum, compreendendo variados graus
de “veracidade” fundamentando os rumores, acusagoes e narrativas diversas. Ora, se uma
narrativa sobre assassinatos de criangas ou roubo de partes do corpo circula, é importante
saber se determinados grupos ou setores deles praticam, de fato, excepcionalmente ou
nao, tais atos para fins rituais e magicos (se sim, tratar-se-ia de uma pratica social) - e, se
isso ndo ocorre, permanece importante tentar entender o qué, entdo, motiva tais narra-
tivas e qual é o sentido por tras delas (trata-se, por exemplo, de uma recepgao nativa ao
impacto de um trafico criminoso de 6rgaos, que é uma industria delitiva real? Ou trata-se,
por outro lado, de fantasias sem lastro “real” direto que, no entanto, revelam determi-
nadas ansiedades e relacdes de poder e sdo “reais” em outro dominio?). Nao me parece,
portanto, uma questdo de interesse meramente policial.

Mais do que isso: se determinado grupo acredita que uma pogao pode matar, é
uma questao etnografica valida saber se tal pocao, em alguns casos, possui componentes
venenosos que, de fato, matam, ou ndo. Do contrario, a crenca no poder letal de uma arma
qualquer seria idéntica etnograficamente a crenca no poder letal do mau olhado.

Caberia ainda um paralelo com a literatura historiografica sobre acusacdes de
bruxaria no continente europeu - ai, verificamos a mesma tendéncia de recusar-se a con-
siderar como um problema teérico valido a suposta factualidade das praticas de bruxaria
ou dos supostos encontros (sabds)®.

25 Um caso mais extremo € o do livro Pasque di sangue. Ebrei d’Europa e omicidi rituali (2007) do histo-
riador judeu Ariel Toaff, professor de Histdria Medieval e Renascentista na Universidade Bar llan, em Israel.
Na obra supracitada, Toaff, que € filho do ex-rabino-chefe de Roma, argumentou que havia alguma base
histérica para algumas das acusacgdes de homicidio ritual feitas contra judeus (o chamado libelo de sangue,
que ensejou varios pogroms) - embora fazendo a ressalva de que se tratariam de grupos “extremistas” em
situagdes de forte conflito e tensdes entre cristaos e judeus. Apds varios protestos e acusagdes de antisse-
mitismo, o livro foi tirado de circulagdo pela editora, a pedido do préprio autor e, até onde sei, ndo houve
uma discussdao académica que entrasse no mérito da tese. No caso, a questdo da factualidade histérica
de uma suposta pratica cultural (ainda que restrita a grupos minoritarios radicais em uma regido e época
especificas) é eclipsada por consideracdes (relevantes, sem divida) de ordem pratica e politica, como, por
exemplo, a preocupacdo de se evitar dar municdo a discursos contemporaneos antissemitas (assim como,
analogamente, a discussao académica sobre a bruxaria e supostos assassinatos rituais na Africa, nao deixa
de ser afetada por preocupagdes humanistas com a instrumentalizacdo racista da literatura académica que
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No fundo, as coisas se passam, nos casos mais extremos, como se tudo fosse um
jogo de representacées, narrativas ou modelos, que devem ser analisados e interpretados
simbolicamente, como espécie de alegorias sobre uma sociedade (extremo oposto da virada
ontolégica). Ou ainda devem, no caso dos pés-modernos e outros, serem levados a sério
somente em seus proprios termos enquanto partes de certas ontologias que ndo sio sé
formas de recortar a “realidade”, mas que, antes, constroem seus proéprios mundos e rea-
lidades. Seja como for, uma suposta realidade de natureza objetiva ndo precisa ser levada
em conta, assim como tampouco importa entrar no mérito de uma suposta factualidade
de determinadas praticas, posto que fazé-lo seria nao s6 perder o cerne da questao, mas
também cometer uma grave ingenuidade. No fundo, é, de fato, a prépria realidade que
esta em jogo.

Seja como for, o torso do garoto a boiar no Thames é um dado concreto da reali-
dade - que também merece investigacao e demanda interpretacao, assim como merecem
investigacdo (ja que estamos focando aqui em exemplos do continente africano) os atos
perpetrados pelo general Butt Naked na guerra civil da Libéria e seus proprios relatos? e as
varias investigacgoes policiais e reportagens da imprensa sul-africana sobre supostos casos
de homicidios rituais muti?.

De forma analoga, no Brasil, ocasionalmente supostos assassinatos para fins ma-
gicos ocupam espago nas colunas policias. José Jorge Carvalho, em artigo de 1988, mencio-
na a possibilidade de se chegar a uma “fronteira da violéncia simbélica com a violéncia
literal” (CARVALHO, 1988, p. 17-8), mencionando, inclusive, o excepcional caso policial,
estudado por Marcia Contins e Marcio Goldman, de uma mulher que, nos anos 1980, “ma-
tou um comerciante a mando do espirito de Maria Padilha” (CARVALHO, 1988, p. 20-1)

E evidente que qualquer analise ética e responsével da factualidade de tais supostas
praticas deve levar em conta o impacto de sua divulgacado e a verdadeira escala e condi¢des
de sua ocorréncia, quando for o caso (consideragdes semelhantes ja foram feitas sobre o
tema tabu do chamado infanticidio indigena). Isso, contudo, sé torna a questao de sua
factualidade ainda mais importante e sensivel.

Ainda quanto a importancia do concreto e do factual na antropologia, exemplifi-
cando a tendéncia que desejo criticar, esboco, na secao abaixo, uma desajeitada homena-
gem a Horace Miner (1956).

aborde tal assunto). Em outros casos, contudo, preocupacdes analogas ético-politicas sequer entram em
cena e é uma espécie de desconsideragao tedrica para com a “realidade” que atua.

26 Cf. GBERIE, 2008. Existem ainda varios documentarios, de tendéncia exotizante e sensacionalista
sobre o general Butt Naked e a guerra civil da Libéria.
27 Para alguns exemplos tipicos de reportagens sobre partes humanas encontradas na residéncia de

alguns curandeiros, vide KHANYILE, 2018. De forma semelhante, a manchete “Body parts found at home of
muti-murder accused” do portal E-NCA (2018) destaca que pedacos de um corpo humano foram encontrados
na casa de um curandeiro tradicional, suspeito de assassinar criangas albinas para fins magicos. De fato, dife-
rentes organizacoes de direitos humanos denunciam a pratica de utilizar partes do corpo de albinos para fins
magico-terapéuticos - cf. BURKE et al. (2014) e AQUARON et al. (2009). Ver também LABUSCHAGNE, 2004.
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3 OS SAROICCA - FORCA VIRIL E LETALIDADE

Este paciente, patologicamente ciumento, é claramente paranoico! Que importancia

podem ter as evidéncias produzidas por um detetive particular provando que sua conjuge de
fato foi infiel? Ah, se bastasse ter um par de chifres para ser sao...

Resposta de um médico psiquiatra a seu aluno residente

Entre os saroicca, que vivem préximos ao bioma da Mata Atlantica, quero destacar
certas populagdes montanhesas que vivem em comunidades espalhadas ao longo da costa
atlantica sul-americana. Tais comunidades possuem, cada uma, nome proprio, geralmen-
te um topdnimo relacionado a préprio monte em que habitam, identidade prépria e forte
senso comunitario, exercido em atividades coletivas de manutencdo da infraestrutura co-
munitaria de carater civico e ritual.

Nao existe um etndnimo que designe essas populagdes serranas no geral, con-
tudo, a respeito delas, podemos fazer algumas generalizagdes: tais comunidades vivem
relativamente a margem dos centros comerciais e frequentemente descem dos montes
em direcao as zonas de comércio e prestacao de servicos, nas quais por vezes trabalham
durante o dia. Outros, por sua vez, dedicam-se a uma série de atividades remuneradas
sem vinculo empregaticio, de carater sazonal ou esporadico, prestando pequenos servicos
ou dedicando-se as vendas. Existe certa agricultura de subsisténcia de carater nao muito
desenvolvido, bem como a criagdao de algumas aves domésticas para consumo familiar.
Muitas de suas habitagdes sao feitas de materiais precarios e nao é infrequente que tais
alojamentos desabem por forga de eventos climaticos. A forma de parentesco é cognatica,
com certa tendéncia a matrifocalidade.

Essas comunidades sao diversificadas no concernente as origens de seus integran-
tes: ha descendentes de tribos escravizadas do Atlantico Sul e descendentes de conquis-
tadores navegadores do Atlantico Norte, bem como populacdes oriundas de ondas mi-
gratérias provenientes do norte da costa atlantica sul-americana. Poder-se-ia falar, talvez,
de um gradual processo de etnicizacdo dessas populagdes, visto que tais comunidades
montanhesas sao todas designadas pelo termo mais ou menos pejorativo lasvafe e existe,
de fato, uma espécie de macro-identidade de habitante de /lasvafe, que abrange todas es-
sas diferentes comunidades. Existem, ainda, semelhancgas entre certas formas de musica
ritual e festividades tipicas comuns a elas, com confrarias associadas.

Muito ja se escreveu sobre varios aspectos dessas comunidades. O que quero des-
tacar, em tais grupos, mais do que a existéncia de uma classe guerreira e os mecanismos
de coercao por ela utilizados, é a fusdo entre poder e certos artefatos materiais.

Em varias dessas comunidades, de fato, existem agrupamentos de jovens (entre 13
e 20 anos - as vezes até menos), exclusivamente do sexo masculino, que, a servico de uma
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minoria de homens ndao muito velhos, entre 25 e 35 anos, exercem notavel dominio terri-
torial e certa lideranga, impondo-se sobre todos os demais habitantes. Tais agrupamentos
possuem nomes préprios em cada comunidade e sio um misto de corporagao, confraria
e sociedade secreta, com ritos préprios de admissdo de novos membros, que devem se
destacar por agdes de bravura e de certa falta de preocupacao com a prépria integridade
fisica. Eles exercem fungdes de policiamento, arbitram conflitos entre vizinhos, organizam
atividades festivas e rituais e supostamente defendem o territério - além de monopoli-
zarem a venda de certas especiarias e pocdes a membros de grupos que ndo habitam os
montes. Esse comércio assegura boa parte da receita de tais comunidades, que se encon-
tram inseridas em circuitos de mercado.

O que chama a atencao na atuacao desses grupos sao os mecanismos de coergao
por eles utilizados. Em uma espécie de inversao daquilo que ocorre nas comunidades da
costa ao nivel do mar, trata-se, nessas aldeias dos montes, de uma autoridade exercida
principalmente pelos homens muito jovens, em uma espécie de culto da forga viril jovial.

O simbolo do poder destes homens jovens é um instrumento ritual de formato ci-
lindrico, inegavelmente falico (comparavel talvez a um cetro), chamado ziluf. Esses instru-
mentos sdo ostensivamente portados por aqueles iniciados em tais confrarias e nao ape-
nas simbolizam seu poder viril, como também expressam e garantem tal poder. A simples
visdo de um homem jovem portando tal instrumento inspira respeito, temor e obediéncia
praticamente incondicional. Os iniciados possuem altissimo status social, sendo temidos
pelos homens e desejados pelas mulheres jovens solteiras. Pude constatar que uma forma
de poligamia (poliginia) é, as vezes, praticada apenas por tais iniciados (a populacao, no
geral, € monogamica).

Gostaria de fazer alguns comentarios adicionais sobre o ziluf, essa importante
insignia de poder nas zonas montanhesas. Pude testemunhar, em algumas ocasides, tais
instrumentos sendo utilizados para produzir fumaca e barulho. No tocante ao seu aspec-
to, trata-se de uma estrutura mais ou menos cilindrica de material brilhante encaixada em
uma espécie de suporte ou handler. Existe algum mecanismo ao qual nado tive acesso que
envolve o uso de certas substancias introduzidas nos cilindros. Quando o ziluf é manusea-
do de uma forma especifica, tais substancias produzem um estampido caracteristico de
alto volume e, ato continuo, liberam fumaca. Acredito que esse mecanismo esteja rela-
cionado acerto acumulo de pressao do ar na estrutura cilindrica, que nao pude observar
de perto. Nessa performance, articulam-se forga viril e a forca do fogo, forca vital e forga
letal. Pude testemunhar isso ocorrendo em duas ocasides, ambas de carater festivo, na
qual os membros da confraria erguiam seus ziluf e produziam o efeito acima descrito,
enquanto bradavam de forma vitoriosa, em uma manifestacao que eu descreveria como
ejaculatéria. A reacao da multidao era um misto de alegria comemorativa e certo temor.
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Os lasvafe atestam que o ziluf possui um poder magico letal. Mais do que isso:
conforme um de meus interlocutores me explicou, ele é o poder. Essa forca temida e
misteriosa manifesta-se, justamente, no momento em que se produz o tal estampido (o
paralelo com o som do trovao e do raio é aqui inevitavel). O paradoxo esta no fato de esse
efeito também ser produzido nas ocasides festivas mencionadas - o mesmo estampido
que, em um contexto de conflito, pode levar a morte, em um contexto de celebragao traz
a boa sorte, sem, no entanto, perder sua aura de perigo. O portador do ziluf teria, de fato,
o poder de matar outro homem a distancia, simplesmente portando o artefato magico. Os
iniciados normalmente portam o ziluf apoiado no ombro, com a ponta virada para cima.
Em apenas uma ocasido eu pude testemunhar, em um embate relacionado a certas licen-
cas para o uso da terra, o ziluf ser brandido como espécie de cajado ou vara magica, sendo
apontado para o nao iniciado que ousou erguer a voz aos membros da confraria. Isso, por
si s6, bastou para que o homem, temendo a forca magica do ziluf, colocasse-se de joelhos,
nitidamente em panico, implorando por perdao. Tais situagdes sao permeadas por forte
tensao que, geralmente, é dissipada por um comentario jocoso feito por um dos iniciados,
induzindo o riso de todos.

Meus interlocutores me relataram verdadeiros embates magicos que, nos dois
meses em que vivi na aldeia, ndo pude testemunhar. Segundo me relataram, em tais em-
bates, os ziluf sdo brandidos a distancia e produzem os estampidos mencionados. Quando
isso ocorre, diferentemente do que observei no contexto festivo mencionado, as pessoas
que porventura estejam circulando nas ruas da aldeia se afastam (segundo me relataram)
em panico, correndo de uma maneira que seria semelhante ao estourar de uma boiada.
Outros etndgrafos j4 puderam observar semelhantes incidentes. As vezes ocorre que
alguma pessoa vem a ébito em tais situacdes (talvez pisoteada pela populacao ou vitimada
por infarto, tamanho o panico que lhe acomete). Os lasvafe asseguram que tal ocorre devi-
do a agdo magica do ziluf e seus curandeiros realizam uma espécie de autépsia, na qual so-
lenemente retiram do corpo do falecido uma pequena pedrinha que seria a manifestagcao
fisica do poder do ziluf e a causa da morte (semelhante a bruxaria dos azande). O relato
de que a fumaca e o barulho do bastao cilindrico ziluf podem matar um homem convida a
um esforco de conceber (e assim criar) um mundo possivel no qual fumaca e barulho (que
nds vemos e ouvimos como fumaca e barulho apenas) sdo poder?,.

“Entrar no mérito” dessas narrativas, confrontando-as com uma ontologia natu-
ralista ocidental seria enganoso e redutor. O que nos interessa, aqui, € mapear como se

28 Certos ziluf largados em uma casa que funcionava como espécie de depdsito eram declarados sem
poder - a explicagdo variava: em alguns casos era porque estavam sem a pedra magica que lhes da poder; em
outros, é porque de tanto ficarem sem uso, haviam secado. O poder, portanto, é dindmico, o poder € uso, é
a propria manifestacdo. Nessa ontologia, ndo ha diferenga entre poténcia e manifestacdo. Mais do que isso:
o ziluf “carregado” de poder funde-se aquele que o empunha como se parte dele fosse. O poder do ziluf €,
enfim, o poder do homem que o segura (e é sempre um homem) - homem e artefato se confundem, em
alguns momentos. A fusdo nao é total, contudo: nao é todo homem que sabe usar bem um ziluf (seja qual
ziluf for) e nem é todo ziluf que é igualmente eficaz, seja quem o empunhe - o olhar treinado sabe distinguir.
Note-se que superficialmente, os bastdes zulif com ou sem poder pareciam-me idénticos.
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articulam nogdes de masculinidade e forga viril jovem, associada ao trovao, ao fogo e a
poténcia letal. Nao se trata, aqui, de interpretar as afirmacdes dos lasvafe: se a nés parece
estranho que um cilindro que produz fumaca e barulho seja o préprio poder, o problema
(parafraseando um texto classico) é antes “nosso” e ndo “deles”. Cabe a nds conceber e
assim produzir um mundo no qual o barulho e a fumaca do ziluf sejam poder e entao dar
conta das implicagdes teoréticas de tal engajamento, recusando a prépria dicotomia entre
materialidade e poder.

4 LEVANDO A SERIO “ONTOLOGIAS” - E NATIVOS

Vocé me diz que este homem ndo estd possuido pelo deménio porque estd louco.
Concordo que esteja louco. Eu digo: como poderia um homem ser possuido pelo demoénio e
permanecer s@o?

Resposta de um sacerdote exorcista durante uma entrevista

Mais acima, eu dizia que os mundos as vezes se tocam ou aparentam tocar-se.
Aqui, nesses pontos de contato, uma possivel tradugdo parece insinuar-se. E se, por exem-
plo, determinados processos neurolégicos ou fisiolégicos e o chi forem linguagens dife-
rentes, partindo de enfoques e recortes diferentes, para, tangencialmente, e a partir de
angulos distintos, abordar partes de uma “mesma” realidade? Assim como, nos rumores,
o simbélico ndao necessariamente contradiz o concreto, nada impede que certas praticas
tradicionais tenham, de alguma forma, eficdcia. E se modelos tradicionais chineses sobre
processos fisiolégicos humanos nao forem apenas uma espécie de narrativa auto-contida,
que s6 pode ser entendida em seus prdprios termos, mas, antes, forem um modelo que se
conecta, de alguma forma, a certas realidades e processos reais, sendo, assim, modelos
passiveis de serem levados a sério e, inclusive, passiveis de se equivocarem em determina-
dos pontos (como os médicos europeus que supostamente desconheciam o clitéris).

E uma via de mio dupla: médicos tradicionais chineses e indianos podem estar, de
fato, equivocados em determinados pontos e cientistas ocidentais também podem estar
desconhecendo nao mais o clitéris, mas, talvez, algo como o chi (ou, quem sabe, processos
suscetiveis de agrupamento sob este conceito guarda-chuva). Aqui estamos no campo da
especulacao for the sake of argument.

O risco da abordagem evocada no paragrafo anterior seria, como ja mencionei,
submeter os modelos nativos a um sistema etnocéntrico de comprovagao, assente em
uma espécie de monismo epistémico ocidental-centrado®. Neste caso, estariamos diante
de um equivoco metodoldgico analogo ao de submeter formulagdes das ciéncias sociais

29 “Monismo epistemolégico” aqui seria o oposto de pluralismo epistemolégico ou a negagdo de qual-
quer diversidade epistémica.
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e humanas ocidentais ao crivo da comprovacao cientifica nos moldes das hard sciences
ocidentais (algo longe de ser superado ainda hoje).

Nem sempre, contudo, tal exercicio de comprovacao coloca as teorias nativas
nao-ocidentais em situacao necessariamente desvantajosa. Darei apenas alguns exem-
plos de trabalhos que se propuseram precisamente a fazé-lo, seja de forma ensaistica ou
mais rigorosa:

O africanista Robin Horton desenvolve em seu intrigante artigo de 1967, a tese de
que as religides africanas podem ser melhor compreendidas se comparadas ndao com as
religides ocidentais, mas sim com a ciéncia ocidental. Ao longo de seu artigo, ele escreve
coisas interessantes, como, por exemplo:

Por toda a Africa, pessoas doentes ou aflitas vdo se consultar com vi-
dentes para saber o que causa seus males (...). Do vidente que diagnostica a in-
tervencdo de uma agéncia espiritual, espera-se também que fornegca um relato
aceitavel daquilo que moveu a agéncia em questdo. Esse relato frequentemente
envolve uma referéncia a certo evento no mundo dos acontecimentos visiveis.
Assim, se um vidente diagnostica a agdo da bruxaria ou de espiritos letais, é fre-
quente que ele acrescente algo sobre os 6dios humanos, ciimes e mas agdes que
desencadearam tais agéncias (...). Levando-se em conta essa preocupagao comum
com causas naturais, o fato é que a conexao causal entre relagdes sociais confli-
tuosas e a doenca (...), conexao tao frequentemente postulada pelo pensamento
tradicional religioso, é uma conexdo que parece um tanto estranha para cientistas
e médicos ocidentais (...). Convém lembrar, a essa altura, que o médico moderno,
embora tenha estado por muito tempo de olhos fechados para essas coisas por
conto do sucesso fantastico da teoria da infecgao por germes, agora estd come-
cando a flertar com a ideia de que perturbagdes na vida social podem realmente
contribuir para o desenvolvimento de uma série de enfermidades, desde aquelas
comumente consideradas mentais até algumas mais associadas ao corpo (...). Ha
ainda aquelas explicacdes de causa social para todos aqueles males misteriosos
que os médicos tentam em vao curar em seus hospitais e que sdo finalmente
curadas por curandeiros religiosos tradicionais. Embora ndao tenhamos estatisti-
cas disso, ndo hé duvida de que casos assim sempre acontecem (HORTON, 1967,

p. 53-6. Tradugdo minha).

O segundo exemplo vem de fora da antropologia e estd, de fato, bem mais pré-
ximo das hard sciences: ele diz respeito aos zumbis haitianos. Zumbis supostamente sao
pessoas que parecem estar semi-mortas e sdo escravizadas por feiticeiros. Existe legisla-
¢do no Haiti que proibe transformar pessoas em zumbis (DAVIS, 1983, p. 86). O paper de
E. Wade Davis, publicado no Journal of Ethnopharmacology (1983), propde uma teoria para
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a zumbificacdo, que envolveria, nesse modelo, um tipo de envenenamento causador de
dano cerebral relacionado a neurotoxinas de peixes e outros agentes. Nao discuto o mérito
desse modelo, que repercutiu em outros artigos de outros cientistas e também recebeu
criticas, por estar totalmente fora da minha algada, mas estou inclinada a pensa-lo como
uma teoria que levou a sério o nativo, ou, melhor dizendo, o outro. O que implica em dizer
que levou a sério os zumbis.

Reconduzindo a questao para a esfera antropolégica, argumento que etnografica-
mente faz toda a diferenca do mundo se a pocgao dos feiticeiros haitianos contém mesmo
tais neurotoxinas e é, realmente, eficaz (no sentido de embotar as faculdades mentais e
motoras das vitimas). A forma de interpretar etnograficamente a crenca na existéncia de
zumbis muda totalmente, a depender de qual seja o caso.

E bem verdade que, a todo o momento, acreditamos em coisas cuja eficicia ndo
foi demonstrada® - acreditamos, por exemplo, que o exercicio do voto é capaz de mudar
a conjuntura econdmica de uma polity, acreditamos na policia mesmo quando ela se mos-
tra repetidamente ineficaz etc - e é por isso mesmo que a persisténcias dessas crengas
demanda explicagdo, interpretacdo ou analise sociolégica e antropolégica®. Crer que o
fogo queima nao demanda tanta atencao tedrica. Um fetiche que nao funciona (no senti-
do mais 6bvio) demanda uma analise diferente daquele que funciona (caso algum assim
exista, possibilidade que nao pode justificadamente ser descartada a priori).

Ora, o fato de um fendmeno supostamente “sobrenatural” ter alguma realidade
concreta ndao impede que ele seja, ao mesmo tempo, parte de um sistema de signos. A
descoberta de um eventual principio ativo na pogao magica nao lhe diminui o fascinio ou
encanto - e é sempre possivel, ademais, que se descubra que algo empirica e estatistica-
mente funciona, mas permaneca o mistério de como funciona. Cabe ainda a humildade de
admitir que o método cientifico possa ser simplesmente incapaz de dar conta de certos fe-
ndmenos que, nem por isso deixam de ser reais. E por serem reais ndo deixam de ser signo.

Aqui cabe o mesmo raciocinio que Errington aplica (baseando-se em parte em Lé-
vi-Strauss) ao corpo humano e ao sexo: o fato de ele (o corpo) realmente existir e ter drgaos
sexuais, na verdade reforca-lhe o poder simbélico (1990, 31-2).

O corpo humano, assim como as espécies vegetais, possui, objetivamente, certos
atributos sensiveis e quaisquer deles podem ser selecionados para serem “significados” de
certa maneira em determinados esquemas classificatérios - por exemplo, determinadas
pigmentacdes da epiderme ou tragos corporais podem ser significados e valorados em

30 Agradeco a um dos pareceristas andnimos por esta objecdo (e por outras).

31 De qualquer forma, muitas pessoas ja viram uma abordagem policial salvar, por acaso, uma pessoa
prestes a ser assaltada ou um candidato eleito tomar, no cargo, certas providéncias que beneficiaram muitos
- por mais que, no geral, candidatos e policiais sejam mesmo ineficientes. Alguns candidatos e policiais sdo
eficientes; talvez alguns curandeiros também sejam.
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termos raciais, assim como acontece com as genitalias (que existem, mas sao diferente-
mente significadas em diversas ontologias). Escreve Errington:

(..) “raca é uma classificagao social, ndo a categoria “natural” produzi-
da biologicamente, embora algumas pessoas tenham, de fato, pele mais clara e
outras, mais escura. Assim como a cor da pele e formato do olho, atributos corpo-
rais tais como os genitais, lactagao, ejaculacdo, protuberancias corporais como os
seios e assim por diante podem figurar em classificagdes. Contudo, quais desses
atributos serdo usados, quantas categorias serdo formadas, qual serdo seus signi-
ficados e como os corpos que vem a ocupar certas classes relacionam-se a outros
aspectos da vida social e a outras categorias locais socialmente significativas de
pessoas etc - tudo isso pode ser buscado como questdes empiricas em certas so-
ciedades especificas. Nada disso emerge diretamente dos préprios atributos cor-
porais mencionados (ERRINGTON, 1990, p. 31-2. Traducdo minha).

Embora o trecho acima citado situe-se em uma discussao alheia a nossa (sobre gé-
nero, sexo e corpo), ressalto dela a aproximacao entre o material/empirico e o simbédlico/
hermenéutico: uma antropologia social que entre no mérito da verdade concreta, factual
ou material de supostas praticas ou de determinados modelos, nem por isso perde sua
vocagao simbdlica e interpretativa. Parece-me que tal investigacao é até mesmo essencial
para uma hermenéutica densa.

O assunto é um grande tabu nas ciéncias em geral, mas, levando-se em conta par-
te da literatura cientifica atual (que leva a sério a meditagdo, acupuntura, etc.), talvez seja
possivel uma empreitada interdisciplinar realmente cientifica cujos objetos de estudos
fossem anélogos aos da chamada parapsicologia, por exemplo.

Em outras palavras, mesmo se houver (imagine a revolucao paradigmatica em ad-
miti-lo, como mera hipétese que sejal) processos ou fendémenos ou algo no mundo fenomé-
nico para o qual as teorias e modelos nativos sejam mapas heuristicos interessantes no que
diz respeito a certos processos fisiolégicos geralmente negados ou desconhecidos pela cién-
cia ocidental (como meridianos, homeopatia etc.(, como seriam significadas essa descobertas?

Ja existem estudos que apontam nessa direcao.

Por exemplo, em 1972, uma quimica chinesa chamada Tu Youyou descobriu aquilo
que foi chamado de artemisinin, substancia de acao anti-malarial (essa pesquisa salvou
milhares de vidas). A descoberta veio de uma pesquisa que envolvia analise de uma erva
mencionada em uma férmula chinesa do século IV (outros exemplos semelhantes sdo
mencionados em interessante artigo da National Geographic de Peter Gwin, publicado em
janeiro de 2019%). Tratou-se, também, de um caso de ciéncia moderna levando a sério a

medicina tradicional chinesa.

32 Diferentes estudos tém indicado certa eficicia na acupuntura para o alivio de dores na coluna e
outros males (LAM, 2013) e dores de cabeca (LEE et al., 2012), além de problemas do sono (HY, 2016) e osteoar-
trite (MANYANGA, 2014), muito embora as premissas da acupuntura (e da medicina chinesa) se baseiem em
nogdes como a de chi e a de meridianos.

PRAXISCOMUNAL, Belo Horizonte, v.2, n.1 2019 | ISSN: 2596-1020



Os exemplos poderiam multiplicar-se. Espero ter demonstrado, ao longo deste
ensaio, diferentes formas de levar a sério ontologias e cosmologias nativas.

CONSIDERAGOES FINAIS

Atualmente, ja ndo ha lugar para um realismo cientificista ingénuo no tocante a
consideracdes sobre a factualidade de certos modelos ontolégicos ou, ainda, sobre a possi-
vel verdade subjacente a determinadas ontologias tal e como estas sdo interpretadas por
etnégrafos(as). No fundo, a arte de realizar descrigdes etnograficas de modelos nativos,
“ontolégicos” ou nao”, consiste sempre em uma espécie de meta-modelo. Diferentes pro-
postas metodolégicas, abordagens - como a prépria virada ontolégica ou a fenomenologia
etc. - sdo elas préprias modelos de como descrever (ou, a depender dos objetivos de cada
vertente, interpretar, analisar) os modelos nativos (ontolégicos, cosmolégicos e mesmo
antropolégicos, ja que podemos falar de antropologias nativas variadas).

Essa meta-modelagem pode partir de diferentes metodologias, premissas filo-
soficas e epistémicas e valer-se, em maior ou menor grau, da deducdo, contudo, pela
prépria natureza da etnografia e trabalho de campo, ela tem uma inegavel dimensao
empirico-indutiva (o que nao contradiz seu carater hermenéutico, uma vez que os dados
etnograficos nao sao 6bvios).

Acredito que a discussao académica, fundamentada na etnografia (em didlogo com
outras disciplinas), pode eventualmente mostrar que alguns modelos (refiro-me aos meta-
-modelos acima mencionados) heuristicamente podem ser ferramentas analiticas melhores
ou mais refinaveis do que outros, na medida em que algumas questdes factuais etnogra-
ficas sao, mesmo quando “ontolégicas”, de natureza também empirica - o que, repetindo,
nao contradiz a necessidade de uma hermenéutica, mas antes a reforca. Assim, em “onto-
logias” (ou cosmologias) amerindias, tem-se de fato que peixes ou porcos sejam gente? Em
“ontologias” aborigenes supostamente “animistas”, tem-se de fato que as pedras possam
ver ou ouvir? Essa é uma questao factual, tanto empirica quanto hermenéutica®.

No dizer de L. R. Cardoso de Oliveira, evidéncias simbdlicas, independentemen-
te do seu grau de concretude estritamente material, também sao evidéncias empiricas
(2006, p. 16-25). Isto é, ou bem “peixe é gente” (para os Tukano) ou bem nao é - ou, melhor
ainda, talvez ndo seja bem assim (BARRETO, 2013). Aqui empiria e interpretacao pratica-
mente se confundem. Mais do que isso: ou bem uma determinada pogao (ou um ziluf) tem

33 Cf. PETERSON, 2011 e BARRETO, 2013. Em outro trabalho (ARAUJO, 2019, no prelo), abordei as criticas
a interpretagdo que perspectivistas e neoanimistas fazem de cosmovisdes nativas, questionando os rétulos
de “animismo” e “perspectivismo”.

34 Estou ciente, de qualquer forma, da complexidade da relagao entre empiria e metafisica e entre
dado e significado na antropologia (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1993).
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mesmo o potencial de, em alguns casos, matar (seja |a como ou por quais mecanismos,
conhecidos ou desconhecidos) ou bem nao o tem.

Aqui estamos no reino de uma empiria mais concreta, com consequéncias in-
terpretativas: se um disparo de arma de fogo, por exemplo, com todo seu barulho, nao
matasse ninguém (ao menos quando se acerta o alvo), o temor que ele inspira seria um
fato social da mesma forma, mas de uma ordem totalmente diversa - dai a relevancia e
a pertinéncia etnografica da factualidade (mata ou ndo mata?). Note-se que uma arma de
fogo, matando mesmo, como de fato potencialmente mata (e por meios e mecanismos
que conhecemos bem) nem por isso deixa de estar carregada de significados.

De qualquer forma, mesmo tendo fungdes simbélicas e rituais, ninguém se pro-
poe a estudar o fascinio ou o temor que um rifle inspira da mesma forma como Graeber
estudou os fetiches malgaxes - e os proprios malgaxes encaram o poder de seus fetiches de
forma ambivalente e ocasionalmente cética (GRAEBER, 2015, p. 13).

Ao longo deste ensaio, falei de venenos, pogdes, armas, espiritos, clitéris, umbi-
gos, bruxos, zumbis e antrop6logos. Nao quis tratar de outra coisa senao do mundo real
- por mais estranho que ele possa, as vezes, parecer.
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