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1 INTRODUCAO

No inicio da década de 1840, Marx explora a ideia de que o Estado € produto de uma
cisdo contraditoria da vida humana entre a vida do individuo e a vida em comunidade. O
processo de constituicdo desse estado de coisas é por ele denominado, a partir da Critica da
filosofia do direito de Hegel — Introducéo (2013), emancipacéo politica, termo que retoma em

Sobre a questao judaica (2010), texto em que entra em detalhes acerca da referida divisdo. A

! Bacharel em Direito pela Universidade Federal de Minas Gerais. Mestrando em Direito pela mesma instituicdo
de ensino e graduando em Filosofia pela Pontificia Universidade Cat6lica de Minas Gerais. Pesquisa 0
pensamento de Marx, em especial a relagdo entre Estado, Direito e sociedade civil-burguesa na obra desse autor.
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iIsso 0 pensador opde o que chama de emancipacdo humana, a qual recuperaria para o
individuo o cidaddo abstrato (MARX, 2010b, p. 54), e, com isso, estaria em contraposi¢do
direta a emancipacdo politica, a partir do que Chasin (2009) apontara, em Marx, uma
determinacéo ontonegativa da politicidade, e que apontaria, na medida em que suprime’® a
oposi¢do entre individuo e género humano, para a extingdo da propria politica. Nos
Manuscritos econémico-filosoficos (2004), Marx relaciona essa cisdo com um estranhamento
(Entfremdung) ligado ao trabalho humano sob as condicdes da propriedade privada
capitalista, e, n’A ideologia alema (2007), afirma, junto de Engels, que o estranhamento que
separa o individuo das forcas sociais é produto do desenvolvimento da divisdo do trabalho.
Seja como for, ha, nesses textos, uma indissociabilidade entre Estado e estranhamento.

Em 1871, em A guerra civil na Fran¢a (2011a), Marx retorna a questdo do Estado
em sua analise da Comuna de Paris, vista pelo autor como primeira experiéncia de governo
proletério, o qual levaria a cabo “a emancipacdo econdmica do trabalho” (MARX, 2011a, p.
59). Aqui, pois, o pensador tece consideracOes sobre a relagdo entre o proletariado
revolucionario francés e a maquina estatal por ele conquistada apds o fim da guerra franco-
prussiana. Por mais que nao utilize a expressao “estranhamento” (Entfremdung), aparecem no
texto, tanto no principal quanto nos materiais preparatorios, passagens em que a tematica do
Estado é tratada em termos semelhantes aos de Sobre a questdo judaica. O Estado € descrito
como uma usurpacdo da vida social, e a Comuna, como uma forga que a recuperou para 0
povo (MARX, 2011a).

O estudo tem relevancia uma vez que, conforme veremos, a defesa de Marx da
extincdo do estranhamento politico se conecta a determinacdo ontonegativa da politicidade
que, segundo Chasin, faz-se presente, desde a década de 1840, na obra do autor alemdo. Nesse
sentido, ha uma indissociabilidade entre a posic¢do de que o Estado é uma poténcia estranhada
e a defesa de abolicdo da politica, a qual seria parte contingente da vida humana. Entender a
relacdo entre politica e estranhamento é entender a critica de Marx a politica.

O intuito do artigo &, pois, verificar a relacdo entre politica e estranhamento tal como
aparece nas reflexbes de Marx. Acreditamos que tal relacdo é estabelecida pelo pensador
alemdo ndo s6 em seus textos tidos por reflexdes de “juventude”, mas até o final de sua vida,
pois que presentes em suas consideragdes sobre a Comuna de Paris. Nesse sentido, o presente
trabalho sera dividido da seguinte forma: primeiramente, trataremos da chamada emancipagéo

politica, tal como estudada em Sobre a questdo judaica. Em seguida, trataremos dos

2 Aufheben, aqui no sentido de revogar, cancelar, extinguir.
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Manuscritos econémico-filosoficos, onde aparece de maneira explicita a tematica do
estranhamento em sua relacdo com o trabalho, para que, depois, ela possa ser associada a
questdo do Estado, uma vez que abordaremos, no que toca o estranhamento, a contradi¢ao
entre individuo e género que ai vem a tona, principalmente tendo em vista A ideologia alema.
Por fim, verificaremos a relagdo entre politica e estranhamento em A guerra civil na Franca,
levando em consideracgéo a relagéo entre Estado e proletariado no contexto francés de 1871.
Porém, é necessario, antes, fazer algumas consideracdes de cunho metodologico. Em
nossas analises dos textos de Marx, valeremo-nos do que Chasin denominou ‘“‘analise
imanente ou estrutural” (CHASIN, 2009, p. 25), em que se busca o sentido do texto tal como
se apresenta, sem imposi¢cdes por parte do intérprete ao objeto interpretado. O que interessa

aqui sao 0s nexos presentes no proprio texto, e ndo a visao subjetiva do leitor. Diz Chasin:

Tal anélise, no melhor da tradicdo reflexiva, encara o texto — a formacao ideal —
em sua consisténcia autossignificativa, ai compreendida toda a grade de vetores que
o conformam, tanto positivos como negativos: o conjunto de suas afirmacdes,
conexfes e suficiéncias, como as eventuais lacunas e incongruéncias que o
perfacam. Configuragdo esta que em si é autbnoma em relagdo aos modos pelos
quais é encarada, de frente ou por vieses (Ibidem, pp. 25-26).

Ademais, ressaltemos que consideramos que a virada materialista de Marx no inicio
da década de 1840 ¢ “o inicio do tracado de uma nova posi¢do ontoldgica que o0s textos
subsequentes (...) confirmam, reiteram e desenvolvem num largo e complexo processo de
elaboragdo” (Ibidem, p. 57), e que, dessa forma, as reflexdes do pensador alemédo de que
trataremos aqui ja sdo, a nosso ver, as do “Marx marxiano® (Ibidem, p. 63).

Por fim, é necessario apontar uma questdo de traducdo. Algumas das categorias do
pensamento marxiano de que trataremos possuem, a depender da edicdo do texto, tradugdes
diversas para o0 portugués. Aqui, ao tratarmos de Lebensdusserung, estamos nos referindo a
uma exteriorizacdo ou manifestacdo de vida. Entausserung sera aqui traduzida como
alienacdo, Entfremdung, como estranhamento, e Verdusserung, como venda. Se tais
expressdes, em passagens que utilizarmos, forem traduzidas de forma distinta, aponta-lo-emos

em nossa exposicao.

% Aqui cabe ressaltar que nossa posicdo se contrapde a de Althusser, para quem os textos de Marx do inicio da
década de 1840 sdo do “jovem Marx”, os quais ndo devem ser conciliados com a obra “madura” do autor
alemdo. Para o marxista francés, buscar elementos das reflexGes maduras de Marx em suas obras juvenis seria
instituir “um tribunal silencioso da historia ideoldgica cujos valores e resultado sdo determinados antes mesmo
que a investigacdo tenha comecado” (ALTHUSSER, 2015, p. 53). Por isso, nessa linha, “ndo se pode
absolutamente dizer que ‘a juventude de Marx pertence ao marxismo’” (Ibidem, p. 63). Ainda, Althusser critica
A ideologia alema com a afirmacgio de que tal texto defenderia uma “tese positivista-historicista” (Ibidem, s/d, p.
74). Ndo so6 discordamos do autor francés no que toca a cisdo entre um “jovem Marx” ¢ um “Marx maduro”,
como ndo consideramos A ideologia alema uma obra positivista-historicista. Trataremos de textos do pensador
alemao da primeira metade da década de 1840, e analisaremos a préopria A ideologia alema, em especial no que
diz respeito a relacdo entre Estado, estranhamento e divisdo do trabalho.
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2 ESTRANHAMENTO E POLITICA NO “JOVEM” MARX

21A SEPARAQAO ENTRE ESTADO E SOCIEDADE CIVIL-BURGUESA

Em Sobre a questdo judaica, texto publicado em 1844 nos Anais Franco-alemaes,
Marx estabelece polémica com Bruno Bauer, em discussdo acerca do movimento
emancipatorio judaico. A época, a Alemanha era um pais cristdo, e “pelo édito de 4 de maio
de 1816, aos judeus fica vedado o exercicio de fungdes publicas em toda a Confederagido”
(NETTO, 2009, p. 22, apud MUSETTI, 2014, p. 44).

Bauer defendia a impoténcia da reivindicacdo judaica, pois que, para ele, em
referéncia ao judeu, “sua esséncia judaica e limitada sempre e em Gltima analise preponderara
sobre seus deveres humanos e politicos. (...) O judeu s6 poderia permanecer judeu na esfera
estatal a0 modo sofista, ou seja, na aparéncia” (BAUER, 1843, p. 57, apud MARX, 2010b, p.
35). Trata-se, pois, de discussdo sobre a “relagdo entre religido e Estado” (MARX, 2010b, p.
35). Para Marx, a discussdo gira em torno do que denomina Estado politico, constituido por
meio do processo que chama de emancipacdo politica, que o pensador diferencia, em seu
texto, da emancipacdo humana. O futuro autor de O capital acusa Bauer de confundir as duas,
ja que, para este: “A emancipagdo em relagdo a religido é colocada como condi¢ao tanto ao
judeu que quer ser politicamente emancipado quanto ao Estado que deve emancipar e ser ele
préprio emancipado” (Idem). Dito de outro modo:

(...) para Bauer, a constituicdo de um Estado politico, e ndo mais cristdo, tinha por
exigéncia a rendncia de sua populacdo a qualquer forma de religido. O judeu, pois,
que exigisse o fim dos privilégios cristdos, teria que abdicar também do judaismo,
uma vez que ndo se pode ser religioso na esfera estatal (AUTOR, 2017, p. 12).

Para Marx, o erro do autor que critica reside no fato de que a Alemanha ndo se
emancipou politicamente, e, enquanto Estado cristdo, se relaciona com o judeu tendo em vista
justamente seu cristianismo, motivo pelo qual a questdo se torna teoldgica (Idem). Lé-se: “Na
Alemanha, onde ndo existe um Estado politico, onde ndo existe o Estado como Estado, a
questdo judaica é uma questdo puramente teolégica. O judeu encontra- se em 0posi¢cdo
religiosa ao Estado que confessa o cristianismo como sua base” (MARX, 2010b, p. 37).

O autor de O capital, diversamente, desloca a questdo para o ambito politico
(NETTO, 2009, p. 23 apud MUSETTI, 2014, p. 45) e o faz ao defender que a emancipacéo
politica dos judeus ndo tem por consequéncia a necessidade de se abdicar do judaismo, nem
de abolir a religido (MACIEL, 2017, p. 12). A confusdo de Bauer, pois, diz respeito a “de que
tipo de emancipacdo se trata?” (MARX, 2010b, p. 36). A emancipacdo em questdo, no que
toca a reivindicacdo dos judeus, € a emancipagdo politica, a qual ndo tem por condicdo a
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abolicdo da religido, pressuposto que, para o pensador, seria “impor condigdes que nao estao
fundadas na esséncia da emancipa¢éo politica mesma” (Idem). Diz-nos Musetti:

(...) a confusdo de Bauer residiria no fato dele ndo haver compreendido a verdadeira
esséncia do Estado moderno, razdo pela qual elenca como pré-condicdo para a vida
civica a abolicdo da religido, algo que esta para além do campo de atuacdo da
emancipacéo politica (MUSETTI, 2014, p. 45).

Marx compara a situacdo alema com a dos Estados Unidos, os quais j& constituiram
um Estado politico (MACIEL, 2017, p. 13), de forma que “o Estado deixa de comportar- se
teologicamente para com a religido, (...) se comporta como Estado, isto é, politicamente, para
com a religido” (MARX, 2010b, p. 37). A partir disso, descreve a relacdo politica em relagédo
a religido:

(...) a América do Norte é sobretudo a terra da religiosidade, como asseguram a uma
s6 voz Beaumont, Tocqueville e o inglés Hamilton. Os Estados norte- americanos,
entretanto, sdo para nés apenas um exemplo. A pergunta é: como se comporta a
emancipacdo politica plena para com a religido? Se até mesmo no pais da
emancipacdo politica plena encontramos ndo s6 a existéncia da religido, mas a

existéncia da mesma em seu frescor e sua forga vitais, isso constitui a prova de que
a presenca da religido ndo contradiz a plenificacdo do Estado (Ibidem, p. 38).

Nota-se que o Estado politico ndo s6 ndo abole a religido, como esta ainda se
apresenta “em seu frescor e sua forca vitais”. Marx nos revela o segredo desse cenario: “O
Estado pode, portanto, ja ter se emancipado da religido, mesmo que a maioria esmagadora
continue religiosa. E a maioria esmagadora ndo deixa de ser religiosa pelo fato de ser
religiosa em privado” (Ibidem, p. 39). Trata-se, pois, da separacdo entre a sociedade civil-
burguesa® e o Estado, no que se tem, de um lado, o individuo religioso, integrante da primeira,
e, do outro, a “esfera da comunidade, dos assuntos gerais do povo” (MARX, 2009, p. 69 apud
MUSETTI, 2014, p. 47). Essa separacao, pois, consiste no afastamento dos elementos da vida
civil da esfera politica, no que estes podem existir livremente no seio da sociedade civil-
burguesa (MUSETT], 2014, p. 46), de forma que, no que toca a religido, o Estado politico
“pode simplesmente abstrair da religido, (...) reservando para ela um lugar entre os demais
elementos da sociedade civil [-burguesa]” (Ibidem, p. 49). Marx diz 0 mesmo sobre a

propriedade privada, cuja cisdo em relagdo ao Estado:

(...) ndo s6 ndo leva a anulacdo da propriedade privada, mas até mesmo a pressupde.
(...) o Estado permite que a propriedade privada, a formacéo, a atividade laboral
atuem a maneira delas, isto é, como propriedade privada, como formacdo, como
atividade laboral, e tornem efetiva a sua esséncia particular. Longe de anular essas
diferencas faticas, ele existe tdo somente sob o pressuposto delas, ele s6 se percebe
como Estado politico e a sua universalidade s6 torna efetiva em oposicdo a esses
elementos proprios dele (MARX, 2010b, pp. 39-40).

* No alemao se & biirgerliche Gesellschaft, expressdo que, nos diz o préprio Marx, j& era utilizada por Hegel e
pelos economistas ingleses e franceses do século XVIII (MARX, 2008).
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A emancipagdo politica, dessa forma, ndo sé permite a existéncia dos elementos que
compdem a sociedade civil-burguesa, como o0s pressupdem: “So assim, pela via dos
elementos particulares, é que o Estado se constitui como universalidade” (Ibidem, p. 40).
Portanto: “O Estado se caracteriza, agora, com o afastamento dos elementos da vida civil de
sua instancia, justamente por se colocar, a partir dessa dissociacdo, acima deles” (MACIEL,
2017, p. 15). O autor elabora:

O Estado declara que a religido, assim como os demais elementos burgueses da vida,
apenas comecaram a existir em toda a sua extensdo no mesmo instante em que 0s
esclarece como apoliticos, deixando-os largados a si mesmos, portanto. A
dissolugdo de sua existéncia politica, como por exemplo a dissolucdo da
propriedade mediante a abolicdo do censo eleitoral, ou a supressao da religido
mediante a dissolucdo da Igreja estatal, a essa proclamacdo de sua morte civil
dentro do Estado, corresponde sua vida mais poderosa, que agora obedece a suas
préprias leis sem que ninguém a estorve, e pode estender sua prépria existéncia em
toda a sua extensdo (MARX; ENGELS, 2011, p. 136).

Elementos da vida civil, como propriedade e religido, que se conformam como
particularidades, tornam-se, pois, apoliticos, com o que vigem no ambito da sociedade civil-
burguesa e seguem suas préprias leis. Adquirem autonomia em relagdo ao Estado, o qual, ele
proprio, se autonomizou, também, diante desses mesmos elementos. A particularidade,
tornada assunto privado, diz respeito, enquanto parte da sociedade civil-burguesa, a vida
individual, cindida da vida humana em comunidade, que sobre ela se ergue na forma do
Estado. A separacdo entre Estado e sociedade civil-burguesa € uma separacdo entre o

interesse particular e o interesse geral. Em sintese:

Essa desavenca secular, [...] a relacdo entre o Estado politico e seus pressupostos,
quer se trate de elementos materiais, como a propriedade privada etc., ou espirituais,
como a formacdo e a religido, a desavenca entre o interesse geral e o interesse
particular, a divisdo entre o Estado politico e a sociedade [civil-] burguesa (MARX,
2010b, p. 41).

Marx, em seguida, se pGe a analisar outro trago da emancipacdo politica, diretamente
decorrente da separagdo entre sociedade civil-burguesa e Estado, a divisdo do homem em
“uma vida dupla ndo s6 mentalmente, na consciéncia, mas também na realidade, na vida
concreta; ele leva uma vida celestial e uma vida terrena, a vida na comunidade politica, na
qual ele se considera um ente comunitario, e a vida na sociedade [civil-] burguesa” (MARX,
2010b, p. 40). Trata-se de divisdo, para se valer dos termos do préprio pensador, entre o
citoyen e o bourgeois (Ibidem, p. 41). Segundo Musetti:

A emancipacao politica, nesse sentido, pressupde a cisao do homem nas figuras do
burgués (o homem privado, o individuo real, membro da sociedade civil[-burguesa])
e do cidaddo (o homem publico, o individuo abstraido de suas determinaces reais,
membro de uma comunidade imagindria, irreal) (MUSETTI, 2014, p. 49).
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Essa cisdo do mesmo homem em dois é uma ciséo contraditéria, e remete as criticas
do proprio Bauer, segundo o qual, em relacdo ao judeu, lembremos, dizia que “sua esséncia
judaica e limitada sempre e em Ultima analise preponderard sobre seus deveres humanos e
politicos. (...) O judeu s6 poderia permanecer judeu na esfera estatal ao modo sofista, ou seja,
na aparéncia” (BAUER, 1843, p. 57, apud MARX, 2010b, p. 35). Nesse sentido, a posicéo
marxiana ndo é no sentido de afirmar que Bauer se equivocou em encontrar uma contradi¢do
entre 0 judeu e o cidaddo, mas que tal contradicdo, longe de ser incompativel com a
emancipacao politica, é seu pressuposto. Ademais, tal contradicdo se refere nao so a situacao
do judeu, mas a do individuo privado em geral, ou seja, ao bourgeois em oposi¢do ao citoyen.
E a separacdo entre sociedade civil-burguesa e Estado que, segundo Marx, “acaba se
reduzindo toda a questdo judaica” (MARX, 2010b, p. 41). O pensador diz que Bauer erra
porque submete “a critica tdo somente o ‘Estado cristdo’, mas nao o ‘Estado como tal’”

(Ibidem, p. 36). A posicdo de Marx fica clara na seguinte passagem:

(...) o bourgeois, como o judeu, SO permanece na vida do Estado mediante um
sofisma, assim como o citoyen [cidaddo] s6 permanece judeu ou bourgeois
sofismando; mas essa sofistica nfo é pessoal. E a sofistica do proprio Estado
politico. A diferenca entre 0 homem religioso e o cidaddo é a diferencga entre o
mercador e o cidaddo, entre o diarista e o cidaddo, entre o proprietario de terras e o
cidadao, entre o individuo vivo e o cidaddo. A contradicdo que se interpde entre o
homem religioso e 0 homem politico é a mesma que existe entre 0 bourgeois e 0
citoyen, entre 0 membro da sociedade [civil-]burguesa e sua pele de ledo politica
(Ibidem, p. 41).

Em seguida, Marx trata do fato de que esse individuo privado da sociedade civil-
burguesa é considerado como o homem propriamente dito (Ibidem, p. 53), ou seja, de que a
separacdo entre o Estado enquanto esfera dos interesses gerais e sociedade civil-burguesa
enquanto esfera da vida privada é nada mais que “a expressdo da separacao entre 0 homem e

sua comunidade” (Ibidem, p. 42). Diz-nos o pensador:

(...) o homem na qualidade de membro da sociedade [civil-]burguesa é o que vale
como o homem propriamente dito, como o homme em distin¢do ao citoyen, porque
ele é 0 homem que est4 mais proximo de sua existéncia sensivel individual, ao passo
que o homem politico constitui apenas o homem abstraido, artificial, 0 homem como
pessoa alegorica, moral (Ibidem, p. 53).

A vida politica € uma abstracdo, uma universalidade ficticia, oposta a vida real dos
homens, que consistiria em suas vidas individuais: “O Estado politico pleno constitui, por sua
esséncia, a vida do género humano em oposi¢ao a sua vida material” (Ibidem, p. 40). A
separagdo entre Estado e sociedade civil-burguesa é uma oposic¢do entre a vida individual e a
vida genérica, esta Ultima, aqui, referente a vida humana em comunidade. Musseti resume a

situacgdo e diz, em referéncia ao Estado, que este:
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(...) é a vida genérica do homem em oposicdo a sua vida material. Tem-se, pois, de
um lado, “a universalidade humana, politicamente entificada”, que “é a parte
abstrata de uma generalidade cindida, parte que expele de si todos os tragos e
supostos sensiveis da vida entificada em seus particulares reais” (CHASIN, 2000, p.
145) e, de outro lado, continuam a existir no plano da sociedade civil[-burguesa]
(fora, portanto, da esfera politica) as determinagdes reais “enquanto pressupostos da
vida egoista”, ou seja, “da vida que nega ou se opde ao género, que se contrapde a
universalidade, que se recusa a alteridade” (idem). Por conseguinte, fica determinado
o limite essencial da resolucéo politica, que sempre pressupde a realizagdo do carater
genérico da humanidade através de uma universalidade imaginéria, irreal
(MUSETTI, 2014, p. 50).

Além disso, Marx nos ensina que essa oposicdo contraditoria entre Estado e

sociedade civil-burguesa é também uma relacdo de subordinacdo do primeiro a segunda:

(...) a cidadania, a comunidade politica, é rebaixada pelos emancipadores a condi¢do
de mero meio para a conservagdo desses assim chamados direitos humanos® e que,
portanto, o citoyen é declarado como servical do homme egoista; quando vemos que
a esfera em que 0 homem se comporta como ente comunitario é inferiorizada em
relacdo aquela em que ele se comporta como ente parcial (MARX, 2010b, p. 50).

A vida politica ndo s € oposta a vida privada, como a esta se subordina na medida
em que é posta a conserva-la. A esfera da comunidade se converteu em meio de conservagao

da esfera da vida individual:

Ela encara a sociedade [civil-] burguesa, 0 mundo das necessidades, do trabalho, dos
interesses privados, do direito privado, como o fundamento de sua subsisténcia,
como um pressuposto sem qualquer fundamentacgdo adicional, e, em consequéncia,
como sua base natural. (Ibidem, p. 53).

Segundo Musetti, trata-se, aqui, da “prioridade ontoldgica que encontra na sociedade
civil [-burguesa] o elemento ativo, o universo de atuagdo dos seres reais” (MUSETTI, 2014,
p. 51). A subordinacdo do Estado a sociedade civil-burguesa é possivel porque esta, enquanto
esfera da producdo e reproducdo da vida humana, constitui fundamento do primeiro. Dizem-
nos Marx e Engels n’A ideologia alema:

A forma de intercambio, condicionada pelas forcas de producéo® existentes em
todos os estagios historicos precedentes e que, por seu turno, as condiciona, é a
sociedade civil[-burguesa] (...). Aqui ja se mostra que essa sociedade civil[-
burguesa] € o verdadeiro foco e cenério de toda a histéria, e qudo absurda é a
concepgdo historica anterior que descuidava das relagbes reais, limitando-se as
pomposas a¢des dos principes e dos Estados (MARX; ENGELS, 2007, p. 39).

> Em Sobre a questdo judaica, Marx promove discussdo acerca dos assim chamados direitos do homme, que
consistem em liberdade, igualdade, propriedade e seguranca (MARX, 2010b, pp. 48-50). N&o é necessario, no
que toca o objetivo do presente artigo, descrever em seus pormenores esses direitos. Basta a constatacdo de que
tais direitos sdo expressdes da vida do individuo privado separado da comunidade: “os assim chamados direitos
humanos, 0s droits de I’homme, diferentemente dos droits du citoyen, nada mais sdo do que os direitos do
membro da sociedade [civil-]burguesa, isto ¢, do homem separado do homem e da comunidade” (Ibidem, p. 48).
Ainda nessa linha: “Portanto, nenhum dos assim chamados direitos humanos transcende 0 homem egoista, 0
homem como membro da sociedade [civil-]burguesa, a saber, como individuo recolhido ao seu interesse privado
e ao seu capricho privado e separado da comunidade” (Ibidem, p. 50).

® Ensina-nos Musetti que a expressio “forgas produtivas” designa “a conjungdo da totalidade de fatores que
concorrem na producéo da existéncia social” (MUSETTI, 2014, p. 107).
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Sem que entremos nos detalhes sobre por que Marx e Engels consideram a esfera de
producéo e reprodugdo da vida humana, ou, em outras palavras, a esfera econdmica, algo de
essencial, o que excederia 0 objeto do presente texto, limitar-nos-emos a constatar que,
enquanto tal, é ela que constitui a assim chamada sociedade civil-burguesa, e é a partir disso
que se pode apreender esta Gltima como fundamento do Estado. Na Critica do programa de
Gotha, o pensador aponta o carater capitalista da sociedade civil-burguesa, e remete a sua

relacdo com o Estado:

A “sociedade atual” é a sociedade capitalista, que, em todos os paises civilizados,
existe mais ou menos livre dos elementos medievais, mais ou menos modificada
pelo desenvolvimento histérico particular de cada pais, mais ou menos
desenvolvida. O “Estado atual”, ao contrario, muda juntamente com os limites
territoriais do pais. No Império prussiano-aleméo, o Estado é diferente daquele da
Suiga; na Inglaterra, ele é diferente daquele dos Estados Unidos. “O Estado atual” é
uma ficcdo. No entanto, os diferentes Estados dos diferentes paises civilizados,
apesar de suas variadas configurac@es, ttm em comum o fato de estarem assentados
sobre o solo da moderna sociedade [civil-]burguesa, mais ou menos desenvolvida
em termos capitalistas (MARX, 2012b, p. 42).

Descrita, portanto, a relacdo entre Estado e sociedade civil-burguesa, em que temos
dois polos em contradi¢do, mas, a0 mesmo tempo, indissocidveis, uma vez que a segunda, por
ser uma sociedade “onde reina o modo de produgédo capitalista” (Ibidem, 2017, p. 113), é
fundamento do primeiro, passemos, a seguir, as analises de Marx sobre o estranhamento, Tais
reflexdes, contudo, s6 serdo objeto de nossa consideracdo na medida em que elucidarem a

relacdo entre Estado e sociedade civil-burguesa por que acabamos de passar.

2.2. 0 ESTRANHAMENTO E SUA RELACAO COM O ESTADO

Nos Manuscritos econdmico-filoséficos, Marx, a partir de reflexes sobre a relacdo
do homem com o produto de seu trabalho, descreve o que denomina estranhamento
(Entfremdung). Em suas proprias palavras, trata-se do fato de que “o objeto (Gegenstand) que
o0 trabalho produz, o seu produto, se lhe defronta como um ser estranho, como um poder
independente do produtor” (MARX, 2004, p. 80). Dito de outro modo, o produto do trabalho,
em relagdo ao produtor, se torna algo “que existe fora dele (ausser ihm), independente dele e
estranha a ele, tornando-se uma poténcia autdbnoma (Macht) diante dele, que a vida que ele
concedeu ao objeto se lhe defronta hostil e estranha” (Ibidem, p. 81). Tais considera¢des
marxianas se referem ao ato de trabalho, que Lukacs descreve como um por teleoldgico, ou
seja, enquanto uma “transformagdo material da realidade” (LUKACS, 2018, p. 287)
previamente concebida pelo homem no ambito ideal, cuja consciéncia, pois, ndo é

epifendmeno, mas possui papel ativo na realizacdo dos pores (Ibidem, 2009, pp. 228-229). Em
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relagdo a tal ato, “através dele realiza-se, no &mbito do ser material, um pér teleoldgico
enquanto surgimento de uma nova objetividade” (Ibidem, 2013, p. 47).

As reflexdes de Marx sobre o estranhamento nos Manuscritos o descrevem em Seus
varios aspectos em sua relacdo com o ato e com o produto do trabalho humano, ou seja, sobre
como estes, na sociedade capitalista, aparecem, diante do produtor, como poténcias a ele
estranhas, ou seja, como poderes independentes do homem e a ele hostis. Aqui nos interessa
especialmente um dos aspectos descritos pelo pensador: que o estranhamento é um
estranhamento do homem diante do género.

Segundo Marx, “O engendrar pratico de um mundo objetivo (...) € a prova do homem
como ser genérico” (MARX, 2004, p. 85), e que “na elaboracdo do mundo objetivo [é que] o
homem se confirma, em primeiro lugar e efetivamente, como ser genérico” (Idem). Portanto,
se o trabalho ¢ uma “transformacdo material da realidade”, ele ¢, segundo Marx, ao mesmo
tempo, a confirmac¢do do homem enquanto ser genérico, cujo sentido, aqui, guarda algumas
ressalvas em relagcdo a como aparece em Sobre a questdo judaica. Nos Manuscritos, Marx
afirma, de maneira explicita, que 0 homem é um ser social’, e que a vida do individuo deve
ser compreendida somente em relagdo com a vida social. Em suas proprias palavras: “¢
preciso evitar fixar mais uma vez a ‘sociedade’ como abstracdo frente ao individuo. O
individuo é o ser social. Sua manifestacdo de vida [Lebensausserung] (...) é, por isso, uma
externagdo [Ausserung] e confirmacdo da vida social” (Ibidem, p. 107). O trabalho humano é
social, e a sociabilidade ¢ um elo necesséario entre 0 homem e a natureza em que atua: “a
sociedade é a unidade essencial completada (vollendete) do homem com a natureza” (lbidem,
2004, p. 107). Dessa forma, a “vida genérica, por ele proprio produzida é, pois, a0 mesmo
tempo, vida em sociedade e vida individual. Sua vida genérica coincide com sua vida
individual” (MACIEL, 2017, p. 27). Diz-nos Marx: “A vida individual e a vida genérica do
homem nao sao diversas” (MARX, 2004, p. 107). Na polémica contra Bauer, contudo, a vida
genérica foi dissociada do homem e aparece na forma do Estado politico que se coloca acima

de sua vida individual e a ela subordinada, o que é indissociavel do estranhamento®. Aqui,

" Lukacs (2009; 2013; 2018) tomara essa reflexdo marxiana por central, e, em sua Para uma ontologia do ser
social, afirmara que o cerne do pensamento de Marx consiste em ter procedido a uma analise ontolégica do ser
social, cujo fundamento é o trabalho enquanto pér teleoldgico (LUKACS, 2009; 2013; 2018). Aqui, a referéncia
nos interessa somente na medida em que nos permite compreender por que o estranhamento do homem é um
estranhamento em relacéo ao género humano.

® A afirmagéo de Marx de que o homem é um ser genérico é indissociavel de sua afirmacéo do carater consciente
do trabalho humano e de que este € pressuposto da vida humana, ja que é mediador na relagdo entre homem e
natureza. Veremos a seguir que os objetos produzidos pelo trabalho humano ndo sdo os objetos naturais, mas
objetos humanos, adequados a satisfacdo de necessidades humanas que ndo se confundem com as necessidades
animais, presas a imediatismos. A producéo de objetos humanos é ao mesmo tempo a produgdo de um mundo
objetivo que é, pois, mundo humano e, a0 mesmo tempo, mundo social. E nesse sentido que o homem é ser
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contudo, é necessario dar um passo atras e trazer certas mediagdes, com o que elucidaremos a
relacdo entre Estado e estranhamento, ap6s o0 que traremos a tona a relacdo entre ambos e a

divisdo do trabalho.

2.2.1 A contradic&o entre individuo e género

O estranhamento tal como descrito nos Manuscritos diz respeito ao homem em sua
relacdo com o trabalho. A atividade laboral, conforme diz o pensador alemdo em sua mais
importante obra, “¢ (...) uma condi¢cdo de existéncia do homem, independente de todas as

formas sociais, eterna necessidade natural de mediacdo do metabolismo entre homem e

genérico, uma vez que é um ser social, o qual, enquanto tal, produz a si proprio. Lukacs compara, nesse sentido,
a generidade humana com o ser animal. O ser humano ¢ ser genérico. O animal. Mero exemplar da espécie: “Os
dois falsos extremos de Feuerbach sdo, portanto, o individuo isolado, abstrato, por um lado, e, por outro, a
mudez natural do género. Encontramo-nos assim, novamente, no centro da peculiaridade do ser social. E fato
notério que a vida orgénica produz géneros. Em Ultima andlise, ela produz apenas géneros, pois 0s exemplares
singulares, que real e imediatamente realizam o género, nascem e passam, enquanto s6 0 género se conserva
estavel nessa mudanca — precisamente pelo tempo que conserva a si préprio. A relacdo assim surgida entre os
exemplares singulares e o género é puramente natural, independente da consciéncia, da objetivacdo conforme a
consciéncia: 0 género se realiza nos exemplares singulares; e estes, em seu processo vital, realizam o género. E
obvio que o género ndo pode ter consciéncia; e igualmente 6bvio é que, no exemplar singular natural, ndo pode
surgir nenhuma consciéncia do género. E ndo porque 0s animais superiores ndo tenham consciéncia — isso ja foi
refutado pela experiéncia e pela pesquisa cientifica —, mas, muito antes, porque a producéo e a reproducdo real
de sua vida ndo criam por si relagcdes que possibilitem a explicitacdo objetiva da unidade dual entre exemplar e
género. E claro que esse momento decisivo s6 pode ser formado pelo trabalho, com todas as consequéncias que o
trabalho provoca na atitude dos homens diante de seu mundo circundante, da natureza e dos demais seres. [...] O
que se costuma chamar de individuo isolado apoia-se sobre um estado particular da consciéncia, no interior da
socialidade fundamentalmente objetiva, mas também subjetiva, do homem. A posi¢do ontoldgica segundo a qual
o0 ser humano, na medida em que é ser humano, é um ser [Wesen] social; segundo a qual, em todo ato de sua
vida, como quer que este se espelhe em sua consciéncia, o ser humano sempre e sem exce¢Oes realiza de modo
contraditério a si mesmo e simultaneamente ao respectivo estagio de desenvolvimento do género humano — essa
tese ndo foi inventada por Marx. De Aristoteles a Goethe e Hegel, essa verdade fundamental foi repetidas vezes
ressaltada concreta e resolutamente; bastara talvez recordar uma das Ultimas conversagdes de Goethe, na qual
ele, com grande veeméncia, partindo da experiéncia de sua propria vida, sublinha em face de Soret a absoluta
inevitabilidade da inter-relacdo entre individuo e sociedade em toda exteriorizagdo da vida. [...] Se agora [...]
voltarmos a auténtica relacdo entre individuo e género, veremos que a realizagdo do elemento genérico no
individuo é indissociavel daquelas relagGes reais nas quais o individuo produz e reproduz sua propria existéncia,
ou seja, é indissociavel da explicitacdo da prépria individualidade. E isso tem consequéncias estruturais e
histéricas decisivas para o conjunto do problema. Na relagdo ‘muda’ do exemplar animal com seu género, este
Gltimo continua sendo um puro em-si e, de maneira correspondente, relaciona-se sempre consigo mesmo,
realizando-se nos exemplares singulares de forma pura e abstrata; 0 comportamento do exemplar singular resta
coagulado nessa generidade enquanto o género se conservar filogeneticamente. Ora, dado que a relacdo do
homem com a espécie humana €, desde o inicio, formada e mediatizada por categorias sociais (como trabalho,
linguagem, intercdmbio etc.); dado que, por principio, ndo pode ser ‘muda’, mas se realiza apenas em relagoes e
vinculos que operam no plano da consciéncia; dado isso, tem lugar no interior do género humano, que a
principio é também um ente que existe apenas em si, realizagdes parciais concretas que, no desenvolvimento da
consciéncia genérica, assumem o lugar desse em si por meio de sua parcialidade e de sua particularidade
concreta. Ou seja: a generidade universal biologico-natural do homem, que existe em si e que deve continuar
como em-si, s6 pode se realizar como género humano na medida em que os complexos sociais existentes, em
suas parcialidade e particularidade concretas, fagam sempre com que o ‘mutismo’ da esséncia genérica seja
superado pelos membros de tal sociedade” (LUKACS, 2018, pp. 395-399). Ao tratarmos do estranhamento, o
que veremos é que a vida genérica do homem aparece como algo a ele oposto e antagbnico, o que
relacionaremos a Sobre a questdo judaica, em que a vida humana social, algo sem o que ndo se fala em vida
genérica, também aparece como oposta a ele.
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natureza e, portanto, da vida humana” (Ibidem, 2017, p. 120). Temos, pois, que o trabalho é o
pressuposto da existéncia humana independentemente das diferentes formas de sua
organizacdo social, e independentemente, também, do estranhamento, o qual, dessa forma,
emerge a partir de condicBes sociais especificas. O trabalho, ainda nesse sentido, enquanto
mediacdo entre homem e natureza, como j& ressaltamos, é necessariamente social, ja que o
homem é um ser social. Na relacdo entre homem e natureza entra a categoria de
Lebensdusserung, ou de manifestacdo ou exteriorizagdo da vida: “Que o homem ¢é um ser
corporeo, dotado de forgas naturais, vivo, efetivo, objetivo, sensivel, significa que ele tem
objetos efetivos, sensiveis como objeto de seu ser, de sua manifestacdo de vida
(Lebensausserung)” (Ibidem, 2004, p. 127). Nessa linha:

Mas o homem ndo é apenas ser natural, mas ser natural humano, isto &, ser existente
para si mesmo (...), por isso, ser genérico (...). Consequentemente, nem 0s objetos
humanos séo o0s objetos naturais assim como estes se oferecem imediatamente, nem
o0 sentido humano, tal como é imediata e objetivamente, é sensibilidade humana,
objetividade humana. A natureza ndo estd, nem objetiva nem subjetivamente,
imediatamente disponivel ao ser humano de modo adequado (Ibidem, p. 128).

O que esta assinalado em tal categoria € que o homem, se é um ser objetivo, se
encontra necessariamente em relacdo com objetos que ndo se confundem com ele proprio, e
nos quais exterioriza a propria vida. Além disso, que essa manifestacdo da prépria vida
converte os objetos com os quais 0 homem em se relaciona em objetos humanos, préprios a
ele, 0 que € dizer que a natureza nao se apresenta de forma imediatamente utilizavel pelo ser
humano, mas precisa ser por este modificada para que isso seja possivel e que, assim, o objeto
integre 0 mundo humano. Nesse sentido, diz Costa, o homem “torna-se capaz de engendrar
objetividades direcionadas para a realizacdo humana” (COSTA, 1999, p. 64). Isso, como
vimos, na medida em que o homem ¢ um ser social, o “confirma, em primeiro lugar e
efetivamente, como ser genérico” (MARX, 2004, p. 85). Reiteremos: “é preciso evitar fixar
mais uma vez a ‘sociedade’ como abstragdo frente ao individuo. O individuo € o ser social.
Sua manifestacdo de vida [Lebensausserung] (...) é, por isso, uma externacdo [Ausserung] e
confirmacéo da vida social” (Ibidem, p. 107).

Trata-se, ainda, de relagdo em que “o sujeito atua permanentemente sobre o objeto, o
objeto sobre o sujeito, conferindo nova forma, produzindo coisas novas, na qual nenhum dos
dois pode ser compreendido isoladamente, separado por antagonismos e, portanto, de modo
independente” (LUKACS, 2013, pp. 422-423). Ha uma retroacio do objeto sobre o homem na
relacdo que descrevemos: “Tal como os individuos exteriorizam sua vida, assim sdo eles. O

que eles sao coincide, pois, com sua produ¢do” (MARX; ENGELS, 2007, p. 87).
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Aqui, com isso, entra outra categoria de que necessitamos, a de Entausserung, por

nos denominada alienacdo. Em didlogo com Hegel, em que visa estabelecer a primazia da

objetividade, diz Marx:

E completamente plausivel que um ser vivo, natural, provido e dotado de forgas
essenciais objetivas, isto é, materiais, tenha objetos efetivo-naturais de seu ser, na
mesma medida que sua auto-exteriorizacdo (Selbstentdusserung) seja o
assentamento (Setzung) de um mundo efetivo, mas sob a forma da externalidade
(Ausserlichkeit), um mundo prepotente e objetivo, ndo pertence[nte] ao seu ser
(MARX, 2004, p. 126).

A alienacdo, que é também autoalienagdo, traduzida, na passagem acima, como

exteriorizacdo, primeiramente, pressupde que o ser humano se relaciona, como apontamos,

com objetos distintos

dele proprio: “Desse modo, segundo Marx, quando se trata do ser

objetivo a auto-alienacdo é o assentamento de um mundo real sob a forma da exterioridade,

ou seja, como algo distinto de si, como um ser objetivo diante de outro ser objetivo”

(COSTA, 1999, p. 69).

Aqui temos a
com que se relaciona,

contato com tal objeto.

Com isso, temos que:

Quando o homem efetivo, corpdreo, com os pés firmes sobre a terra, aspirando e
expirando suas forcas naturais, assenta suas forcas essenciais objetivas e efetivas
como objetos estranhos mediante sua exteriorizacdo (Entdusserung), este [ato de]
assentar ndo é o sujeito; é a subjetividade de forgas essenciais objetivas, cuja a¢do,
por isso, tem também que ser objetiva. O ser objetivo atua objetivamente e ndo
atuaria objetivamente se o objetivo (Gegenstandliche) ndo estivesse posto em sua
determinagdo essencial. Ele cria, assenta apenas objetos, porque ele é assentado
mediante esses objetos, porque é, desde a origem, natureza (...). No ato de assentar
ndo baixa, pois, de sua “pura atividade” a um criar do objeto, mas sim seu produto
objetivo apenas confirma sua atividade objetiva, sua atividade enquanto atividade de
um ser natural objetivo (MARX, 2004, pp. 126-127).

afirmacdo de que a alienacdo envolve a transferéncia, para o objeto
das “forgas essenciais objetivas” do homem efetivo que se pde em

H& uma transferéncia da subjetividade humana, transferéncia essa que,

contudo, s6 se da de forma objetiva em uma relacéo entre seres objetivos. Diz Costa:

(...) o homem como ser objetivo assenta suas forgcas objetivas mediante sua
alienacdo, mas ndo € o homem (sujeito) que se aliena, sdo suas forgas objetivas.
Marx afirma, assim, a objetividade como determinagdo primordial do homem que
atualiza a subjetividade de suas forcas essenciais no objeto externo. E neste tornar-se
ato da subjetividade que o0 homem produz seu mundo, mas na forma da objetividade
que é o momento preponderante do movimento, pois no objeto 0 movimento se
finaliza, se torna concreto, se completa. O objeto contem em si subjetividade, mas
esta s6 pode se expressar na relacdo do ser objetivo sensivel com a exterioridade
objetiva sensivel, ou seja, na relagio objetiva entre seres objetivos® (COSTA, 1999,
p. 70).

% A postura de Costa, todavia, é de que a alienacdo sé aparece enquanto alienacdo de forcas essenciais objetivas
na medida em que Marx procura se contrapor as perspectivas idealista hegeliana e da economia politica, mas ndo
uma aceitagdo, por parte do pensador, de tal categoria em tal sentido: “Na primeira parte desse Capitulo foram
retomadas citacdes dispersas dos Manuscritos nas quais, de alguma forma, a Entausserung aparece vinculada a
objetivagdo humana. No entanto, concluiu-se que, nestes momentos do texto, Marx se reportava a critica de uma

abordagem especifica ou a

tematizacdo da forma contemporanea do homem se engendrar” (COSTA, 1999, p.
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Dessa forma, se ha, como apontamos, uma relagdo entre homem e objeto, em que um
ndo se confunde com o outro, em que 0 primeiro converte o segundo em objeto humano, o
qual, por sua vez, retroage sobre o sujeito e o modifica, trata-se, na medida em que nessa
relacdo temos a transferéncia de forcas essenciais ao objeto, de alienacéo.

E partir de tais categorias que podemos compreender adequadamente o

13

estranhamento, pois este pressupde essas categorias, conforme ensina Lukacs: “o
estranhamento s6 pode se originar da alienagio” (LUKACS, 2013, pp. 418-419). Aqui entra a

mediacdo da categoria da venda, ou Verausserung, ligada a questdo do dinheiro. Diz Marx:

A inversdo e a confusdo de todas as qualidades humanas e naturais, a
confraternizacdo das impossibilidades — a forca divina — do dinheiro repousa em sua
esséncia enquanto ser genérico — estranhado, exteriorizando-se [entdussernden] e se
vendendo (sich veraussernden) — do homem. Ele é a capacidade exteriorizada
(entéusserte) da humanidade (MARX, 2004, p. 159).

Expliquemos melhor. Sobre o dinheiro, o pensador afirma:

O dinheiro, na medida em que possui o atributo de tudo comprar, na medida em que
possui 0 atributo de se apropriar de todos os objetos, é, portanto, 0 objeto enquanto
possessao eminente. A universalidade de seu atributo é a onipoténcia de seu ser; ele
vale, por isso, como ser onipotente. ... O dinheiro é o alcoviteiro entre a necessidade
e 0 objeto, entre a vida e 0 meio de vida do homem. Mas o0 que medeia a minha vida
para mim, medeia-me também a existéncia de outro homem para mim (Ibidem, p.
157).

O dinheiro é o que permite a apropriacdo dos objetos, € o mediador entre 0 homem
carente e 0 objeto que deve suprir sua caréncia. Se 0 homem é um ser genérico, trata-se
também da mediagdo entre si e os demais homens. Com isso, ele se torna forma de

manifestacdo e alienacdo da vida humana:

Mas onde cada apropriagdo, cada momento de objetivacdo é venda, esta afirmacéao
se constitui somente pelo dinheiro que é capaz de se apropriar dos objetos
independentemente de sua peculiaridade prépria. Assim, o sentido especifico capaz
de se apropriar e elaborar o objeto especifico é substituido pelo gozo de se apropriar
do dinheiro que é a condicdo de possibilidade de apropriagdo dos demais objetos
(COSTA, 1999, p. 92).

Nesse sentido, prossegue 0 pensador:

Se o dinheiro é o vinculo que me liga a vida humana, que liga a sociedade a mim,
que me liga a natureza e ao homem, ndo € o dinheiro o vinculo de todos os vinculos?
N&o pode ele atar e desatar todos os lagos? N&o € ele, por isso, também o meio
universal de separacédo? (MARX, 2004, p. 159).

Ha, aqui, com isso, uma inversdo, pois 0s homens e suas relagdes uns com 0s outros

se subordinam ao dinheiro:

76). Tal posi¢io se contrapde a de Lukacs, para quem “a objetivacdo [Vergenstindlichung] do objeto e a
alienacdo [Entdusserung] do sujeito (...) como processo unitario compdem o fundamento da praxis e teoria
humanas” (LUKACS, 2013, p. 417), e com quem a autora polemiza, ja que, a seu ver, a categoria aparece, nos
Manuscritos, necessariamente associada a nogado de estranhamento (1999).
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Neste contexto, 0s homens, a natureza e os produtos elaborados pelo homem ndo s&o
determinados pela sua natureza prépria, mas pela forca do dinheiro. Todas as
qualidades humanas e naturais sdo abstraidas de sua determinidade especifica e
convertidas na medida do dinheiro (COSTA, 1999, p. 93).

Marx traz exemplos dessa inversao:

Eu, se ndo tenho dinheiro para viajar, ndo tenho necessidade alguma, isto §,
nenhuma necessidade efetiva e efetivando-se de viajar. Eu, se tenho vocacgéo para
estudar, mas ndo tenho dinheiro algum para isso, ndo tenho nenhuma vocacéo para
estudar, isto é, nenhuma vocacéo efetiva, verdadeira (MARX, 2004, p. 160).

Resultado: “O dinheiro pode (...) negar a determinacdo real do ser e converté-la em
seu contrario” (COSTA, 1999, p. 94). Ele o faz, portanto, como diz Marx, enquanto alienagéo
que estranha 0 homem porque o0 vende, enquanto inversdao em que se converte a esséncia

humana;

Por via de consequéncia, a totalidade de atributos humanos sdo transferidos para
algo exterior. O préprio destino do homem lhe escapa, pois, sua capacidade de
construi-lo estd em algo fora de si - no dinheiro. Este aparece como verdadeira
esséncia generica, pois toda possibilidade humana sintetiza-se em seu poder de se
apropriar do mundo humano indeterminadamente, mas tal esséncia se volta contra o
homem como um poder estranho que nega sua determinacgéo real e a transforma em
seu contrario (Ibidem, p. 95).

A partir dessas consideracdes sobre a venda e o dinheiro, é possivel tecer uma

conex&@o com a propriedade privada. Segundo Marx:

(...) salario e propriedade privada sdo idénticos, pois o salario (onde o produto, o
objeto do trabalho, paga o préprio trabalho) é somente uma consequéncia necesséria
do estranhamento do trabalho, assim como no salario também o trabalho aparece
ndo como fim em si, mas como o servidor do salario (MARX, 2004, p. 88).

O salério, tal qual o dinheiro, em sua mediacao entre 0 homem e sua atividade, o faz
de forma a estranhar 0 homem de si, estranhamento esse indissociavel da propriedade privada,
seu produto: “A propriedade privada resulta, portanto, por andlise, do conceito (...) de vida
estranhada, de homem estranhado” (Ibidem, p. 87). Ainda nessa linha: “Salario ¢ uma
consequéncia imediata do trabalho estranhado, e o trabalho estranhado € a causa imediata da
propriedade privada” (Ibidem, p. 88). Costa resume: “Em suma, a alienac¢do do trabalho que
possibilita a efetivacdo da propriedade privada, resulta, ao mesmo tempo, na formacgédo de um
circuito de relagdes estranhas no interior do seu movimento” (COSTA, 1999, p. 96).

Se, como afirmamos, o estranhamento consiste em que o produto do trabalho do
homem “se Ihe defronta como um ser estranho, como um poder independente do produtor”
(MARX, 2004, p. 80), a ele hostil, isso remete ao fato de que aqui a “efetiva¢do do trabalho
aparece como desefetivacdo (Entwirklichung) do trabalhador, a objetivacdo como perda do
objeto e serviddo ao objeto, a apropriagdo como estranhamento (Entfremdung)” (Idem).

Desse modo, se 0 homem atua sobre objetos externos; se os converte em objetos Uteis para si,
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com o que estes passam a integrar o mundo humano; se com isso 0s objetos retroagem sobre o
homem, o que sé se da na mesma medida em que o homem alienou ao objeto suas forcas
objetivas essenciais; se tal relacdo é ao mesmo tempo confirmacdo da vida geneérica; se tal
relacdo quer dizer que: “Ao produzir seus meios de vida, os homens produzem, indirectamente,
sua propria vida material” (MARX; ENGELS, 2007, p. 87), temos que, sob certas condicdes,
esse processo se da de forma que o trabalhador, defrontado com seu produto, tome este Gltimo
por algo dele independente e a ele hostil, com 0 que se promove sua desefetivacdo, e com 0

que aparece a figura do estranhamento. Segundo Costa:

A apropriacéo, bem entendido, é um momento essencial da efetivagdo humana que
se realiza quando 0 homem em sua generidade se apossa do mundo exterior para
transforma-lo em mundo para si. Nessa apropriacdo, toda natureza se converte em
objetividade social, mudando de estatuto, sem perder, no entanto, suas
caracteristicas originarias. Na producdo atual, esse movimento se realiza sob a
determinagdo do estranhamento, (...) pois a efetivacdo do homem que produz - o
trabalhador - se reverte em perda e serviddo dos objetos (COSTA, 1999, p. 77).

Como apontamos, a relacdo entre homem e natureza é, na medida em que o ser
humano é um ser social, uma confirmacdo de sua vida genérica, j& que a sociedade é uma
mediacao necessaria nessa relagdo. Nas palavras do proprio Marx, “na elaboragdo do mundo
objetivo [é que] o homem se confirma, em primeiro lugar e efetivamente, como ser genérico.
Esta produgao ¢ a sua vida genérica operativa” (MARX, 2004, p. 85). Todavia, sob condigdes
estranhadas, “essa unidade entre género e individuo se manifesta como antagonismo e
oposi(;éolo” (COSTA, 1999, p. 80).

Nesse sentido, o pensador afirma que “quando arranca (entreisst) do homem o objeto
de sua producdo, o trabalho estranhado arranca-lhe sua vida genérica” (MARX, 2004, p. 85).
O estranhamento que se coloca na esfera produtiva €, pois, necessariamente, um
estranhamento do homem em relacdo ao género, ou seja, 0 aparecimento do género como
poténcia estranha ao homem e dele independente. Nesse ambito, o estranhamento “faz-lhe da
vida genérica um meio da vida individual. (...) faz da ultima (...) um fim da primeira” (Idem).
Aqui é possivel estabelecer relacdo com o texto publicado nos Anais franco-alemaes, ou seja,
podemos estabelecer uma primeira relagdo entre politica e estranhamento: a separacdo entre
Estado politico e sociedade civil-burguesa, ligada ao processo de emancipacdo politica, é a
dissociagéo e oposicao entre individuo particular e vida genérica. Se o Estado é subordinado a

19| ukécs, tendo em conta esse antagonismo entre individuo e género, conceitua a nogdo de estranhamento da
seguinte forma: “O proprio fendmeno, claramente delineado por Marx nos enunciados citados por nos, pode ser
assim formulado: o desenvolvimento das forgas produtivas é necessariamente a0 mesmo tempo o
desenvolvimento das capacidades humanas. Contudo — e nesse ponto o problema do estranhamento vem
concretamente a luz do dia —, o desenvolvimento das capacidades humanas ndo acarreta necessariamente um
desenvolvimento da personalidade humana. Pelo contréario: justamente por meio do incremento das capacidades
singulares ele pode deformar, rebaixar etc. a personalidade humana” (LUKACS, 2013, p. 581).
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sociedade civil-burguesa, também o é, por consequéncia, sua vida genérica em relagdo a vida
do individuo. O estranhamento aqui descrito, referente a relagdo entre 0 homem e o ato e 0
produto de seu trabalho, é, simultaneamente, conforme Marx, o estranhamento do homem de
sua vida genérica, convertida em meio cujo fim é a vida individual. Estado e estranhamento

sdo, portanto, indissociaveis. Musetti resume:

Resgatando tematica abordada, reiteradamente, nos textos politicos a partir de 1843,
nos Manuscritos de 1844 a esséncia do estranhamento entre individuo e género
humano — a partir do qual o Estado e a politica se afirmam como universalidade
abstrata — é identificada no trabalho estranhado, forma historicamente especifica da
atividade produtiva. Caricatura abstrata constituida na cisdo entre individuo e vida
genérica, o Estado se afirma como comunidade universal estranhada, opostas aos
interesses antagdnicos dos sujeitos atuantes na sociedade civil[-burguesa], em
conflito emergente da mesma relagdo contraditdria que possibilita a politica como
universalidade, ou seja, da separagdo entre interesse particular e genérico decorrente
do trabalho estranhado (MUSETTI, 2014, p. 87).

Marx pincela, ainda nos Manuscritos, as condicdes reais a partir das quais o trabalho
aparece como trabalho estranhado, no que tal forma, longe de ser essencial a atividade

humana, pode ser suprimida™ (Aufgehoben). Diz:

Se o produto do trabalho ndo pertence ao trabalhador, um poder estranho [que] esta
diante dele, entdo isto s6 é possivel pelo fato de [o produto do trabalho] pertencer a
um outro homem fora o trabalhador (...). Se ele se relaciona com sua prépria
atividade como uma [atividade] ndo-livre, entdo ele se relaciona com ela como a
atividade a servigo de, sob 0 dominio, a violéncia e o jugo de outro homem (MARX,
2004, pp. 86-87).

O estranhamento diz respeito, dessa forma, a relacdo do homem trabalhador com um
outro homem, que domina seu trabalho e o produto de seu trabalho. O pensador nos diz que
esse outro homem ¢ o capitalista: “A relacdo do trabalhador com o trabalho engendra a
relagdo do capitalista (ou como se queira nomear o senhor do trabalho) com o trabalho”
(Ibidem, p. 87). Dessa forma, se, como deixamos claro, o Estado é uma esfera subordinada a
sociedade civil-burguesa, o processo mediante o qual se constitui o estranhamento se da no
ambito das relacdes dessa mesma sociedade, de forma que, se ha uma contradicdo entre
individuo e género, indissociavel do Estado, tal contradicdo é produzida no seio da sociedade
civil-burguesa no que toca a organizagdo do trabalho em que temos, de um lado, o

trabalhador, e, de outro, o senhor desse trabalho, o capitalista.

1 «“Uma coisa, no entanto, ¢ clara: a natureza ndo produz possuidores de dinheiro e de mercadorias, de um lado,
e simples possuidores de suas préprias forcas de trabalho, de outro. Essa ndo é uma relagdo histérico-natural
[naturgeschichtliches], tampouco uma relagéo social comum a todos os periodos historicos, mas é claramente o
resultado de um desenvolvimento histérico anterior, o produto de muitas revolugbes econdmicas, da destrui¢ao
de toda uma série de formas anteriores de produgao social” (MARX, 2017, p. 244).
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2.2.2 A divisao do trabalho

N’A ideologia alemd, a tematica retorna a partir das considera¢cdes que Marx e
Engels tecem acerca da divisdo do trabalho, a qual fornece uma raiz comum para o Estado e
para o estranhamento, cuja indissociabilidade acabamos de apontar. A divisdo do trabalho,
segundo os pensadores, surge em determinado grau de desenvolvimento histérico, e sO se
constitui realmente enquanto tal “a partir do momento que surge uma divisao entre trabalho
material e [trabalho] espiritual” (MARX; ENGELS, 2007, p. 35). Com isso, “estd dada a
possibilidade de que as atividades espiritual e material — de que a fruicdo e o trabalho, a
producdo e 0 consumo — caibam a individuos diferentes” (Ibidem, p. 36).

O que nos interessa, no entanto, é que, com a divisdo do trabalho, segundo Marx e
Engels, “da-se a0 mesmo tempo a contradi¢do entre o interesse dos individuos ou das familias
singulares e o interesse coletivo de todos os individuos que se relacionam mutuamente”
(Ibidem, p. 37). Conforme os pensadores, esta ai colocada a raiz do Estado: “é precisamente
dessa contradicdo do interesse particular com o interesse coletivo que o interesse coletivo
assume, como Estado, uma forma autdbnoma, separada dos reais interesses singulares e gerais,
e, a0 mesmo tempo, como comunidade ilusoria” (Idem). A temaética é retomada, pois, em
termos similares aos de Sobre a questdo judaica: o Estado € produto da separacdo dos
interesses individuais, presentes na sociedade civil-burguesa, dos interesses coletivos, que
assumem a forma do Estado. Na linha dos Manuscritos, o0 Estado é uma poténcia estranhada,
pois é uma forma autbnoma de cristalizacdo dos interesses coletivos, autonomia essa que 0
confirma enquanto poder independente dos individuos, e, dessa forma, estranhado. A relacao
com o estranhamento aparece de maneira mais clara na seguinte passagem, em referéncia aos
individuos: “Como ocorre que suas relagcdes venham a se tornar autbnomas em relacéo a eles?
Que os poderes de sua propria vida se tornem superiores a eles? Em uma palavra: a diviséo do
trabalho, cujo grau depende sempre do desenvolvimento da for¢a produtiva” (Ibidem, p. 78).
A divisdo do trabalho, cujo grau de desenvolvimento é correlato do desenvolvimento das
forcas produtivas, mas que, como vimos, se constitui enquanto tal a partir do momento em
que se separam trabalho material e espiritual, € o que permite explicar como as relacGes
humanas aparecem como algo autdbnomo em relagdo aos individuos. Se, como vimos, 0
estranhamento se coloca enquanto poder que coloca o trabalho humano, e, consequentemente,
a vida genérica do homem enquanto poténcias dele independentes, trata-se de uma
autonomizacdo das relagdes sociais em relagdo aos individuos cuja raiz Marx e Engels
identificam na divisdo do trabalho, que &, pois, raiz do estranhamento. Essa mesma divisdo do

trabalho, vimos, dissocia o interesse individual do interesse coletivo, o qual assume a forma
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autdbnoma de Estado, a qual é, pois, uma forma estranhada. A divisdo do trabalho reforca a

conexao entre Estado e estranhamento e nos revela sua origem.

2.3 A DETERMINACAO ONTONEGATIVA DA POLITICIDADE
Em Sobre a questéo judaica, diz Marx:

Mas a emancipacdo humana sé estara plenamente realizada quando o homem
individual real tiver recuperado para si o cidaddo abstrato e se tornado ente genérico
na qualidade de homem individual na sua vida empirica, no seu trabalho individual,
nas suas relagdes individuais, quando o homem tiver reconhecido e organizado suas
“forces propres” [forcas proprias] como forgas sociais e, em consequéncia, ndo mais
separar de si mesmo a forca social na forma da forca politica (MARX, 2010b, p.
54).

O pensador aqui defende o que denomina emancipacdo humana como contraposta a
emancipacao politica por nds descrita, em que se opdem o interesse individual e o interesse
coletivo nas figuras respectivas do bourgeois e do citoyen. Essa emancipacdo de novo tipo se
caracteriza justamente por romper com essa OpOsSi¢do, uma vez que consiste em que O
individuo reconheca e organize como forcas proprias as forgas sociais, ja ndo estranhadas de
si na forma da politica, conforme a passagem acima. Nesse sentido, se hd uma
indissociabilidade entre o Estado politico e o estranhamento do homem do género humano, a
emancipac¢do humana aponta para o fim desse estranhamento, e, assim, para o fim do Estado
politico, o que autores como José Chasin denominardo uma determinacdo ontonegativa da
politicidade. Esta diz respeito a afirmacdo do carater contingente da esfera politica enquanto
esfera da vida humana, o que € dizer que pode e deve ser extinta, a partir do que emergira uma

vida humana sem politica:

(...) o proposito essencial dessa teoria € identificar o carater da politica, esclarecer
sua origem e configurar sua peculiaridade na constelacdo dos predicados do ser
social. Donde, é ontonegativa, precisamente, porque exclui o atributo da politica da
esséncia do ser social, s6 0 admitindo como extrinseco e contingente ao mesmo, isto
e, na condigdo de historicamente circunstancial (CHASIN, 2009, p. 64).

Para o pensador brasileiro, a posicdo marxiana €, pois, de fim da politica, o que ja

aparece na figura da emancipagdo humana:

Marx assinala, categoricamente, que a emancipacdo [humana] é na esséncia a
reintegracdo ou recuperacdo humano-societaria dessas forcas sociais alienadas [leia-
se: estranhadas] a politica, ou seja, que ela s6 pode se realizar como reabsorcao de
energias proprias despidas da forma politica, depuradas, exatamente, da crosta
politica sob a qual haviam se autoaprisionado e perdido (Ibidem, p. 65).

Findas as consideragdes sobre estranhamento e politica no pensamento de Marx da

década de 1840, passemos a A guerra civil na Franca, onde, acreditamos, a referida relagéo

retorna nas consideracgdes do pensador sobre a Comuna de Paris.
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3. ESTRANHAMENTO E POLITICA NA COMUNA DE PARIS

Em 1871, em nome da Internacional, Marx redige estudo sobre a experiéncia
revolucionaria francesa daquele ano, a Comuna de Paris. Tanto no texto principal, de titulo A
guerra civil na Franca, quanto no material preparatorio ha importantes consideracfes sobre
em que consistiu tal revolugéo e na relacdo entre o proletariado francés e o Estado no referido
contexto na medida em que o primeiro toma para si o poder politico. O pensador alemdo ndo
tem duvidas de que a Comuna consistiu na primeira tentativa de se abolirem as classes

sociais, abolicao essa a ser levada a cabo pelo proletariado detentor do poder politico:

Eis o verdadeiro segredo da Comuna: era essencialmente um governo da classe
operaria, o produto da luta da classe produtora contra a classe apropriadora, a forma
politica enfim descoberta para se levar a efeito a emancipacdo econdmica do
trabalho. A ndo ser sob essa Ultima condicdo, o regime comunal teria sido uma
impossibilidade e um logro. A dominacéo politica’? dos produtores néo pode
coexistir com a perpetuacdo de sua escraviddo social. A Comuna, portanto, devia
servir como alavanca para desarraigar o fundamento econémico sobre o qual
descansa a existéncia das classes e, por conseguinte, da dominagdo de classe
(MARX, 2011a, p. 59).

Marx deixa claro, pois, que o governo da classe trabalhadora sé é possivel tendo em
vista o fim da exploracdo social, fim esse que é também a extincdo das proprias classes
sociais. Por tal motivo, a Comuna deveria ser um instrumento de dissolucdo da base
econdmica sobre a qual se assentam as relacdes de classe. Ela consistiu, portanto, segundo o

pensador, num periodo politico de transicéo revolucionaria entre diferentes formas sociais*.

12 Ressaltemos: se h4, em Marx, uma determinacdo ontonegativa da politicidade, o dominio politico do
proletariado ndo pode ser a finalidade do processo revolucionario, mas um meio para o alcance de seu fim social,
a abolicdo das classes, a qual ndo pode, contudo, coexistir com qualquer poder politico. Diz Marx, em texto de
1844: “(...) uma revolugdo politica com alma social faz sentido. A revolugéo como tal — a derrubada do poder
constituido e a dissolugdo das relagdes antigas — é um ato politico. No entanto, sem revolugao o socialismo ndo
poderé se concretizar. Ele necessita desse ato politico, ja que necessita recorrer a destruicdo e a dissolugdo.
Porém, quando tem inicio a sua atividade organizadora, quando se manifesta o seu préprio fim, quando se
manifesta a sua alma, o socialismo se desfaz do seu invélucro politico” (MARX, 2010a, p. 52). Temos, dessa
forma, a necessidade de um ato politico que resulte na extin¢do da propria politica, o que Chasin denominara
metapolitica: “Todavia, quando a contestagdo visa consciente e deliberadamente a emancipagdo, necessita
transmigrar para outra esfera, tem de praticar uma politica orientada pela superacdo da politica, fazer uma
politica que desfaga a politica, pois seu escopo é a reconversao e o resgate das energias sociais desnaturadas em
vetores politicos. Portanto, a revolugdo radical, isto &, social, desentranhada por Marx na inteleccdo da sociedade
contemporanea, bem compreendido o fundamento de sua reflexdo politica — a determinacdo ontonegativa da
politicidade — ndo demanda ou prop8e a mera pratica politica, nem a reconhece como sua atividade caracteristica
e decisiva, mas exige uma metapolitica: conjunto de atos de efetivacdo que ndo apenas se desembarace de
formas particularmente ilegitimas e comprometidas de dominacdo politica, para substitui-las por outras supostas
como melhores, mas que va se desfazendo, desde o principio, de toda e qualquer politicidade, a medida que se
eleva da aparéncia politica a esséncia social das lutas histéricas concretas, a propor¢cdo em que promove a
afloracdo e realiza seus objetivos humano-societérios, os quais, em suma, tém naquela ultrapassagem,
indissociavel da simultanea superacdo da propriedade privada dos bens de producéo, a condicao de possibilidade
de sua realizagdo” (CHASIN, 2009, pp. 65-66).

3 Em A guerra civil na Franga, Marx ndo se vale, em momento algum, para designar o regime politico da
Comuna de Paris, de sua famosa expressao “ditadura do proletariado”. Contudo, se autores como Draper (2011)
estiverem corretos, a expressao designa, para Marx, de forma genérica, o poder politico conquistado pela classe
trabalhadora, e ndo diz respeito a formas especificas de governo que tal poder pode tomar. Nesse sentido, a
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O autor de O capital ndo s6 descreve o regime comunal, como o compara com 0
Estado francés em seu desenvolvimento histérico. Aqui, acreditamos, ndo s6 ha importantes
considerac@es sobre a questdo da politica, como retorna a tematica do estranhamento, a qual,
como vimos nos textos da década de 1840 que aqui analisamos, é indissociavel do Estado.
Nesse sentido, passaremos pela caracterizacdo marxiana do Estado francés e o compararemos
com as instituigdes comunais, até porque, como diz Marx: “A antitese direta do Império era a
Comuna” (Ibidem, p. 56). Em seguida, tendo em vista tal comparacao, traremos as passagens

em que, a nosso Ver, retorna de maneira clara a questdo do estranhamento.

3.1 O ESTADO FRANCES E A COMUNA

A caracterizacdo do Estado francés é feita por Marx tanto no texto principal quanto
nos materiais preparatorios de A guerra civil na Franca. O préprio pensador tem estudos mais
detalhados sobre tal topico em O 18 de brumério de Luis Bonaparte (2011b) e As lutas de
classes na Franga (2012a). Entretanto, tendo em vista que nosso interesse principal é a
Comuna, contentar-nos-emos com a breve descricdo presente no estudo de tal regime. Diz

Marx:

Essa enorme maquinaria governamental, que como uma jiboia constringe o
verdadeiro corpo social na malha ubiqua de um exército permanente, uma
burocracia hierarquica, uma policia e um clero obedientes e uma magistratura servil,
foi primeiramente forjada nos dias da monarquia absoluta como uma arma da
nascente sociedade da classe média em suas lutas para emancipar-se do feudalismo.
A primeira Revolugdo Francesa, com sua tarefa de conferir pleno alcance ao livre
desenvolvimento da moderna sociedade da classe média, teve de eliminar todos os
bastides locais, territoriais, municipais e provinciais do feudalismo, preparando o
solo social para a superestrutura de um poder estatal centralizado, com 6rgdos
onipresentes ramificados segundo o plano de uma divisdo do trabalho sistematica e
hierarquica (MARX, 2011a, p. 169).

Dessa passagem nos interessa o seguinte: o Estado possui como 6rgaos permanentes,
em esquema de divisdo hierdrquica do trabalho, exército, policia, burocracia, clero e
magistratura. A Revolugdo Francesa dele retirou vestigios feudais, mas ndo o eliminou.
Mesmo assim, as transformacdes sociais subsequentes o modificaram, mudancas essas que
foram no sentido de consolidacdo do modo de producdo capitalista, e, com isso, de
desenvolvimento do antagonismo entre entre burguesia e proletariado, ou, como diz o autor, 0

Estado francés se consolidou como “(...) meio para a escravizacdo do trabalho pelo capital”.

expressao poderia ser utilizada para descrever a Comuna. Foi o que fez Engels: “E eis que o filisteu alemé&o foi
novamente tomado de um saudavel terror com as palavras: ditadura do proletariado. Pois bem, senhores, quereis
saber como ¢é esta ditadura? Olhai para a Comuna de Paris. Tal foi a ditadura do proletariado” (ENGELS. In:
MARX, 2011a, p. 197).

1 «Todas as revolugdes somente aperfeigoaram a maquina em vez de quebra-la” (MARX, 2011b, p. 141).
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(Ibidem, pp. 54-56) A descricdo, portanto, é no sentido de mostrar o Estado francés como
instrumento de repressdo da classe dominada pela classe dominante a partir de sua
consolidacdo como aparato de poder centralizado dotado de exército, policia, burocracia,
clero e magistratura.

A Comuna, dessa forma, ao passar o0 poder para a classe trabalhadora, s6 poderia ser
a antitese direta disso (Ibidem, p. 56). Ela ndo poderia consistir nesse mesmo aparato estatal:
“O instrumento politico de sua escravizagdo ndo pode servir como o instrumento politico de
sua emancipagdo” (Ibidem, p. 169). Nesse sentido, Marx descreve as instituicdes comunais,

fundamentalmente diversas das do Estado francés até entdo:

(...) o primeiro decreto da Comuna ordenava a supressdo do exercito permanente e
sua substituicdo pelo povo armado. A Comuna era formada por conselheiros
municipais, escolhidos por sufragio universal nos diversos distritos da cidade,
responsaveis e com mandatos revogaveis a qualquer momento. A maioria de seus
membros era naturalmente formada de operarios ou representantes incontestaveis da
classe operaria. A Comuna devia ser ndo um corpo parlamentar, mas um 6rgao de
trabalho, Executivo e Legislativo a0 mesmo tempo. Em vez de continuar a ser o
agente do governo central, a policia foi imediatamente despojada de seus atributos
politicos e convertida em agente da Comuna, responsavel e substituivel a qualquer
momento. O mesmo se fez em relacdo aos funcionérios de todos 0s outros ramos da
administracdo. Dos membros da Comuna até os postos inferiores, o servigo publico
tinha de ser remunerado com salarios de operarios. Os direitos adquiridos e as
despesas de representacdo dos altos dignitarios do Estado desapareceram com 0s
préprios altos dignitarios. As funcdes publicas deixaram de ser propriedade privada
dos fantoches do governo central. Ndo sd a administragdo municipal, mas toda
iniciativa exercida até entdo pelo Estado foi posta nas médos da Comuna. Uma vez
livre do exército permanente e da policia — 0s elementos da forca fisica do antigo
governo —, a Comuna ansiava por quebrar a forca espiritual de repressdo, o “poder
paroquial”, pela desoficializagdo [disestablishment] e expropriagdo de todas as
igrejas como corporagdes proprietarias. Os padres foram devolvidos ao retiro da
vida privada, para 1& viver das esmolas dos fiéis, imitando seus predecessores, 0s
apostolos. Todas as instituicdes de ensino foram abertas ao povo gratuitamente e ao
mesmo tempo purificadas de toda interferéncia da Igreja e do Estado. Assim, ndo
somente a educagdo se tornava acessivel a todos, mas a propria ciéncia se libertava
dos grilhGes criados pelo preconceito de classe e pelo poder governamental. Os
funcionarios judiciais deviam ser privados daquela fingida independéncia que sé
servira para mascarar sua Vil subserviéncia a todos 0s sucessivos governos, aos
quais, por sua vez, prestavam e quebravam sucessivamente juramentos de
fidelidade. Tal como os demais servidores publicos, 0s magistrados e juizes deviam
ser eletivos, responsaveis e demissiveis. (...) Em lugar de escolher uma vez a cada
trés ou seis anos quais 0os membros da classe dominante que irdo atraigoar
[misrepresent] o povo no Parlamento, o sufrdgio universal serviria ao povo,
constituido em comunas, do mesmo modo que o sufrdgio individual serve ao
empregador na escolha de operéarios e administradores para seu negécio. (...) Por
outro lado, nada podia ser mais estranho ao espirito da Comuna do que substituir o
sufragio universal por uma investidura hierarquica. (...) A Comuna tornou realidade
o0 lema das revolucgBes burguesas — o0 governo barato — ao destruir as duas maiores
fontes de gastos: o exército permanente e o funcionalismo estatal. (Ibidem, pp. 56-
59).

Se o Estado francés tinha por traco um exército permanente, a Comuna o dissolveu e

0 substituiu pelo povo armado. Se ele possuia policia, a Comuna a subordinou a si, € ndo ao



REVISTA DE CIENCIAS DO ESTADO 23

governo central. Se ha, no Estado, um clero, a Comuna retirou este Gltimo dos negdcios
publicos e de qualquer interferéncia na educacdo, a qual se tornou gratuita, aléem de ter
expropriado as igrejas. O magistrado, subserviente ao governo, tornou-se cargo eletivo,
responsavel e demissivel. Outro elemento estatal, a burocracia, seria, com tais medidas,
eliminado. E evidente que a Comuna instaurou um regime politico substancialmente diferente
do poder estatal existente até entdo. Sua organizacdo se contrapfe ponto por ponto a
organizagdo do Estado burgués francés'®>. Como disse o préprio Marx, se o Estado era um
meio de manutengdo da escravizagdo social, isso quer dizer que, para se libertar, “a classe
operéaria ndo pode simplesmente se apossar da maquina estatal tal como ela se apresenta e dela
servir-se para seus proprios fins” (Ibidem, p. 54).

Feita a descricdo e comparagdo dos regimes estatal francés e comunal, vejamos, a

partir de tais considera¢fes, como se insere, nesse contexto, a questao do estranhamento.

3.2. COMUNA E ESTRANHAMENTO
Ao tratar de como a Comuna preservaria a unidade da nacdo, Marx tece o0 seguinte

comentario sobre o Estado francés:

A unidade da nacdo ndo seria quebrada, mas, ao contrério, organizada por meio de
uma constituicdo comunal e tornada realidade pela destruicdo do poder estatal, que
reivindicava ser a encarnacdo daquela unidade, independente e situado acima da
prépria nacdo, da qual ele ndo passava de uma excrescéncia parasitéria (lbidem, p.
58).

O Estado reivindicava para si a organizacdo unitaria da nacdo, e o fazia ao mesmo
tempo em que se situava acima dela e de forma independente dela. Ora, vimos, nos textos da
década de 1840, que o Estado politico se caracteriza por encarnar a vida em comunidade de
forma dissociada de sua base, a sociedade civil-burguesa. Vimos que, a partir de relagdes
colocadas na propria sociedade civil-burguesa, ele se ergue de forma autonomizada diante
desta, e, com isso, constitui poténcia estranhada, e, enquanto tal, como aparentemente
independente dos homens. Na passagem em analise, Marx acrescenta que, desse modo, 0
Estado nao ¢ sendo uma excrescéncia parasitaria. A expressdo ‘“‘estranhamento”

(Entfremdung) n&o aparece em A guerra civil na Franga, bem como qualquer referéncia a

> Em seu famoso O Estado e a revolugdo (2017), Lenin realiza estudo sobre o texto de Marx sobre a Comuna
em que ressalta exatamente o fato de que esta se diferencia essencialmente do Estado francés. Nesse sentido,
afirma que ela é a forma politica pela qual se deve substituir o Estado no momento da revolucéo socialista. Em
suas préprias palavras: “A Comuna é a forma ‘enfim descoberta’ pela revolucdo proletaria, na qual se pode
realizar a libertacdo econdmica do trabalho. A Comuna é a primeira tentativa da revolucéo proletaria de quebrar
a maquina de Estado burguesa e a forma politica ‘enfim descoberta’ pela qual se pode e se deve substituir o que
foi quebrado” (LENIN, 2017, p. 79).
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vida humana como vida genérica. Contudo, parece-nos que tais no¢es nao sdo abandonadas
por Marx, e influenciam suas reflex6es politicas no texto que aqui estudamos.

Em sua contraposi¢do do regime comunal ao estatal, Marx afirma: “O regime
comunal teria restaurado ao corpo social todas as forcas até entdo absorvidas pelo parasita
estatal, que se alimenta da sociedade e obstrui seu livre movimento” (Ibidem, p. 59). Nessa
linha, afirma, nos materiais preparatérios: “Foi uma revolugdo contra o Estado mesmo, este
aborto sobrenatural da sociedade, uma reassuncao, pelo povo e para o povo, de sua propria
vida social” (Ibidem, p. 127). Foi, assim, “a reabsorcéo, pela sociedade, pelas proprias massas
populares, do poder estatal como suas préprias forgas vitais em vez de forgas que a controlam
e subjugam, constituindo sua propria forca em vez da for¢a organizada de sua supressdo”
(Ibidem, p. 129). Essas citacdes remetem a descricdo marxiana da emancipacdo humana, ja

trazida por nos:

Mas a emancipacdo humana sé estard plenamente realizada quando o homem
individual real tiver recuperado para si o cidaddo abstrato e se tornado ente genérico
na qualidade de homem individual na sua vida empirica, no seu trabalho individual,
nas suas relagdes individuais, quando o homem tiver reconhecido e organizado suas
“forces propres” [forgas proprias] como forgas sociais e, em consequéncia, ndo mais
separar de si mesmo a forca social na forma da forca politica (Ibidem, 2010b, p. 54).

Marx coloca como condicdo da emancipa¢do humana que o individuo privado
retome para si 0 cidaddo abstrato e se torne ente genérico ao mesmo tempo em que continua a
ser homem individual. Trata-se, pois, de colocar fim a contradicdo entre individuo e género
cristalizada no Estado enquanto esfera autonomizada da vida comunitéaria. Dessa forma, o
homem esté apto a organizar suas forcas proprias como forgas sociais. Ora, se Marx contrapde
a Comuna ao Estado francés, e se, mesmo em 1871, este ultimo é caracterizado como uma
poténcia estranhada, pode-se dizer que um dos tracos da Comuna € justamente o
desmantelamento do estranhamento politico™. As passagens que trouxemos evidenciam isso,
visto que, para Marx, ela garantiu que o povo retomasse para si sua vida social. A organizagéo
comunal da vida é oposta a uma organizacao estatal que, enquanto poténcia estranhada, € uma
excrescéncia parasitaria e um aborto sobrenatural da sociedade. Se a Comuna se contrapde ao
Estado francés, como vimos na segdo anterior, a afirmacdo de que ela recupera para 0 povo
suas forcas sociais quer dizer que, anteriormente, essas forcas sociais haviam sido usurpadas
pelo poder estatal que ela veio substituir. Se tais forcas eram, quando regidas pelo Estado,

forgas que, em relagdo a sociedade, “a controlam e subjugam” (lbidem, 2011a, p. 129), é

16 |_ukacs (2013) nos lembra que os estranhamentos s&o multiplos. N&o se trata, pois, de forma alguma, de
afirmar que a Comuna eliminou de um s6 golpe todo e qualquer estranhamento, mas que ela se coloca em
contraposicdo ao estranhamento estatal.
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plausivel falar que tais forcas constituiam poténcias estranhadas, e que a reabsorcao de tais
forcas é a supresséo (Aufhebung) do estranhamento na forma do Estado.

Novamente, a expressao “estranhamento” ndo aparece. Porém, se Marx diz que o
Estado se situa acima da nagdo como excrescéncia parasitaria, ndo se pode ignorar que se trata
de poder politico que se coloca como esfera dissociada dos individuos e a eles oposta. No que
diz respeito a generidade humana, vimos em Sobre a questdo judaica que, tendo em conta o
carater social do ser humano, o autor trata da politica como ambito em que 0s interesses
gerais, enquanto interesses que dizem respeito a vida em comunidade, se dissociam dos
interesses privados. A passagem acima da polémica de 1844 reitera que a dissociagao entre
tais interesses estranha o homem de sua vida genérica, polos que a emancipa¢do humana é
capaz de reconciliar, o que se refere ao fato de que a sociabilidade humana se afasta do
individuo na forma do Estado. Ora, em seu escrito sobre a Comuna, Marx diz, nos trechos que
trouxemos, justamente, que o Estado se pretende a encarnacdo da vida social, vida esta que a
Comuna reabsorveu para 0 povo. A vida social volta a se integrar aos individuos em vez de
domina-los. Mesmo que ndo trata da questdo em termos de generidade, o tema se encontra no
texto em anélise.

Acreditamos, dessa forma, que a afirmagdo de que a Comuna foi “uma reassuncgao,
pelo povo e para o povo, de sua propria vida social” (Ibidem, p. 127) se encontra na linha da
afirmagdo de que “a emancipagdo humana sé estara plenamente realizada (...) quando o
homem tiver reconhecido e organizado suas ‘forces propres’ [forcas proprias] como forcas
sociais” (Ibidem, 2010, p. 54). Trata-se, em ambos 0s casos, de uma defesa do fim da
contradicdo entre individuo e género que caracteriza o estranhamento tal como este aparece na

esfera politica.

4 CONCLUSAO

Em Sobre a questdo judaica, Marx nos mostrou que o Estado politico se caracteriza
por uma cisdo entre Estado e sociedade civil-burguesa, que cinde, simultaneamente, o
individuo de sua vida em comunidade, ou seja, com 0s outros individuos. Nessa cisdo, porém,
0 Estado aparece de forma subordinada a sociedade civil-burguesa, sua base. Vimos em
seguida que tal concepcéo € indissociavel da nocéo de estranhamento, que brota do seio dessa
mesma sociedade em conexdo com a organiza¢do humana do trabalho. A relagdo social em
que se tem, de um lado, o trabalhador, e, de outro, o senhor desse trabalho, é uma relagdo que

engendra formas estranhadas, as quais, ao dissociar 0 homem do produto de seu trabalho, o
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dissocia também da vida genérica, dissociacdo essa intimamente conectada a questdo do
Estado, de forma que este aparece, ele proprio, como uma poténcia estranhada. N’A ideologia
alema, vimos que a raiz da cisdo entre interesse individual e interesse coletivo, que permite
que este se autonomize na forma do Estado, tem raiz na divisdo do trabalho, a qual, também,
faz com que as relagOes sociais aparecam como se independessem do homem, ou seja, de
forma estranhada. A relacdo entre Estado e estranhamento é, pois, também, a relacdo entre
ambos e a diviséo do trabalho.

Em A guerra civil na Franca, vimos que a relacdo entre Estado e estranhamento
retorna. O Estado francés é descrito como uma excrescéncia parasitaria que se coloca acima
da nacdo e de forma independente dela. A Comuna, regime politico encabecado pelo
proletariado revolucionéario, desmantela essa maquina e modifica por completo a organizacéao
da vida humana, de forma que, segundo Marx, ela reabsorve para o povo sua vida social, a
qual deixa de ser uma forca que o domina. Ela pde fim, com isso, as formas do estranhamento
politico.

Feitas tais consideracdes, ficou evidente que existe uma indissociabilidade entre
Estado e estranhamento, intimamente conectada a contradi¢éo entre individuo e género, a qual
se revela ndo s6 no pensamento, por assim dizer, “juvenil” de Marx, mas também em sua obra

madura, pois que presente em suas reflexdes sobre a experiéncia da Comuna de Paris.
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