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[...] ointérprete pergunta ao alemao e o alemao continua fumando, olha
através dele como se fosse transparente, como se ninguém estivesse falado
(LEVI, 1988, p. 26).
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APRESENTACAO

Apos 72 (setenta e dois) anos da maior ma-
nifestacdo maléfica que o ser humano produziu
em sua historia, depois da escravidio, de diversos
regimes totalitarios, ditaduras e manifestagoes de
violéncia, horror e tortura, ainda nos pergunta-
mos o que é o mal. Nao conseguimos percebé-lo
como uma auséncia do bem', como uma entidade
abstrata ou até mesmo uma sombra que fica meio
ofuscada diante da luz. Fomos obrigados a vé-lo
como algo claro e transparente aos olhos; fomos
obrigados a vé-lo em sua nudez. Essa horrenda
experiéncia que o século XX vivenciou mudou
as percepgdes do que possivelmente é o mal;
obrigou-nos a reestabelecer novas percep¢oes a
questao®.

Neste trabalho, nosso objetivo nao ¢ descrever
ou explicar um evento histdrico, mas apresentar
uma possivel reflexdo acerca do problema, isto
é, apresentaremos a dialética do eu e outro’, a
partir do olhar. Pois é através do olhar que ha
uma tentativa de ambas as partes de coisificar
aquele que se olha. Essa coisificagdo é em certa
medida um ato violento que visa determinar o ser-
-fora do individuo prendendo-o em estereétipos.
A radicalizagao dessa coisificagdo é o aniquila-
mento de si, do outro e de toda a humanidade.
Violentar, torturar, ser torturado ou violentado é
usar uma mascara, é velar toda a sua liberdade.
No entanto, procuraremos apresentar uma saida
para a questdo, nossa proposta ¢ apresentar a
Imaginagdo como saida para resguardar a iden-
tidade de si. Isto é, se a tortura é uma agdo que
visa dissolver a partir da vitima toda aliberdade e
dignidade humana, deve haver algum modo de se
resistir, algo que conserve ao menos a identidade
de si do individuo que esta sob tal tortura e/ou
violéncia. Acreditamos que a imaginagdo cumpra
esse papel e seja a liberdade de agir. Mesmo que
ela necessite de um novo campo existencial para
tal agdo (mundo imagindrio); é possivelmente
nela - como queremos apresentar — que pode
haver esse salvaguardar-se.

Para tornar evidente a questao da tortura que
ha entre o eu e o outro, precisamos apresentar

alguns aspectos da realidade humana. Nosso
trabalho deve apresentar num primeiro momen-
to — que se dividird em trés topicos — a ontologia
do ser-no-mundo que Sartre herda de Heidegger,
no entanto, como realidade humana. E necessa-
rio expor a distingao ontoldgica que ha entre o
homem e o mundo* e apresentar ao menos trés
aspectos dessa realidade que Sartre ira chamar
de ser-para-si°.

A comecar pela emogio [afeccdo] (1) oua ins-
tabilidade do ser, apresentaremos o campo emotivo
como aquilo que oscila entre o plano reflexivo e
irrefletido. A emocéo é vivéncia, ela é agdo irrefle-
tida e acao reflexiva. Mostraremos a emo¢ao como
um aspecto da realidade humana que destaca pelo
seu modo de agir. Em outras palavras, apresenta-la
como irrefletido é mostrar o ir em dire¢do a ma-fé,
mas por outro lado, seu campo reflexivo é o trilhar
em direcdo a assungao da escolha de si. Nosso se-
gundo aspecto da realidade humana sera a ma-fé
(2), ou melhor, a mascara que o homem usa sobre
si. Pois, segundo Sartre, a ma-fé se constitui na
medida em que o homem esta negando sua liber-
dade ao fazer-se de coisa ou ao deixar-se fazer de
coisa; determinando e coisificando-se a partir do
outro que nega sua responsabilidade de si e com o
humano. Nesse sentido, aquele que se faz de ‘agido’
estd mascarado e escondendo a condigdo humana
que lhe é proprio: a liberdade. Por tltimo, no que
diz respeito aos aspectos da realidade humana que
trataremos aqui neste trabalho, mostraremos a
imaginagdo (3). Ela é a abertura da vida psiquica,
ela é a irrealidade que, como um ato mégico - ou
a passagem correlativa do plano concreto para o
da criagao, se dd como uma sintese absoluta —, isto
¢, um ato capaz de dar a posse do algo imaginado
de uma maneira livre e espontinea aquele que
imagina.

Num segundo momento do nosso texto, apre-
sentaremos especificamente o que entendemos
por coisificagao, que a nossa luz interpretativa é
a pré-dialética para a tortura®. A coisifica¢do é a
petrificagao e o determinar do ser-fora do outro a
partir do olhar. Em outras palavras, a coisificacao
¢ um fazer do outro objeto do mundo como um
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ser-em-si. Partindo do eu mostraremos que ele
enquanto vitima tem o limite de tal brutalidade
em suas maos. Ele quem escolhe seguir conforme
a determinagdo do outro ou um agir espontaneo
em direcao ao projeto de si. No entanto, no am-
bito da tortura sabemos que como ocorrera na
experiéncia concentracionaria nao havia uma
escolha - nem de permanecer nem de sair de
tal situacdo —, havia a luz de Jean-Paul Sartre a
forma mais radical de violéncia, que é na verdade
uma anulagao de si, a aniquilagdo do outro e uma
negacao da liberdade. Para tanto, mostraremos
que o torturador ¢ aquele que se vé como coisa e
estd desprovido de toda humanidade. Por outro
lado, o torturado é quem permite tal estado de
aviltamento e esta comungando com o torturador.
Pois, se ele quer destruir a si mesmo e toda a sua
responsabilidade com a humanidade a partir desse
sofrimento, ele permite tal ato; compactuando
com esse processo. No entanto, aquele que sofre
tal tortura sem consentimento determina o limite.
O que esta em jogo nao é o prazer de sofrer ou
ndo, mas o resguardar de si, da sua identidade e
a preservagao da consciéncia de si.

Mostraremos entao, a guisa de concluséo, que
uma via possivel para se salvaguardar é a imagina-
¢do. Ela é aabertura para um novo horizonte onde
o individuo dita as regras; uma anestesia a toda
determinacédo e deterioracdo que o mundo real
coloca sobre ele’. Nesse sentido nosso trabalho
sera uma tentativa, um ensaio, um esfor¢o que visa
compreender a realidade humana frente ao pro-
blema da tortura. Focalizando, especificamente,
numa possivel saida que garanta ao torturado e/
ou vitima um salvaguardar de si, mesmo sabendo
que tal situacdo nao se fecha por completo. Visto
que mesmo resguardando sua identidade e ndo se
permitindo dissolver-se a partir do outro como
objeto do mundo, ainda ha uma tortura.

0 EMOTIVO

Sartre vé nas emog¢des um modo possivel de se
conceber uma antropologia. Pois nesse modo de
a consciéncia se organizar, ndo podemos explicar
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as emogdes, mas compreendé-las. Esse, segundo
Sartre, ¢ 0 modo de como a ciéncias humanas deve
proceder frente a0 homem, compreendendo-o.
Sartre desenvolve a partir da heranga fenomeno-
légica husserliana, a consciéncia irrefletida ou nao
posicional de si, que grosso modo, representa a
esfera do ‘agido. O modo irrefletido da conscién-
cia é aquele em que nao ha uma consciéncia de si
no momento mesmo da a¢do. Sartre mostra que
esse posicionamento da consciéncia faz com que
ela deixa de ser uma consciéncia adaptada, e por
via disso recai sobre o plano irrefletido (BELO,
2014, p. 32). De outro modo, a consciéncia deixa
de confrontar (assungdo) as determinagoes que lhe
sao postas pelo mundo e de recriar suas condi¢es
de historicidade e posicionamento no mundo.
Assim, a emogdo para Sartre ¢ uma degradagdo
da consciéncia ao fazer um x objeto ter outro sen-
tido do que lhe seria normal ao seu uso cotidiano.
A emogao, opera por assim dizer, num campo
do magico® e/ou da ficgao (mimesis), porque a
emotividade seria uma conduta nao adaptada ao
mundo. Isto é,

[...] a consciéncia que segue o caminho da emogio
inventa uma nova forma de relacionar-se com os
determinismos do mundo ambiente, deixa de ser
adaptada. Recusa-se a seguir a via pragmatica dos
resultados frequentemente obtidos para se langar
no mundo magico, mudando a si mesma para
negar o determinismo que lhe € caracteristico.
Neste sentido, a consciéncia se transforma.
A emocgao é um ato que confere ao objeto
mundano uma qualidade distinta da de seu “uso”
cotidiano (SASS, 2007, p. 42).

Por outro lado, ainda na heranca husserliana
Sartre apresenta outro aspecto da consciéncia,
seu carater reflexivo. Esse aspecto da consciéncia
¢ o seu lado posicional e reflexivo; é a conscién-
cia tendo consciéncia de si mesma. Em O ser e o
nada Sartre explicita melhor o reflexivo a partir da
negagdo, mostrando qual a similitude e diferencia-
¢des entre o homem e o mundo. Os objetos que
compde o mundo sdo positividade total, visto que
neles nao ha pergunta pelo seu ser. No entanto, no
que concerne ao homem, hd a interrogac¢ao, a ne-
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gatividade e a pergunta pelo ser. Sartre mostra-nos
que a negagio so é possivel ao homem, pois no
eu ha “[...] um ato judicativo pelo qual estabeleco
comparagdo entre o resultado esperado e o resul-
tado obtido. Assim, a negagao seria simplesmente
uma qualidade do juizo, e a espera do investigador
uma resposta do juizo resposta” (SARTRE, 2011,
p. 43). Em outras palavras, o que o filésofo quer
expressar ¢ que a negagao é a estrutura judicativa e
remete a interrogac¢do da atitude humana. E Sartre
nos adverte dizendo que “esta consciéncia de si
nao deve ser considerada uma nova consciéncia,
mas o unico modo de existéncia possivel para uma
consciéncia de alguma coisa” (SARTRE, 2011, p.
25). O individuo emotivo sé pode ter emocgao de
maneira efetiva quando se tem de algum modo
consciéncia de si mesmo neste plano.

Até aqui, podemos compreender que a emo-
¢do de certa maneira é um conceito mediador
[entre o individuo e 0 mundo], visto que ela é um
modo de se organizar da consciéncia e que por
uma perspectiva ela pode nao se assumir como
consciéncia; optar por nao assumir as determi-
na¢des do mundo e os fracassos do seu projeto
de ser; preferir ficar na passividade e conivente
com as circunstancias estabelecidas é uma esco-
lha do individuo de fazer de si um ser-em-si. Em
outras palavras, o sujeito opta em nao abandonar
o campo do irrefletido (‘agido’), preferindo usar
essa mascara de si mesmo. Como mostra Sartre,

[...] seria a rigor bastante facil fazer uma teoria
psicanalitica da emogao-finalidade. Poderiamos
sem muita dificuldade mostrar a célera ou o
medo como meios utilizados pelas tendéncias
inconscientes para satisfazer-se simbolicamen-
te, para romper um estado de tensdo insupor-
tavel (SARTRE, 2008, p. 49).

A emogao enquanto sentido de algo pode ser
auténtica, uma reagao espontanea como o susto
etc.; inauténtica a medida do agir sobre as possi-
bilidades que estdo ou nao presentes e forcada,
quando o individuo é determinado pelo objeto.
O sentimento ou a emogdo ndo ¢ algo que torna
a pessoa vitima ou prisioneira da situa¢ao, mas

participante e consciéncia do fato. Eis o porque
ela pode ser compreendida como mediadora da
realidade humana. Pois, se a emo¢ao, em outras
palavras é um ato degradante, uma fuga e uma
negagao, uma vez que pode ser vista como irre-
fletida, pois o individuo se escolhe como ciosa. O
autor nos mostra que a emogao ¢ fuga a medida
que ao negar os campos que exigem do individuo
uma conduta adaptada e uma assungdo, ele [o
individuo] abre uma via imaginaria da emocao.
Nessa perspectiva, a abertura de um mundo
‘magico’ ou sintese irracional de espontaneidade e
passividade é uma atitude que busca excluir-se da
responsabilidade das determinagdes e das obriga-
¢oes (SASS, 2007, p. 44). As emogoes sao um plano
imediato das vivencias da consciéncia e de alguma
maneira sdo o transcender em dire¢do ao mundo,
contudo vendo-se aprisionadas e ‘alucinadas’ pelas
objetividades do mundo. De outro modo,

Naio é preciso refletir muito para compreender,
ao contrario, que a emogao retorna a todo ins-
tante ao objeto e dele se alimenta. Descreve-se
a fuga no medo, por exemplo, como se a fuga
nao fosse antes de tudo uma ruga diante de
um certo objeto, como se o objeto evitado nao
permanecesse constantemente presente na fuga
mesma, como seu tema, sua razdo de ser, aquilo
diante do qual se foge (SARTRE, 2008, p. 57).

Se ela é, por um lado um escape, por outro
lado, ela é a afirmac¢do do ser existente, uma vez
que esse ser sO pode existir como consciéncia de
existir, ou seja, reflexivamente (SARTRE, 2011,
p- 25-26). Nesse sentido, as emogdes ocorrem e
se afloram a partir das relagdes que o individuo
estabelece com o mundo, elas sao do mundo que
a consciéncia intenciona’, e nio do interior do
individuo, visto que a magia esta no mundo que
lhe é préprio. A emogao ¢ a alteragao radical do
mundo na medida em que degrada a consciéncia
a conceber modos e meios de se ver o mundo dife-
rentemente da realidade que circunda o individuo.

A MASCARA

O termo mascara, que utilizamos acima e
que correlaciona a outros termos como o velar,
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esconder-se etc. pode remeter figurativamente
ao termo md-fé, cunhado por Sartre e que tem
um grande valor na sua filosofia. Ela representa a
recusa, a fuga e o esconderijo de uma consciéncia
livre; a md-fé é a negagao de toda a liberdade.
Ela ndo é “um capricho, ndo é uma escolha, mas
uma condenagdo, uma sequela de um ser livre”
(TROGO, 2011; p. 55). No que diz respeito ao
problema-objeto que estamos trabalhando, a
topica da md-fé é util para elucidarmos as fugas
que o eu e o outro querem estabelecer, ou quais
sao as condenagdes que querem fundar para si
mesmos — uma vez que a ma-fé (enquanto uma
topica da realidade humana) é uma recusa de ser
livre e uma posi¢ao existencial de se equiparar aos
objetos do mundo, o ser-em-si, que nao esta nem
no campo do possivel nem no impossivel, mas que
simplesmente é. A md-fé que em outras palavras,

[...] parece uma verdade, um método de pensar,
um tipo de ser dos objetos; e esse mundo de
ma-fé, que de pronto cerca o sujeito, tem por
caracteristica ontologica o fato de que, nele, o
ser é o que ndo é e ndo é o que é. [...] A ma-fé
apreende evidéncias, mas esta de antemao re-
signada a ndo ser preenchida por elas, ndo ser
persuadida e transformada em boa-fé: faz-se
humilde e modesta, ndo ignora - diz - que fé
¢ decisdo, e que, apos cada intuigao, é preciso
decidir e querer aquilo que é (SARTRE, 2011,
p. 116.).

Nesse sentido, a md-fé representa toda a re-
cusa da condi¢gdo humana de se ver como um ser
de possibilidades e de escolhas; é um tornar-se
indiferente frente ao outro. E fugir de si e pro-
curar um interior dentro de um ser que é puro
movimento para fora de si. A conduta de md-fé é
aceitar as determinag¢oes do outro e se fazer como
indiferente frente a ele; “a indiferenca é algo como
uma cegueira em relagdo ao outro. E uma espécie
de solipsismo, pois o Para-si age como se estivesse
sozinho no mundo” (GONCALVES, 2012, p. 55).
Essa recusa é na verdade um muro que a consci-
éncia faz a si mesma no intuito de prote¢do e do
nio enfrentamento. E uma paralizacio frente a
tortura do outro e um permitir-se como ‘agido’
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pelas condutas inferiores. E um degradar-se a si
mesmo, uma aceitacao da realidade que o deter-
mina invés de ressignificar o mundo com suas
escolhas, ele [eu] faz do mundo um agente capaz
de ressignificar estruturas sobre si que se esgota
como ‘agido.

IMAGINACAO

Chegamos ao terceiro aspecto da realidade
humana que contribui para o nosso objeto de
trabalho. Esse aspecto da realidade humana é o
modo de a consciéncia ser criagdo. A imagem nao
¢ adisjun¢ao entre o pensamento e extensao; é um
tipo de consciéncia, isto é, um modo de organi-
zagdo da consciéncia ser criativa e esponténea, a
consciéncia imaginante ¢ pura espontaneidade,
pois ela conserva a imagem sem coisifica-la. Ou
seja, “a consciéncia se apresenta a si como cria-
dora, mas sem empregar como objeto esse carater
criador” (SARTRE, 2016, p. 35-36). A imagem
nao é um residuo solido e opaco, ela é uma forma
sintética de ser e que se relaciona com a tempo-
ralidade organizando-se com outras formas de
consciéncia. Enquanto imaginante essa conscién-
cia pode ser compreendida como aquela que visa
um objeto por meio da percepgdo e mantendo-se
na quase-observagdo', e por outra via, essa mesma
consciéncia é espontanea e criagdo; mantendo as
qualidades dos objetos.

A imagem remete implicitamente a um objeto
que se representa. A reflexdo ¢ o que oferece a essa
imagem o plano da descri¢ao do ato de imaginar.
Deste modo, a imaginagao ¢ consciéncia a medida
que é compreendida como ndo dependente da
percepg¢ao. O que difere os dois modos de inten-
¢do é que a imaginagdo ndo esta interessada em
perfilar o objeto, seu aprendizado ¢ imediato. Ela é
um certo tipo de consciéncia, ou seja, é um tipo de
organizagao sintética que se relaciona diretamente
com objetos existentes e cuja esséncia intima ¢
precisamente relacionar-se de tal e tal maneira
com estes (ALVES, 2015, p. 486).

No entanto essa consciéncia ¢ um nada'' (neant)
absoluto que além de interagir com os objetos
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existentes, interage com outros modos de ser
consciéncia, isto é: a percep¢ao e o entendimento.
O nada, nesse contexto ¢ caracterizado como uma
auséncia possivel de ser preenchida pela presenca.
Essa auséncia e esse preenchimento é o movimen-
to da consciéncia, ela se movimenta “em direcao
do que ainda nao é e deixando para tras algo que
foi. Impulsionada pela sua duvida original, pelo
seu nada de ser, acontece sob o aspecto de que seu
ser é temporalidade” (RODSTEIN, 2014, p.63).
Entdo, o nada é a constitui¢ao da imaginagao, ela é
constituida enquanto presente para a consciéncia
a partir da auséncia de algo ou alguém. Ou seja,
“a consciéncia imaginante de um objeto ndo ¢é
uma sintese de sua apari¢do perceptiva, mas sua
presen¢a em imagem” (CUNHA, 2011; p. 27). De
outra maneira, a consciéncia imaginante ¢ uma
sintese intencional que reune todos os momentos
passados e afirma o objeto em seus diversos mo-
mentos de aparic¢oes, eis a imaginacao.

Nesse sentido, a imaginagao — essa sucessao
de imagens ou a reunido de imagens —, em Sartre,
representa a vida psiquica visto que descreve a
estrutura fundamental e os desdobramentos pos-
siveis no campo da vida psiquica e social. Nela, o
mundo é colocado em questao e o ato de imaginar
¢ um nada a medida que ele pode ser tudo. A ima-
ginagdo é um irreal que se da como ato criativo e
uma abertura para romper com as determinagdes
ja dadas no mundo-concreto. No campo do irreal
¢ o individuo que estabelece as regras.

A COISIFICACAO

Explicitado esses trés aspectos da vasta
ontologia do para-si em Sartre que nos permitiu
um extrato da realidade humana, podemos
ir em direcdo a compreensao da pré-dialética
(coisificagao que leva a tortura) de um eu e de um
outro. Essa pré-dialética nos permite comegar com
uma questao: quem é este eu diante do outro que o
vé? Esse eu — uma vez ja tragado ontologicamente
e definido como ser-para-si — é todo aquele que
esta sob as multiplas relagdes intersubjetivas que
podem, ou ndo, alienar a sua liberdade. O outro

(também um ser-para-si) é aquele que violenta a
liberdade e usurpa o ser-fora do eu; ambos sao ser-
para-si. O outro faz do eu objeto do mundo. Ser
visto pelo outro é a queda da liberdade a condi¢ao
de objeto do mundo; é estar estatico e alienado. A
relacdo do eu com o outro para Sartre é equanime;
nao hd apenas vitima, mas um ir em dire¢ao ao
mundo que fora roubado do eu e um classificar
deste outro conforme convenha. O eu e o outro
sao duas liberdades que constituem uma relagao
conflituosa, pois ele [outro] cria uma percepgao
do eu; condiciona o eu em ser e nao ser aquilo que

7«

fora olhado ao mesmo tempo, isto é “[...] perceber
¢ olhar, e captar um olhar nao ¢ apreender um
objeto no mundo, mas tomar consciéncia de ser
visto [...]” (SARTRE, 2011, p. 333). Ser visto é ter
a consciéncia de que o outro determinou meu eu.
Criou sobre o eu juizos que fazem e nao fazem
desse eu quem ele é. Mas é o eu quem tem de
assumir e se posicionar diante de tais juizos.

O eu se desmantela diante do outro como um
nada (rien), pois “o outro ndo vem afirmar aquilo
que eu desejo ser; em vez disso, ele cria um ser
que nao escolhi, pois, o seu olhar é um espelho
critico indomavel diante do qual me posiciono e
ndo posso fugir’ (ERCULINO, 2014, p. 201). De
outro modo, “a apari¢ao do outro faz surgir na
situagdo um aspecto ndo desejado por mim, do
qual nao sou dono e que me escapa por princi-
pio, posto que é para o outro” (SARTRE, 2011, p.
341). Sartre estd preocupado em nos apresentar
uma determinagdo que o outro coloca sobre o eu
- e consequentemente do eu sobre o outro. Esse
outro é aquele que coisifica a minha consciéncia
torando-a um objeto do mundo sob um éangulo
particular dele, que observa esse eu. A pluralidade
de ser do eu fica condicionada a este outro. Mas,

[...] temos, com efeito, consciéncia de um ser
concreto e individualizado, com uma consci-
éncia coletiva: sdo imagens que poderao servir
para traduzir depois nossa experiéncia, mas nao
corresponderdo a ela nem pela metade. Mas
tampouco captamos um olhar plural. Trata-se,
sobretudo, de uma realidade impalpavel, fugaz
e onipresente, que realiza, frente a nds, o nosso
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eu nao-revelado e que colabora conosco na
produgdo desse Eu que nos escapa (SARTRE,
2011, p. 361).

A presenca desse outro, frente a realidade do
eu — consciéncia e movimento para fora de si — é
quem modifica toda a realidade. A presenca dele
modifica o eu e o mundo, pois, “o outro aliena
minha espontaneidade, fixando um ser objeto. A
negagdo interna realizada pela outra consciéncia
¢ constituinte: o outro me impde um lado de
fora, porque ndo afirma a consciéncia que tenho
de mim mesmo (como a certeza de si hegeliana),
mas objetiva meu ser me confinando a um ser-
-objeto” (ERCULING, 2014; p. 202). O que se quer
mostrar é que a outra consciéncia quer violentar
meu ser, criar o meu ser-fora; determinando-o e
substancializando minha consciéncia (RESENDE
et al., 2009, p. 94). Isto é, parece que aquele que
me olha, me violenta a medida que quer fixar a
minha realidade e existéncia a um esteredtipo,
a uma estrutura, a algo fechado e limitado. Esse
outro quer me determinar e substancializar minha
consciéncia a nada (rien). Nesse sentido,

[...] os sentimentos que tomam conta é o de
exilio, de expatriagdo, de abandono, de falta de
identidade; sente-se o esvaziamento da liberda-
de [...] sente-se a “morte” da singularidade do
ser sujeito, pois a impressao ¢ de que o outro
rouba o significado da prépria subjetividade
(AGUAIR, 2003, p. 101).

Eis o problema-objeto, a consciéncia ¢ inten-
cional e ela ndo pode se tornar objeto; ela é um
movimento para fora de si, ela ¢ um nada - uma
nadifica¢do criadora — e nao pode ser simples-
mente comparada a uma estatua; um objeto do
mundo (SARTRE, 2005, p. 55-57). Mas ¢é pela
instabilidade do eu, dessa abertura de estar-na-
-condigdo de algo, digo, de ser um “ente” aberto
e pura liberdade que o outro surge. Sartre nos diz
que é justamente “[...] porque cada um tem insta-
bilidade prépria e se desmorona para que o outro
surja de suas ruinas [...]” (SARTRE, 2011, p. 378).
Isso ocorre porque ele me conhece a medida que
apreende pelo olhar o conjunto de significacdes
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que dou ao mundo. Seu querer é fixar meu ser em
determinagdes que ele constitui para meu ser-fora.
O eu é vitima da violéncia do outro; ele é para o eu
como um carrasco, um torturador. E o eu é para
ele um aniquilador e coisificador. Pois, quando a
imagem que se faz um do outro nao corresponde
em expectativas e projegoes, esse outro (para cada
um) é um torturador (ERCULINGO, 2014, p. 204).

No entanto, o eu é o responsavel por essa pe-
trificacdo de si. Se ele é consciéncia ou essa recusa
de ser substéncia, ele é um ato e ndo uma coisa. O
eu é quem escolhe continuar sendo determinado
ou dizer um basta. Dizer basta é romper com
toda as determinagdes externas e agir de maneira
adaptada as estruturagdes do mundo e do outro;
essa € a agdo auténtica e assumida de sua liberda-
de e um reconhecimento de si. Contudo, se 0 eu
escolhe permanecer preso a essas estruturas, isto
é, se ele escolhe permanecer mascarado diante das
determinacdes estereotipadas do outro, ele esta
negando a si mesmo enquanto realidade humanae
enquanto consciéncia. Mascarar-se é negar-se en-
quanto livre e optar em ser condicionado ao outro
e a0 mundo. Permanecer nessa conduta dialética,
como tentamos apresentar, ¢ violentar-se, ¢ seguir
rumo a tortura - ao estado maximo de violéncia
que se faz a si, ao outro e a humanidade.

ATORTURA

Até aqui buscamos circunscrever extratos da
realidade humana e explicitar a sua complexidade
ontolégica, descrevemos a conflituosa relagao
que existe entre o eu e outro e a violéncia que
essa relagdo implica. Mas ainda permanecemos
estaticos diante do outro que vé o eu. Vimos que
ha sim uma tentativa continua de determinacgao
por parte do outro ao eu, como também ha a
passividade por parte do eu diante de tal situagao.
Contudo, ainda nos perguntamos qual é a possivel
justificativa para a violéncia?

O mal é o que fundamenta a relagao estreita
que ha entre o torturador e sua vitima. Ele é a
tortura e a violéncia em seu grau radicalizado,
uma ag¢do sem nenhuma humanidade. A tortura
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¢ a manifestacdo do individuo desprovido de
humanidade. Uma agdo de um ser macigo como
um ser do mundo. O torturador é aquele que age
sarcasticamente encurralando o outro. Essa agdo
¢ na verdade um extrair da vitima - em seu mo-
mento de fraqueza - aquilo que o torturador quer,
sua identidade, seu eu e toda a sua humanidade.
O torturador visa aniquilar a humanidade em seu
proximo e em si mesmo (SARTRE, 1989, p. 161); 0
torturador ja perdeu sua humanidade e suas cara-
teristicas de humano ele se petrificou como coisa,
ele se condicionou como um ser-em-si. Mas por
outro lado, a vitima é quem determina o limite,
ela é quem esta apoderada de responsabilidade
tdo quanto o torturador'®

Deixar-se torturar é um punir-se a si mesmo
a0 extremo por odiar a si. E negar a sua conscién-
cia e condi¢ao de existir, ¢ uma recusa de ser pura
liberdade. Ao se condicionar a torturado ele esta
coisificando-se e odiando a todos visto que, “quan-
do dizemos que o homem ¢é responsavel por si
mesmo, nao queremos dizer que ele é responsavel
estritamente por sua individualidade, mas que é
responsavel por todos os homens” (SARTRE 2013;
p. 26). E deixar-se ser determinado e coisificado;
eis a dialética negativa, a destruicao e aniquilagéo
do humano a partir da negagao da liberdade por
ambas as partes. Nessa topica, essa relagao dialé-
tica de torturador e torturado é degradante, pois

[...] a tortura é em primeiro lugar uma tarefa
de aviltamento: quaisquer que sejam os tor-
mentos infligidos, é a vitima que decide, em
ultima instancia, qual o momento em que eles
se tornam insuportdveis e em que € preciso
falar; a suprema ironia dos suplicios é que o
paciente, quando acaba por delatar, aplica sua
vontade humana em negar que é homem, faz-se
cumplice de seus carrascos e se precipita, por
um movimento proéprio, na abjecdo (SARTRE
1989; p. 161).

Parece estranho haver uma correlagdo entre o
torturado e torturador, mas ha. Essa correlacao é a
da degradagao do humano e da responsabilidade
de si mesmo. Contudo em Auschwitz ndo parecia
ser uma escolha, um querer estar ali ou de ser

torturado; como haver responsabilidade para com
0 humano? Eles ndo queriam essa relagdo com
os seus torturadores. O que o existencialista quer
dizer com essa ‘dialética negativa’?

Para responder tal questao ¢ necessario com-
preender as fronteiras que hd entre homem e o hu-
mano. Parece estranho tal resposta — retdrica —, mas
diante de situagdes como essa ndo vemos apenas
um ato, uma tortura; no entanto, uma renegagao
do homem enquanto humano e de si mesmo como
individuo. Estar nessa relagdo é estabelecer uma
degradagéo de si com o outro; independentemente
de onde se esta - se é torturado ou torturador - seu
ato transcende a moralidade, a cultura e ao carater,
¢ uma escolha de anular-se do mundo enquanto
humano a partir do outro e de si mesmo. Nao ha
aqui uma natureza humana, mas uma condi¢ao
de ser (o que quer que seja) e essa condi¢do nao
assumida “é uma ‘representacao’ para os outros
e para si, o que significa que ele s6 pode sé-la
em representacdo” (SARTRE, 2003, p. 106); isto
¢, condicionar-se como representagdo é negar a
sua responsabilidade e sua existéncia. Sobre o seu
existir estd a responsabilidade do que se é com sigo
e com o humano. Sua responsabilidade nao recai
apenas sobre si, mas sobre todo humano (SAR-
TRE, 2013, p. 26). Essa é a relagdo que ha entre
os dois. Sabemos que ndo ha querer de ser ou nao
ser torturado, coisificado ou reduzido a nada. Mas
deve haver algo que o salvaguarde enquanto hu-
mano. Por mais que ndo tenha como reestruturar
as determinacdes que ali ja estdo dadas, deve haver
algo, uma escolha ou até mesmo um lugar onde
seja possivel resguardar-se da aniquilagao de si.

SALVAGUARDANDO-SE

Mas “se me torturassem, o que eu faria?”
(SARTRE, 1989, p.162); se estou diante de
estruturas e determinagdes que escapam a minha
liberdade, o que eu faria? Eis a pergunta que se
faz diante do desamparo e do desespero. Nao é
elucidativo explicar tal questdo, mas compreendé-
la a partir da violéncia desse outro. No entanto,
ser violentado pelo outro - via olhar - é a
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coisificagao do eu e a petrificagdo da consciéncia.
Em Sartre, como buscamos apresentar, coisificar a
consciéncia é dissolver todo o projeto, aliberdade
etc. é fazer da consciéncia um objeto opaco e
determinado do mundo; ser-em-si. Permitir tal
determinacdo é contribuir para a violéncia a si
e, segundo Sartre, seria uma atitude de md-fé;
isto é, um degradar-se como coisa, como ‘agido’
e uma recusa a sua condicdo humana. Nesse
sentido esta o plano das emogdes que oscila no
ambito do irrefletido e do reflexivo. De outro
modo, a emocdo é “sofrida, ela surpreende, ela se
desenvolve segundo leis proprias e sem que nossa
espontaneidade consciente possa modificar seu
curso de um modo muito apreciavel” (SARTRE,
2008, p. 49). Permitir a estruturacao do ser-fora-
do-eu é um mascarar-se, fugir da assungdo de sua
liberdade e do seu projeto. E um permanecer no
campo do ‘agido’ e ndo ir em diregao a consciéncia
de si, mas optar e permanecer passivo ao outro e
ao mundo que lhe fora colocado.

Contudo, em Sartre, a assungdo — o assumir-se
liberdade e projeto — é a via de escape dessa
violéncia. Em outras palavras, assumir-se livre é
assumir-se responsavel pela humanidade e por si.
Contudo, no ato da violéncia ou da tortura ndo
ha uma possivel resisténcia fisica, mas pode ha-
ver uma resisténcia de identidade. Pois, se, como
mostramos acima, o torturador é aquele que esta
visando destruir a identidade da vitima e aniquilar
o humano, tornando esse individuo numa coisa,
em um ser-em-si, ndo ha resisténcia fisica, como
na experiéncia concentracionaria. O que ha é uma
reducdo dissolutiva de toda a nogao de grupo;
tudo se reduz ao individuo, colocando o sujeito
em estado de nudez, desamparo e deterioracao
identitaria. Porém, aos olhos de Sartre,

[...] quando os caminhos tracados se tornam de-
masiado dificeis ou quando nao vemos caminho
algum, verificamos que ndo podemos continuar
num mundo tdo urgente e tao dificil. Todas as
vias sdo barradas e, apesar disso, é preciso agir
(SARTRE, 2008, p. 63).

O agir € sair desse movimento aniquilador do
humano e ir em dire¢ao a preservacao de si, seu eu.
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Isso s6 é possivel quando ha assungdo de si ou um
reconhecimento de sua liberdade. Reconhecer-se
como liberdade e ir em busca de salvaguardar-
se é transcender em dire¢do ao mundo; é ir em
dire¢ao ao plano do madgico servindo-se da sua
capacidade de imagina¢do - outro aspecto da
realidade humana, como vimos - com o intuito
de livrar-se de toda petrificacao e determinagao
que o torturador (outro) esta impondo sobre si.

O uso da imagina¢ao ¢ proposto como um
salvaguardar-se de si, visto que a imaginagao é
uma organiza¢do da consciéncia em ser imagi-
nante. Além disso, ela é a passagem que falta a
emo¢ao do campo do irrefletido a reflexao. Isso
quer dizer que

Todo ato de imaginagao, qualquer que seja, é um
ato madgico fora do alcance por principio. O ato
irrefletido que pde a imagem tanto quanto o ato
reflexivo de imaginagdo sdo atos irrealizantes.
Em uma camada mais concreta da consciéncia
desvela-se o fato de que toda imaginagao se pro-
duz em uma situagdo (CASTRO, 2016, p. 171).

Os atos da consciéncia sdo atos inteiros e que
estao diretamente ligados a situagdes concretas
e reais, esses atos ndo sdo atos empiricos, mas
atos de uma consciéncia que tem consciéncia
de si (SARTRE, 2016, p. 357-358). De outro
modo, a medida que a consciéncia imaginante é
a passagem do irrefletido para o plano do refle-
xivo, esse mesmo modo de consciéncia é o que
sempre tem a possibilidade de produzir o irreal
(SARTRE, 2016, p. 358). Contudo “aimaginagdo
¢ a desrealizagao e o ‘objeto’ irreal que ‘apela’ a
uma irrealizagdo para ser revelado enquanto
tal” (CASTRO, 2016; p. 171). O tentame aqui é
de mostrar, que enquanto desrealizagao e irre-
aliza¢do na imaginagdo opera-se uma negagao,
que é capaz de tornar o ato de imaginar criativo.
Da reflexao da imaginacao tira-se a ideia de
uma sintese dos fatos psiquicos (SARTRE, 1936,
p. 161) e todos os fatos psiquicos sdo necessa-
riamente uma sintese (SARTRE, 1936; p. 162)
que produz o irreal como algo variavel a partir
de uma situagdo concreta.
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Compreendido isso, em que medida a
imaginagdo pode ser capaz de salvaguardar o
torturado? Ela é capaz de salvaguarda-lo a medida
que a imaginac¢do é pensada e concebida como
essa sintese criadora e reflexiva. Ela rompe com
a constante tentativa de agdo do torturador sobre
sua vitima reduzindo-o ao irrefletido e a objeto do
mundo. A imaginagao é um irrealizar (suspender-
se) dessa situacao concreta. Ela é a abertura de
uma via imagindria capaz de colocar nas maos do
agente-imaginario as regras desse novo horizonte.
Nesse sentido, imaginagao é liberdade. Porém, ela
s6 se torna um veiculo libertador na medida em
que haja um reconhecimento de si como livre. O
reconhecer-se como liberdade é um basta para
qualquer tortura®.

Diante disso, nosso tentame nao consegue
apresentar uma solugdo a questao. Se ela existe
aqui é aparente, pois todo o desenvolvimen-

salvaguardar-se de si, se apresenta a partir da via
imagindria - que ¢ uma atitude contrdria a de-
terminacao e redugdo que o outro impoe sobre o
eu. O salvaguardar-se é na verdade uma maneira
de manter integra a consciéncia de si da vitima.
Um modo de a vitima nio se silenciar e perder a
consciéncia de si a partir do terror e da aleatorie-
dade da agdo violenta do outro. Esse é o querer do
torturador: dissolver a identidade de oposigao e da
garantia de si do eu, dentro do limite do proprio
viver em confronto com esse outro. Mas ainda
resistindo sob a via livre da imagina¢ao enquanto
ato criativo da consciéncia de si, 0 eu ainda estara
sendo torturado. Por isso, a dialética ‘negativa’
nao se fecha e nao se soluciona, pois neste caso,
ser livre (agente criativo da imaginagdo) nao estd
tornando necesséria a sua liberdade enquanto
agente livre do mundo.

to do trabalho que caminha em direcio a um [ [aNlexfura
NOTAS
1. Estou remetendo aqui a Santo Agostinho, que problematiza a questdo do mal como a auséncia do bem, ou

melhor, auséncia de Deus. Em Agostinho o problema do mal é tido como uma questao metafisica que fora
recepcionada de Parménides na tépica do Ser e ndo-ser. Ver mais em: GILSON, Etienne; O problema do mal
em Agostinho: Introdugdo ao estudo de S. Agostinho; tradugao de Cristiane Negreiros A. Ayoub; 2° ed., editora
Paulus, Sao Paulo, 2010; p. 271-279.

. Em Que é Literatura (1989), Sartre expressa a segunda guerra mundial (1939-1945) como sendo essa maior

manifestagdo maléfica que o humano ja produzira. No periodo da guerra segundo o autor, ele foi obrigado a
ver a tortura como algo cotidiano (cf.: p.160).

. A horrenda experiéncia sobre a questao da guerra fez Sartre criar novas percepgdes sobre a violéncia e

desenvolver uma onto-fenomenologia da questdo a partir da dialética do senhor e do escravo de Hegel
(1770-1831). Essa dialética recepcionada em Sartre toma uma nova ressignificacao — torna-se uma dialética
do torturador e torturado -, no entanto em Sartre ndo ha a superagao como solugdo. Em Sartre essa dialética
se estabelece como uma dialética negativa — sem superagao —, pois a questdo se reduz ao individuo; é dele a
escolha de querer permanecer em tal condigdo.

. Os objetos do mundo tém caracteristicas nicas, dentre elas, presenca e inércia, além de ter formas, cores,

posicdes etc. A inerciado objeto priva-o de ser espontaneidade. A sua caracteristica existencial de inércia é
o modo de ser que Sartre denomina ser-em-si, em outras palavras, um ser que esgota sua existéncia sendo
si mesmo. O objeto é conhecido pela consciéncia pouco a pouco, ele se revela ao olhar dela e ela o apreende
sendo puro movimento espontineo de intengdo, um ser-para-si. Essa defini¢do de ser-em-si Sarte apresenta
no prologo de A Imaginagio (1936), em O ser e 0 nada (1943). Sobre esse assunto ver: RODRIGUES, Thiago;
Fenomenologia Critica, filosofia e literatura: Uma incursdo nos Primeiros textos de Sartre; Editora Fi, Porto
Alegre, 2014; p. 16-26.

. Na sua obra A imaginagdo (1936), Sartre apresenta um modo de ser que ¢ intencional, que estd posto no

mundo e é pura espontaneidade. Em O ser e 0 nada (1943) o para-si é a realidade humana, que sendo, coloca
em questdo o seu proprio ser. Em outras palavras o ser-para-si é toda consciéncia. O para-si é todo aquele que
“requer a assuncao integral da responsabilidade implicada na escolha e que consiste nas eleigdes dos valores
de si” (Cf.: RODRIGUES: 2014, p. 21).
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6. Sabemos que ha varios tipos de torturas e a cada tortura ha consequéncias. Para exemplificar, podemos

elucidar: pau de arara; choque elétrico; geladeira; processo corcovado; tortura psicoldgica; a cadeira do dragao
etc. Esses modos de tortura sao meios de conquista de informagdes, de pratica criminosa, de imposi¢ao de
autoridade (do torturador sobre o torturado), dentre outros. As consequéncias sdo diversas, como a lesdo
fisica, o sofrimento psicologico, a instabilidade racional - como alucinagdes etc. — e dentre outras que
podem resultar na morte. Sobre essa tematica e questdo ler: ALMIRON, Daniel Ramos de, A tortura e suas
consequéncias na prdtica do crime no direito penal brasileiro; [dissertagdo de mestrado defendida e aprovada
sob orientagdo de: Eduardo Erivélton Campos] Itajai, SC; 2009.

. Neste trabalho queremos apresentar a imagina¢ao como resisténcia a tortura, ela — sob nossa interpretacao

- éacriatividade para qualquer agdo a tortura. Ela ¢ a resisténcia do eu enquanto consciéncia, ela é a criagdo
de uma elaboragdo de um plano de fuga, ela é ressignificacdo do mundo.

.Segundo SASS (2007), o magico em Sartre ¢ uma queda da consciéncia, uma alteragdo do mundo dos objetos.

. Sabemos que em Husserl, o termo intencionalidade é muito caro e importante para o interior da sua obra.

No entanto, Sartre ndo é um leitor sistematico e fiel ao significado dos termos que ele se apropria. O que
se quer dizer é que embora para Husserl, intencionalidade, em Ideen (1990), §84, Husserl concebe-a como
sendo uma espécie de esséncia dos vividos, que de certa maneira caracteriza a consciéncia em seu sentido
forte. Ou seja, de fluxos de vividos como fluxo de consciéncia. Em outras palavras, a intencionalidade para
Husserl ¢ a particularidade de a consciéncia ser consciéncia de qualquer coisa e é esse se direcionar em
relagdo aos objetos. No entanto, como mostra Cabestan e Tomes (2002, p. 32) a intencionalidade — para
Sartre — ¢ toda consciéncia intencional, e todos os sentimentos experimentados como consciéncia também
fazem parte e tém uma estrutura intencional. Em outras palavras, a intencionalidade para Sartre e 0 modo
como a concebemos neste trabalho ndo é apenas uma pergunta em relagao a um objeto, mas um movimento
que essencialmente é uma negagao de ser qualquer substancialidade.

10. Esse fendmeno ¢ a relagdo imediata sem sintese da consciéncia e o objeto imagem. E o préprio fendmeno

11.

e é nesse sentido que os modos de consciéncia se complementam e fazem dela — consciéncia - completa.
Um objeto é dado a consciéncia em diversos perfis de aparigdo e esse aprendizado é lento, pois opera pela
unidade sintética da percep¢ao de capitar tais perfis; no entanto, o aprendizado que adquirimos pelas imagens
¢ imediato. Isso ocorre porque a imagem é um saber direto, “um ato sintético que une os elementos mais
precisamente representativos a um conhecer concreto, ndo imaginado.” (SARTRE, 2016; p. 22-30). Nesse
sentido, essa caracteristica da imagem evidencia-nos uma propriedade da imagem que Sartre chama de pobreza
essencial, a imagem s0 existe quando pensamos nela, e s6 nos fornece elementos de apari¢des considerados
mais relevantes no ato do pensamento. E deste modo que Sartre chama essa caracteristica da imagem de
quase-observagdo, porque além de ela ndo poder nos ensinar nada a nao ser o que ela é, essa caracteristica
destaca o lado degradante da imagem que se assemelha a percepgao, confundindo-as.

O nada é um termo muito caro a filosofia de Sartre, embora no Imagindrio ele nao tenha explorado tao
amplamente esse conceito, em O Ser e 0 Nada (1943), o existencialista francés dedica um capitulo de sua
obra a tal questdo. Ele apresenta o nada como sendo a criagdo ¢ a possibilidade que se mostra aquele que
esta no seio do seu ser, se interrogando. O nada ¢é sintese. (Cf.: SARTRE, 2011; p. 43-46).

12. Ha varias relagoes de torturador e vitima. Podemos elucidar a titulo ilustrativo as relagdes de pai/filho, chefe/

empregado, senhor/escravo etc. No entanto, temos que compreender que cada relagao tera uma especificidade
e variacdo em relagdo a outra. Isto ¢, cada uma dessas relagoes exigird um tipo de saida. Sdo modos de se
relacionar que se distinguem entre si. Em algumas pode haver saida, como em outras nao.

13. Podemos elucidar aqui alguns exemplos reais e ficcionais de nossa hipétese de trabalho. Exemplos de pessoas

e personagens de filmes que se serviram da imaginagéo para se livrar da violéncia, tortura etc. Temos como
exemplos reais, Jean Genet — escritor Francés e autor de Nossa senhora das Flores — que usou da imaginag¢do
como literatura e estratégia de fuga da prisdao. Genet serviu-se da imaginagdo enquanto prisioneiro e fez
dela a sua valvula de escape do mundo que o torturava (prisdo) e ressignificou de maneira adaptada sua
realidade, escrevendo. Outro exemplo real foi de Victor Frankl autor de O sentido da vida, Frankl mostra-
nos que a imaginagdo é o escape para a tortura. Ele que foi vitima da experiéncia concentracionaria nos
apresenta o plano imagindrio como o salvaguardar-se. Temos também exemplos ficcionais que se serviram
da imaginacdo para a preservacdo de si. O filme A vida é bela do diretor Roberto Benigni mostra o Judeu
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Guido que usa da imagina¢ao para seu filho (Giosué) ndo perceber que estao no campo de concentragao
nazista. Guido faz parecer, a horrenda experiéncia concentracionaria, um jogo. Outro exemplo é o filme
Papilon do diretor Franklin J. Schaffner que mostra um prisioneiro da ilha do diabo que também se serve
da imaginagdo como criagdo de um plano de fuga.
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