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RESUMO Este trabalho trata das cosmogonias babilénicas que instituem a dgua como o principio de tudo, bem como das
tradicGes grega e hebraica delas dependentes. No poema intitulado Enuma elish, escrito provavelmente no século Xl a.C.,
Aps( e Tiamat — a d4gua das fontes e a 4gua do mar, respectivamente — sdo apresentados como os primeiros deuses, a partir
dos quais o mundo ganha forma. Ressalta-se como, provindo de povos que vivem no deserto, esses mitos sublinham o
cardter da dgua como fonte de vida, ao mesmo tempo que elaboram uma imagem do mar como uma forga perigosa que é
preciso conter em seus limites, tarefa que cabe ao mais jovem dos deuses, responsével pela ordem do mundo.
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IN THE BEGINNING WAS THE WATER

ABSTRACT This paper discusses the Babylonian cosmogony establishing water as the beginning of everything, as well as
Greek and Hebrew traditions dependent on them. In the poem entitled Enuma Elish, probably written in the 12" century BC,
Aps( and Tiamat — spring water and seawater — are presented as the first gods, from which the world takes its origin. It is
noteworthy how, coming from people who live in the desert, these myths emphasize the character of water as a source of
life, while working out an image of the sea as a dangerous force that is to be contained within its limits, task for the youngest
of the gods, responsible for world order.
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1. Acépia de que dispomos é do século VIl a.C., pro-
cedente da biblioteca de Assurbanipal (668-627 a.C.).
N3o hd consenso com relagdo a data em que o poema
foi composto: de inicio, pensou-se que remontaria a
época de Hamurabi (1792-1770 a.C.); hoje prevalece o
parecer de que foi escrito nos dois ultimos séculos do
segundo milénio, provavelmente durante o reinado da
dinastia de Isin, mais exatamente sob Nabucodonosor |
(1124-1103 a.C.). Cf. BOTTERO; KRAMER, 1993, p. 603.

2. Como é comum nas literaturas do Oriente Médio,
o titulo é formado pelas primeiras palavras do texto
(assim, por exemplo, o que conhecemos como Génesis
tem em hebraico o nome Bereshit, isto é: No principio).
Enuma elish significa “quando, acima”. O primeiro
nome que foi atribuido ao poema quando de sua desco-
berta e primeira tradugao, publicada por George Smith
em 1876, foi The chaldean account of Genesis. A partir dai
passou a ser geralmente conhecido como Epopeia babi-
l6nica da criagdo (como na edig3o publicada de Lambert
e Parker, de 1966) ou Mito babilénico da criagdo (cf.
THE STANDARD..., 2005). Ressalte-se, contudo, que
esses nomes nao refletem com exatido o contetido do
texto que, embora contendo uma cosmogonia, tem por
finalidade celebrar a gléria de Marduk.

3. Enuma elish 1, 1-8. Salvo indicagdo em contrério, as
tradugdes sdo de minha autoria. Adoto a organizagio
do texto em estrofes de quatro versos proposta por Ta-
lon (THE STANDARD..., 2005), bem como sua leitura
da primeira estrofe.

4. O nome Mummu, que precede o de Tiamat, é
enigmatico. Mais a frente, Mummu é o nome do vizir
de Aps{, que o aconselha a eliminar sua descendén-
cia (Enuma elish 1, 30 ss.). Uma possibilidade é que
constitua uma corruptela de ummu, “mae”, o que daria
a leitura “mae Tiamat gerou-os todos” ou ent3o “mae

era Tiamat, que os gerou todos”.

5.  Enuma elish1, 9-12.
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quela que é uma das mais antigas cosmogonias que se

conservaram,” o poema babilénico intitulado Enuma

elish,? abre-se com estas palavras:

Quando, acima,
embaixo, a terra
Apsti, o primeiro,
Mummu Tiamat
Suas dguas eles
prado nio havia,

quando dos deuses

e ninguém nome tinha

o céu ndo tinha nome,

por nome ndo fora chamada,
foi genitor deles,

foi quem os gerou todos.
por inteiro misturavam:
brejo nio enxerga,

nenhum ainda existia,

nem fados fixados.

Essa é uma apresentacao concisa e, por isso mesmo, bastante

eloquente da situagdo primeva, quando o que existia era nada

mais que dgua. Os dois nomes préprios que se leem, ou seja,

os daqueles deuses que “suas dguas por inteiro misturavam”,

remetem a duas espécies depois separadas: a 4gua doce, subter-

rdnea, donde procedem fontes e rios — Aps(; e a dgua salgada

do mar — Tiamat.# Como em qualquer cosmogonia, o estado

primevo sé se expde para ser ultrapassado, o que ndo se apre-

senta de modo diferente neste caso. Assim, o poema prossegue

narrando como, nessa entidade composta por Apsti e Tiamat,

Criaram-se deuses

Lahmu e Lahamu surgiram
antes que ingressassem

Anshar e Kishar se criaram,

no interior deles:
por nome foram chamados;
na idade adulta,

que eles mais avantajados. 5

As geragdes entdo se sucedem: Anshar gera Anu, que por

sua vez gera Nudimmud, também conhecido por Ea, o qual,
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com sua esposa Damkina, gerard Marduk.® Todos estes deuses mais novos ji sio em
alguma medida antropomérficos, seus nomes ndo remetendo a elementos da natureza,
a ndo ser no caso de Anu, que é o deus celeste. Lahmu/Lahamu, cujos nomes significam
“peludo/ser peludo”, devem ser entes monstruosos, o que ndo é incomum quando se trata
de personagens cosmogonicos primevos. A propria Tiamat é referida no poema como um
kiibu, isto é, um “feto”, um “aborto”; parecendo ter a forma de um réptil marinho, ja que
se faz também referéncia a sua cauda.?

Ainda que o mundo se tenha povoado com esses deuses e outros mais, quebrando-se
a unidade original das dguas, é a Apsti e a Tiamat que compete o protagonismo nos dois
pontos de inflexdo que conduzem ao universo como o conhecemos, numa légica que
combina destruicdo e criacio. Observe-se que, no principio, eles tém uma atuagio passiva:
misturam suas dguas nas quais outros deuses surgem sem que lhes caiba nenhuma
atividade propriamente criadora ou

Como em qualquer cosmogonia,
de fecundagao (Cf. SONIK, 2008, p.

o estado primevo s6 se expoe
737). Num primeiro mo(vi)mento, quando

o . para ser ultrapassado.
Marduk ainda nio havia sido gerado e o mais novo
dos grandes deuses é Ea, Apsil intenta aniquilar sua prole porque eles agitavam o inte-
rior de Tiamat, perturbando sua tranquilidade e quebrando o siléncio. Contrapondo-se
a ele, Ea o faz adormecer pela forca de um encantamento, retira-lhe o riksu e a coroa e o
mata. Num segundo mo(vi)mento, ap6s Marduk ter nascido e recebido de Anu os quatro
ventos, com os quais se diverte, perturbando de novo o repouso das divindades, é Tiamat
quem decide exterminar os grandes deuses, reunindo numeroso exército, ao qual ainda
se acrescentam monstros por ela produzidos especialmente para a guerra. Seu oponente
e vencedor serd Marduk, que, apés derroti-la, a mata, ndo sé repetindo o feito de Ea, seu
pai, mas ultrapassando-o, uma vez que a guerra contra Tiamat foi maior e mais terrivel, o
que garante ao vencedor o primado entre os deuses e a demiurgia do mundo.

A par desse fio narrativo que conduz a primazia de Marduk, o soberano do pantedo
da Babilonia, cumpre notar que uma conformagao do mundo se vai por igual delineando
a partir do destino que cabe a Apsti e a Tiamat. O primeiro, uma vez vencido e morto,
torna-se a morada (futuramente subterrinea) de Ea, ou seja, é a partir de entdo que — pelo
que se pode entender — deixa de estar de algum modo mesclado com Tiamat para adquirir

um estatuto préprio, o do lencol de dgua doce donde (depois) procederiam fontes e rios.
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10. Enuma elish 4, 135-146,
5, 1-52.

1. Enuma elish 5, 53-62.

12. Para um detalhamento

maior dos niveis superior

e inferior, ver BOTTERO;
KRAMER, 1993, p. 70.
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O fato de que Ea arrebate a coroa de Apsti mostra como se trata de uma sucesso no poder,
o mesmo valendo para o riksu, que em geral se traduz como “faixa” (outro signo de rea-
leza) (Cf. BOTTERO; KRAMER, 1993, p. 607), mas que admite também o entendimen-
to proposto por Lambert,

O que se tem desse modo representado

, £ - . “tend3o”, o que poderia
é a propria concepg¢ao do universo pelo

A , . indicar que, depois de
pensamento babilénico: ele é constituido
sedar Apst, o fato de que

por trés camadas, a saber, no alto, o céu, ~
Ea lhe rompa o tendio

no meio, a terra e, abaixo desta, o Apsu. sugere a dissolucio dos
vinculos que faziam daquele protodeus um ente ativo, levando-o assumir (ou retornar
a) uma forma passiva (Cf. LAMBERT, 2008, p. 38). Destino semelhante é reservado a
Tiamat: depois de vencida e morta, Marduk parte ao meio seu cadaver e o utiliza para
formar tanto o céu quanto a terra. No alto pde ele a abébada celeste, dispde guardides
para impedir que as dguas transbordem, constréi uma réplica do Apst, a qual destina a
Anu, faz surgir as constelacdes e toma outras medidas.” Utilizando em seguida a outra
metade de Tiamat para construir a terra, ele pde-lhe por cima da cabeca uma montanha,
onde abre uma fonte, faz com que corram de seus olhos os rios Tigre e Eufrates, sobre
seus seios assenta montes e curva sua cauda, ao que parece prendendo-a a uma espécie
de ponto fixo abaixo do qual estd o Apsii e acima do qual se encontra o céu.” O que se
tem desse modo representado é a prépria concep¢io do universo pelo pensamento ba-
bilonico: ele é constituido por trés camadas, a saber, no alto, o céu, no meio, a terra e,
abaixo desta, o Aps(l. A camada superior, que é a morada de Anu, assemelha-se a um
reservatério que contém as dguas de Tiamat, as quais, quando se rompem as comportas,
provocam o dilavio; a camada central, dominio do deus Enlil, compreende uma parte de
terra firme rodeada por todos os lados pelo mar; finalmente, como jd se disse, a morada

de Ea é constituida pelas dguas subterrineas.”

As aguas cosmogonicas

Nio deixa de ser curioso que povos que viveram nas areias dos desertos médio-orien-
tais e a partir daf aprenderam a ver e pensar o mundo concebam o universo como um to-

do articulado pela forca das dguas. A proeminéncia da 4gua no pensamento cosmogonico
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e cosmogrifico por eles elaborado decorre certamente da
consciéncia de quanto sua subsisténcia dependia dos dois rios
em torno dos quais se desenvolveram, pelo menos desde o quin-
to milénio antes de nossa era, as civiliza¢des mesopotimicas. E
uma experiéncia de mundo que se desdobra em vdrias dire¢des:
a valorizac¢io do trabalho como a finalidade da existéncia huma-
na — pois € preciso construir canais para irrigar a terra seca;® o
sentimento de que o excesso de populagdo é perigoso — pois a
producio de alimentos depende de esforco e ndo é ilimitada;“ en-
fim, a ideia de que a vida brota das dguas, do mesmo modo como
brotaram de Apsti-Tiamat os primeiros deuses.

A esse propdsito contamos com um interessante documento

em que curiosamente se relata a origem do “verme” da dor de dente:

Quando Anu criou o Céu,

e o Céu criou a Terra,

e a Terra criou os Rios,

e os Rios criaram os Riachos,

e os Riachos criaram a Lama,

e a Lama criou o Verme,

o Verme foi chorar diante de Shamash,
e suas ldgrimas corriam diante de Ea:
- O que me dards para comer?

O que me dards para sugar?

- Dar-te-ei o figo maduro

ou o fruto da damasqueira!

- E que me importa o figo maduro

ou o fruto da damasqueira?

Pde-me antes e me instala

entre o dente e a gengiva,

para que eu sugue o sangue do dente
€ possa roer pouco a pouco

a gengival®

Esse texto nao constitui propriamente um poema nem uma

cosmogonia, mas faz parte de um procedimento terapéutico
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13. No poema denominado Atrahasis (Supersdbio), a
destinagdo da humanidade para o trabalho aparece de
modo bastante claro: os deuses menores — os Igigu
—tendo-se revoltado contra os deuses celestes — os
Anunnakku — apés mil e duzentos anos de trabalho, es-
tes ultimos decidem criar a humanidade para atribuir-
Ihe a corveia que antes era dos primeiros. Esse é o
inicio da longa tradicdo médio-oriental (que herdamos
por meio dos judeus) de que o trabalho é ndo s6 o que
justifica a existéncia humana, como o que a dignifica.

14. No mesmo Atrahasis, a humanidade, depois de
criada, passa por trés tentativas de exterminio da parte
dos deuses. O motivo é o crescimento descontrolado da
populagdo, que, com seu vozerio, impede que os deuses
descansem de dia e durmam de noite. Eles enviam
entdo uma seca e uma peste, as quais, mesmo que a
maioria perega, os homens sobrevivem, mercé das ins-
trugdes que o deus Enki (outro nome de Ea) dd ao Su-
persébio. O ultimo flagelo ¢ o diluvio, de que escapam
apenas o Supersébio e sua familia, de novo orientado
por Enki, que lhe ordenou a construcdo da arca.

15. O deus Sol.

16. A traducgdo que apresento depende da versio
para o francés de BOTTERO; KRAMER, 1993, p. 484.
Comentdrios em SERI, 2012, p. 5-6.
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17. Sobre a questdo dos
géneros na produgdo acédia,
veja-se WESTENHOLZ, 1999.
Como parte de uma agao
terapéutica, a genealogia

do “verme da dor de dente”
repousa em concepgao
bastante importante do pen-
samento cientifico babilénico
(que também herdamos, por
meio dos gregos): para ter
poder sobre algo é preciso
conhecer sua origem — o que
justifica a prépria composi-
¢do de cosmogonias.

18. A traducdo que apresen-
to dependendo da que eles

fazem para o francés.
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visando a cura da dor de dente: depois de relatar a origem daquele que a provoca, o
texto orienta que se deve “enfiar uma agulha e pegar a extremidade do verme, dizendo:
Ja que falaste assim, 6 verme, que Ea te atinja com toda sua forcal””” No que presente-
mente interessa, observe-se como, mesmo considerando que os primeiros deuses sio,
pela ordem, o Céu e a Terra, logo as dguas de rios, riachos e pintanos se apresentam
como o local onde brotam os seres vivos. Essa ideia repete-se em textos igualmente n3o

mitolégicos — nomeadamente em exorcismos —, ensinando que

Es tu, Rio-divino, o criador de tudo!

Quando os grandes-deuses cavaram teu leito,
puseram a prosperidade em tuas margens

e é em teu fundo que Ea, rei do Aps{,

edificou sua morada. (Apud BOTTERO; KRAMER, 1993, p. 486)™

Nio se pode esquecer que qualquer mitologia representa um esforco mental pa-
ra compreender e explicar o que se oferece a observagio humana, as diferentes expli-

A proeminéncia da dgua no pensamento cagdes configurando o

cosmogobnico e cosmografico por eles que se entende por uma

elaborado decorre certamente da consciéncia cWtura. No caso

C A . . mesopotamico,
de quanto sua subsisténcia dependia dos dois P

observam Bot-

rios em torno dos quais se desenvolveram, pelo |
téro e Kramer

menos desde o quinto milénio antes de nossa ;
que se “guardava

era, as civilizagdes mesopotamicas. . consciéncia viva do papel ca-
pital dos dois rios, ndo apenas para a vida econdmica da regido, mas para sua prépria
formagao”, sendo isso que explica que se confira ao “Curso-didgua enquanto tal a natu-
reza divina e seus poderes”, considerando-se que o Rio-divino, “que dera forma e dava
vida 2 regido, se encontrava, de uma certa maneira, na origem de ‘tudo’” (BOTTERO;
KRAMER, 1993, p. 486). Na mesma linha de raciocinio, ressalta Talon como a imagem
da mistura primitiva das dguas de Apsti e Tiamat parece remeter “aos pantanos do sul do
Iraque, onde a terra, o rio e 0o mar se mesclam uns com os outros num ambiente caético”,
sendo “essa talvez a imagem que o poeta tinha em mente” (TALON, 2001, p. 268).

Consideraradgua como um dos elementos cosmogdnicos primeiros nao é incomum

em diferentes mitologias: em Hesiodo, por exemplo, entre os trés primeiros filhos
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gerados pela Terra encontra-se o Mar," concepg¢des equivalentes
registrando-se no Egito e entre alguns povos da Africa (Cf. PELI-
CIER, 1991, p. 24-25).>° Contudo, ter a d4gua como o elemento
primordial, como acontece no Enuma elish, parece uma elabo-
racdo do pensamento babilénico de fins do segundo milénio
a.C,, cuja repercussio foi bastante considerdvel.

Vamos considerar duas apropria¢des dessa ideia, ambas de

fundamental importancia para a formagao do imagindrio ocidental.

Hebreus

A primeira narrativa da génese que encontramos na Biblia
hebraica, a chamada “vers3o sacerdotal” das origens, incorpora
a concepgao babilénica de um abismo de dguas primordial, com
a diferenca de que hd um deus a ele externo que, a partir das
dguas, faz o mundo.* Ensina o texto: “No principio Elohim fez
os céus e a terra. A terra era vazia e vaga, havia trevas sobre a face
do abismo e o sopro de Elohim pairava sobre a face das dguas”.>>
Como se V&, o estado inicial do mundo é esse abismo (tehom) de
dguas, vazio e informe (tohu vabohu), sem dtvida uma reminis-
céncia de Tiamat em sua disformidade — ou melhor: de Tiamat
como aquilo que antecede o préprio aparecimento das formas,
as quais requerem o surgimento de limites (e o que melhor para
representar visualmente algo sem limites e forma que a dgua?).
Essas primeiras palavras da Torah representaram um problema
para os comentadores, na medida em que, apés afirmar que
“no principio” foram feitos “os céus e a terra”, entdo se introduz
esse abismo trevoso e informe de dguas: Filon de Alexandria,
na esteira do platonismo, resolve a dificuldade apelando para
o “mundo inteligivel” que Deus primeiramente fez, como um
arquiteto que, antes de construir uma cidade, a concebe em

seu espirito,> no que é seguido, com nuangas préprias, por
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19. HESIODO. Teogonia 126-132: “Terra primeiro pariu
igual a si mesma/ Céu constelado, para cerca-la toda
ao redor/ e ser aos deuses venturosos sede irresvaldvel
sempre./ Pariu altas Montanhas, belos abrigos das
deusas/ ninfas que moram nas montanhas frondosas./
E pariu a infecunda planicie impetuosa de ondas/ o
Mar, sem o desejoso amor” (Tradugdo de Torrano).

20. Ressalte-se o caso do mito de criagdo iorubd, que
envolve a construgdo, pelos orixds, de um plano de
terra seca sobre um primitivo pantano.

21. Reconhecem-se, no relato da criagdo do Génesis,
dois extratos que reportam tradi¢des diferentes. O
primeiro, chamado de “sacerdotal”, é o que narra

a criagdo em seis dias e o descanso de Elohim no
sétimo (Génesis 1-2, 4); o segundo, que se atribui a um
redator chamado de “javista”, é o que conta a histéria
da criacdo centrada no jardim do Eden, Deus tendo o
nome de lahweh (Génesis 2, 4-3, 24). O primeiro relato
teria sido composto durante ou imediatamente apds

o cativeiro da Babilénia (século VI a.C.), fortemente
influenciado pelas concepgdes babilénicas; o segundo
seria mais antigo (entre os séculos IX-VIIl a.C.), poden-
do ter uma origem palestina. Contudo, como demons-
trou Vaz (1996), também o segundo relato é debitario
das cosmogonias babilénicas. Identifica-se ainda um
terceiro redator da Torah, chamado de “eloista”, que
seria responsdvel pela narrativa a partir da histéria de
Abrado (Génesis 12). Ver BOTTERO, 1993, p. 165-167.

22. Génesis 1, 1-2.

23. Trata-se de uma imagem dificil de interpretar, os
dois adjetivos tendo sido traduzidos, na Septuaginta,
por adratos e akatasketastos (“invisivel” e “improvisa-

da, n3o preparada”).

24. FILON. A criagdo do mundo segundo Moisés 15-22. Co-
mentérios de Runia em PHILO OF ALEXANDRIA, 2001,

p. 132-155 € 163-173.
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Santo Agostinho;* jd o rabino Rashi, apds garantir que “o texto biblico n3o pretende
ensinar-nos nenhuma ordem cronolégica” e anotar que, caso se admitisse o contrario,
o relato seria inconsistente, pois, depois de se afirmar que no principio foram feitos o
céu e a terra, “ficamos admirados porque estd escrito ‘e o espirito de Elohim flutuava
sobre as dguas’, sendo que ainda ndo fomos inteirados de quando teve lugar a cria¢do
das dguas”, conclui que “disso se deduz que as dguas eram anteriores a terra”.>® Essa
ultima conclusdo é importante: de fato, nada no texto afirma que a “criagdo” dos céus e
da terra se fez a partir do nada, parecendo antes que se trata de formar a terra a partir
do abismo de dgua preexistente, o Tehom. Como resume Bottéro, “o conceito de criagdo

propriamente dita, ex nihilo, desde entdo elaborado” ndo aparece na prépria Biblia:

Deus organiza um imenso Caos, transforma-o, enche-o de coisas, mas esse Caos existia
“no principio” e em nenhum lugar se diz claramente que Deus foi seu autor e o tirou de
um nada absoluto. Ora, esta é uma caracteristica do préprio problema cosmogoénico da
mitologia mesopotidmica, na qual s6 o devir é considerado, e nio a origem absoluta dos

seres. (BOTTERO, 1993, p. 209)¥

A centralidade da dgua cosmogénica na Torah fica confirmada quando se consi-
deram as primeiras providéncias que conduzem ao mundo organizado, especialmente
as tomadas por Elohim no segundo e no terceiro dias: apés criar a luz e separd-la da
treva (no primeiro dia), procede ele ent3o a separagdo das dguas de baixo e das dguas
do alto, as que ficaram acima sendo chamadas de céu (segundo dia), e, em seguida, a
separagdo entre as dguas de baixo e a terra seca, sendo a reunido das dguas chamada
de mar (terceiro dia).?® Ambos os entrechos parecem de fato relacionados com a forma
como Marduk constr6i o mundo a partir da separac¢io do corpo de Tiamat em duas
metades — o termo hebraico para abismo, Tehom, podendo ser um nome préprio.?
Acrescente-se que, ainda que se trate de outra tradigdo, a precedéncia das dguas ecoa
também na segunda narrativa cosmogonica da Torah, atribuida ao javista e centrada

no jardim do Eden, que assim comeca:

No dia em que Iahweh Elohim fez a terra e os céus e ainda nio havia qualquer
erva no descampado e ainda nio brotava qualquer planta do descampado, porque
Iahweh Elohim ainda ndo tinha feito chover sobre a terra, e ndo havia homem
para cultivar o solo e dguas profundas subiam da terra embebendo toda a superfi-

cie do solo, entdo Iahweh Elohim modelou o homem de humo do solo...3°
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Gregos

Ja observei como Hesiodo considera que a Terra precede cosmogonicamente o
Mar, mas o tema do abismo primordial ndo lhe é estranho, ficando claro que ele apre-
senta uma versdo das origens hibrida, provavelmente somando tradi¢des médio-orien-

tais e balcinicas.3* Conforme a Teogonia,

Sim, bem primeiro veio a ser Caos, depois também
Terra de amplo seio, de todos sede irresvaldvel sempre,
dos imortais que tém a cabeca do Olimpo nevado,

e Tdrtaro nevoento no fundo do chdo de amplas vias,

e Eros: o0 mais belo entre deuses imortais.?

Ainda que a descendéncia da Terra seja a linha principal que o poema segue, o reco-

nhecimento da precedéncia do Caos pode constituir uma reminiscéncia da tradi¢do

» o«

mesopotimica: khdos significa “abertura”, “abismo”, ou seja, trata-se de um primeiro

espago, aberto em todas as dire¢des (como o abismo de dguas da Torah?) (Cf. WEST,
1997, p- 144-145), em que depois se estabelecerd a Terra como “sede”. Esse Caos gera,
sem fecundacio, o Erebo e a Noite, os quais, unidos em amor, geram por sua vez o Eter
e o Dia.33 Ainda que sugerida, essa relagdo do Caos com o abismo primevo de dguas
é ténue e, na tradicio que segue a cosmogonia hesiédica, tanto o Mar, como vimos, é
gerado pela Terra (sem fecundagao), quando o Oceano pertence a lista de filhos que ela
gera fecundada pelo Céu.3

Os gregos conhecem, contudo, uma outra tradi¢3o, atestada pelo verso de Homero
que se refere ao “Oceano, origem dos deuses, e a mae Tétis”.35 A aproximacio do Oceano

e Tétis com Apsii e Tiamat foi proposta,  Ainda que a descendéncia da

pela primeira vez, por W. E. Glads-  Terrg seja a linha principal que o

tone (ja em 1890), sendo geral- .
poema segue, o reconhecimento da
mente admitida. Especula-se . o
~ precedéncia do Caos pode constituir
mesmo que o grego Thétis

. . uma reminiscéncia da tradi¢ao
possa derivar de Tiamat, o que filo-

logicamente é possivel: o acddio tiam(a)tu, tdm(a)tu, témiu mesopotdmica.

” o«

(todos com os significados de “mar”,

” o«

profundezas”, “abismo”, tiamat sendo uma forma

poética), pode ter sido transposto como thétis, considerando-se que a sequéncia -mt- nao
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odo das tradi¢des cosmogé-
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WALCOT, 1966.

32. HESIODO. Teogonia 116-
120 (tradugdo de Torrano,
com modificagdo).

33. HESIODO. Teogonia
123-125.

34. Observe-se que o reina-
do de Zeus s6 se confirma,
na Teogonia, apds ele ter
enfrentado o monstro Tifeu,
ultimo filho gerado pela Terra
(v. 820-880) — o que parece
equivaler a luta entre Marduk
e os monstros gerados por
Tiamat.

35. HOMER. The lliad 14,
201.
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é propria do grego (Cf. WEST, 1997, p. 147). Apesar de atraente, menos convincente
é outra hipdtese, levantada por Germain e retomada por West: o adjetivo apsorrhdou
(isto é, “refluente”), aplicado por Hesiodo ao Oceano, pode ser uma reminiscéncia, em
seu primeiro elemento de composic¢io (apso-), do acddio Apsti (WEST, 1997, p. 148).3°
Enfim, cumpre perguntar o que significa a expressdo “theén génesin” que, no verso
de Homero, se aplica ao Oceano: ele é a origem de todos os deuses ou simplesmente
“origem de deuses”, isto é, de uma parte deles, nomeadamente os marinhos, como se
reconhece na tradicio hesiédica?

Como se vé, trata-se de um registro cujo teor e abrangéncia sio dificeis de deter-
minar com seguranca. Todavia, quando a ele se agrega um outro dado, tomado de uma
esfera diferente — nem mitolégica nem poética —, parece que se assegura a autentici-
dade da tradi¢io transmitida por

O que Homero declara em termos

;. L. - Homero. Conforme Aristé-
genealégicos — o Oceano e Tétis sdo os

teles, “a maior parte dos que

genitores dos deuses —, Tales declara o
primeiro filosofaram” — isto é,

em termos fisicos (OU. naturals). d os filésofos da natureza conhecidos

agua € O principio de tudo. hoje em dia como pré-socrdticos — “creram que
os Unicos principios (arkhai) de todas as coisas eram de espécie material”; entretanto,
continua ele, “quanto ao nimero e espécie de tal principio (arkhé) nao disseram o mesmo,
mas Tales, o iniciador desse tipo de filosofia, disse ser a d4gua — por isso também declarou
que a terra estd sobre dgua”.”” Ora, estamos diante de um excelente exemplo de tradugao:
o que Homero declara em termos genealdgicos — o Oceano e Tétis sdo os genitores dos

deuses —, Tales declara em termos fisicos (ou naturais): a d4gua é o principio de tudo. Alids,

o préprio Aristételes admite a proximidade das duas declara¢es, ao comentar:

Tales talvez tenha adotado essa concepgio por ver que o alimento de tudo é imido e o
préprio calor disso nasce e disso vive — e aquilo de que algo vem a ser, isso é o principio
de tudo; por isso ele adotou essa concepgdo e por perceber que as sementes de todas as
coisas sdo umidas, a dgua sendo o principio da natureza do que é imido. H4 alguns dos
que primeiro falaram sobre os deuses (homens antiquissimos e muito anteriores 3 pre-
sente geracdo) que parecem admitir o mesmo sobre a natureza, pois fizeram do Oceano e
de Tétis os pais da geragdo (genéseos patéras), bem como da dgua o juramento dos deuses,
a chamada, por eles, Estige (pelos poetas). Mais honrado é, com efeito, o mais velho, o

juramento sendo o mais honrado.’®
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Uma via de transmissdo direta da tradi¢io cosmogénia babil6énica no Ocidente
foi a obra de Beroso intitulada Babilénicas, escrita jd na época helenistica (século III
a.C.).» Conforme nela se conta, foi uma personagem surgida do Mar Eritreu,+ de
nome Oanes, um peixe anfibio, com uma cabe¢a humana além da de peixe e pés
também humanos, quem civilizou a Babilénia — ensinando a agricultura, as artes e
as letras — e narrou a histéria das origens do mundo, retornando em seguida para o
mar. Segundo ele, “houve um tempo em que o todo era treva e dgua”, o mundo sendo
povoado de seres hibridos, surgidos nessa dgua, muitos com aspecto bindrio, duas
asas, duas faces, duas cabecas, dois conjuntos de 6rgaos sexuais; nesse tempo, “gover-
nava todos eles uma mulher cujo nome era Homoroca — em caldeu Talath, que em
grego se traduz como Thadlassa (Mar) e, de acordo com o isopsefo, seléne (Lua)”.#' Entdo
chega o deus Belo, o qual “corta a mulher ao meio e com uma metade faz a terra, com
a outra metade, o céu, fazendo também com que desaparecessem os animais que nela
havia”. Apés explicar que tudo isso se conta alegoricamente, Beroso anota que “Belo,
cujo nome se traduz por Zeus, cortando a treva, separou a terra e o céu um do outro
e organizou o mundo”.4* Ainda que nio como uma reproducio exata, n3o é dificil
perceber os atores em cena: Belo é Bél (ou Ba’al, isto é “Senhor”), denominacio que se

aplica a Marduk, e Homoroca/Talath é Tiamat.®

O dominio das dguas

De modo complementar ao tema que até agora ressaltei — ou seja, as dguas
como principio cosmogdnico —, cumpre também enfocar, de modo mais preciso, o
que se convencionou chamar “guerra contra o Caos” (Chaoskampf), que constituiria
o ponto de chegada das cosmogonias de que tratamos. Como se viu, o esquema
geral dos textos comporta um estado original (o abismo de dguas) e a intervengao
de um deus que age como demiurgo do céu e da terra. Exposto dessa forma, tem-se
a impressdo de que o surgimento do mundo acontece como algo que, mesmo atri-
buido a determinado momento, ocorreria de qualquer modo, como se a vocagdo das
dguas fosse chegar, da unidade, 2 multiplicidade, ou como se a auséncia de limites
do abismo (representado por Tiamat/Tehom/Khdos/Oceano/Tétis) aspirasse ao

limitado. N3o parece, contudo, ser essa a ideia, pois a contraposi¢cio ao abismo se
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faz de forma violenta e paira sempre sobre o mundo dos deuses mais jovens o risco
de que tudo se resolva de novo em dgua.

Sem duvida foi a percep¢do desse risco que levou a que, na Babilénia, se incorpo-
rasse ao ritual das festas de ano-novo a recitagdo do préprio Enuma elish: “no quarto dia,
apos a breve refeicio do fim do dia, o grande-irmao do Ekua recitard, de bragos levan-
tados, o Enuma elish, do comeco ao fim, diante do deus Bél” — uma prética mantida
pelos assirios, que, quando quiseram impor a Babilénia seu deus nacional, Assur,
simplesmente introduziram seu nome nos lugares onde originalmente se encon-
Como se viu, 0 esquema geral dos av © de Marduk, mantendo a

integridade do resto do texto

textos comporta um estado original
(Cf. LABAT et al., 1970, p. 37).

(o abismo de dguas) e a intervengdo _
Recitar o poema no momento

de um deus que age como demiurgo .
em que o ciclo anual do tempo

do céu e da terra. se renova implica fazer com que a saga das origens se
repita e o mundo tal qual habitamos seja de novo simbolicamente estabelecido e refe-
rendado, bem como representa uma confirmacio do poder do nome de Marduk, que é
0 que garante a manutencio da ordem césmica. Com efeito, no Enuma elish os nomes
tém um papel preponderante: o poema abre, como se viu, desenhando o quadro de
um momento inicial em que, mais que qualquer outra coisa, faltam nomes (“Quando,
acima,/ o céu nao tinha nome,// embaixo, a terra/ por nome nao fora chamada”), para
fechar com a longa série dos cinquenta nomes de Marduk, a que se ajuntam ainda

outros dois, sem que a troca do nome préprio (de Marduk para Assur) pareca proble-

matica.+ A razdo disso é explicitada nas tltimas linhas do texto:

Essa a revelacdo que um antigo, ao qual ela foi exposta,

pos e dispods por escrito, e transmitiu a posteridade!
[As proezas] de Marduk, que criou os Igigi,

[sejam elas recitadas], seu nome pronunciado,

[e que seja entoado] este canto de Marduk:

ap6s derrotar Tiamat, todo poder lhe foi dado!+

Como se vé, o feito principal — inclusive do ponto de vista de que o deus se tornou
digno de receber todos os nomes que lhe foram outorgados — é sua vitéria contra Tia-
mat, que, constituindo o entrecho mais longo do poema,*® vem a ser n3o s6 o mo(vi)

mento cosmogdnico definitivo, como também o principal mo(viimento poético.
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Na fun¢do dos nomes esses dois momentos/movimentos se articulam, pois a mas-
sa pré-formdtica que é Tiamat impede qualquer nomeacio, jd que a atribuicdo
de nomes depende da individuag¢do. Alids, o que se sugere é que mesmo Apsl e
Tiamat, enquanto misturavam suas dguas, ndo podiam ser nomeados — o principio
de sua individuagdo estando talvez no fato de que um se entenda como macho, a
outra como fémea, ainda que, na geracdo dos dois primeiros pares de deuses que
neles surgiram, ndo se faca referéncia a reproducao sexuada (o que, contudo, ndo
necessariamente deve ser descartado). Todavia, 0o movimento mais importante para
a cosmogonia estd na passagem dos dois deuses que s3o dgua (algo que em si ndo
tem limites nem geometria) para a condicdo lugares (entendidos como geografica-
mente determinados).

Num interessante artigo publicado recentemente, Connery toma como tema a
“natureza do oceano como objeto do pensamento ocidental”, argumentando que, a
partir das fontes que aqui nos interessam — nomeadamente o Enuma elish e a Biblia —,
se elabora uma perspectiva do “oceano como um elemento ou objeto antitético”. Dessa

perspectiva, escreve ele:

O deus-mar estd presente nesses textos como o vencido; sua derrota é a base sobre a
qual o deus da tempestade, da montanha ou do céu assume a totalidade de seu poder.
Nio se pode ingenuamente presumir que o mar tivesse algum poder maléfico nessa
regido. Contudo, apesar da existéncia de ricas e difundidas tradi¢des de navegacdo no
Egito, no Mediterrineo oriental, no Mar Vermelho, no Golfo Pérsico, no Oceano Indico
e no Mar Negro durante os primeiros dois milénios antes de nossa era, apesar de o mar
ser relativamente benigno, se consideramos a quantidade de doencas que hd na terra
e que sdo transmitidas pelo ar, as secas, as invasdes e outras calamidades que afetam a
sociedade humana, o mar, nao obstante, aparece como um espécie de outro sublime e
inassimildvel, n3o tanto um poder sobre os homens, mas um elemento externo e alieni-
gena com relacdo ao humano, bem como externo ao tempo. Isso poderia ter [...] algo a
ver com a natureza particular do mar como um objeto de pensamento, cujos elementos

foram elaborados nesses textos

De fato, a tradigdo israelita conservou bastante viva a meméria de um Chaoskampf
primitivo, um verdadeiro embate contra as dguas — cujo primeiro modelo se encon-
traria no Enuma elish — compreendendo, a vitéria de Yahweh sobre o mar e suas cria-

turas. Assim, afirma o salmo 89:
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Es poderoso, lahweh, e tua verdade te envolve!
Es tu que dominas o orgulho do Mar,
quando suas ondas se elevam, tu as amansas;

esmagaste Raab como um caddver,

dispersaste teus inimigos com teu braco poderoso.+

Na mesma direcao segue o salmo 74:

Tu[...] és meu rei desde a origem,

quem opera libertac¢des pela terra;

tu dividiste o Mar com tua forga,

quebraste as cabecas dos monstros das dguas;

tu esmagaste as cabecas do Leviata,

dando-o como alimento as feras selvagens.+

Também em J6 se recorda que ele,

com seu poder aquietou o Mar,
com sua destreza aniquilou Raab;
o seu sopro clareou os Céus

e sua mao traspassou a Serpente fugitiva.+

Apesar da vitéria sobre o Mar perpetrada tanto por Yahweh,
quanto por Marduk — a qual tem um paralelo na vitéria de Zeus
sobre Tifeu —,5° o risco da volta do caos, como jid mencionei, é
constante. E essa possibilidade que fornece o estofo para outra
criacdo das culturas mesopotimicas que teve grande reper-
cussdo, o dilavio, um cataclismo caracterizado pelo encontro
das dguas do céu com as dguas subterrineas —isto é, pela restau-
ra¢do da mistura primeva de Apsti e Tiamat. As primeiras refe-
réncias a tal acontecimento remontam aos sumérios — o heréi
que sobrevive a enchente tendo o nome de Ziusudra —, mas os
relatos mais famosos a esse respeito s3o os que se encontram
em outros dois poemas: a) no jd mencionado Atrahasis, em que
é o préprio heréi que dd nome ao poema (o Supersdbio) que,
com a ajuda de Enki (Ea), se salva na arca; b) no chamado Poema

de Gilgamesh, em que Uta-Napishtim relata em primeira pessoa
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como construiu a arca e sobreviveu com sua mulher, ambos tendo em seguida rece-
bido a imortalidade como dom dos deuses.5* Além da histéria biblica de Noé, debitdria
das versdes mesopotimicas, também a tradi¢do grega se refere a um diltvio, o casal
que se salva tendo os nomes de Deucalido e Pirra.s* Desejo chamar a atengdo para
apenas um ponto: o dilivio sé se desencadeia quando os deuses abrem as comportas
que retém tanto as dguas do alto (do céu), quanto as que se encontram sob a terra
(nos termos da Torah, “jorraram todas as fontes do grande abismo e abriram-se as
comportas do céu”), o que representa, pela elimina¢io dos limites, um retorno ao

caos origindrio.

Ndo mais hd mar

Parece que € o perigo tematizado nessa tradi¢do que faz com que o mar apareca ao
imagindrio ocidental como o outro sublime e inassimildvel a que se refere Connery.
Ele constitui uma espécie de espago que se nega enquanto tal, em si mesmo vago,
o que impossibilita sua geometriza¢do, como se, depois de todo esforco dos deuses
demiurgos e guerreiros, a mistura Apsi-Tiamat ndo perdesse de todo sua natureza
primitiva. Recorde-se quanto o risco de aniquilamento presente nas viagens marftimas
¢ um tema bastante arcaico na produc¢ao médio-oriental e grega: Gilgamesh enfrenta
“as dguas da morte” em busca do segredo da imortalidade; Ulisses, em sua errincia
pelo mar, corre constantemente o risco de perder-se, perder a vida, perder seu préprio
nome e o dia do retorno. Percorrer o mar implica errar sem deixar rastro, bem como
nele morrer supde desaparecer sem deixar trago.

Pode-se dizer que o mar como desafio é que torna sua conquista um tema capaz
de impulsionar iniciativas literdria e artisticamente celebradas, sobretudo a partir do
século XVI, n3o sem razio chamado de era das grandes navegacdes (recorde-se apenas
Os Lusiadas de Camdes). E esse mesmo imagindrio que induz a apropria¢io territorial
do oceano pelas na¢des modernas, motivada sobretudo pela descoberta de riquezas.s+
Geometrizar o mar para domind-lo ou transformd-lo em territério implica, em tdltima
instincia, a radicaliza¢io da metamorfose de Apst e Tiamat em espagos nos quais
os deuses e os homens podem erigir sua morada. Pode-se dizer que o imagindrio

ocidental de fato percebe o mar como algo que escapa a nossa dnsia de mensuragao,
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classificacdo, reparticdo, nomeagdo e apropria¢do, por isso mesmo constituindo um
incomodo. Connery chama a aten¢do para o modo como, conforme o Apocalipse de
Jodo, a consumacio dos tempos implica a elimina¢do do mar. Nos termos de seu autor:
“vi entdo um novo céu e uma nova terra, pois o primeiro céu e a primeira terra se

foram, e o mar nao existe mais”.>> Comenta Connery:

A nova Jerusalém, como revela o texto, é um lugar tracado, construido e mensurado: suas
dimensdes sdo claramente indicadas. E o omega, o fim do tempo e da mudanca. A nova
Jerusalém é também um lugar, um lugar limitado e delimitado. O mar pode ser um lugar?
H4 algo fundamental em sua relagdo com a possibilidade de localizag3o, com o verdadeiro
conceito de lugar, que requeira seu desaparecimento no fim dos tempos? O que hd de
tdo estranho com relagdo a temporalidade do mar para que se estabeleca tal conflito com
o tempo humano ou divino? Observou-se muitas vezes que o monoteismo parece exigir
visdes apocalipticas: o mar constitui também um problema espacial e temporal para o
monotefsmo, como tem constituido para nagdes, fronteiras, histérias e regimes de pro-

priedade privada? (CONNERY, 2006, p. 503-504)

A esse proposito, é curioso como, no ultimo registro conhecido do Enuma elish, a
breve mas significativa referéncia que a ele faz o filésofo neoplaténico Damdscio, no
tratado intitulado Sobre os principios (século V d.C.), apesar de os dados serem trans-
mitidos com surpreendente fidelidade (o que sugere que o autor ou sua fonte tiveram

acesso ao texto), tudo que dizia respeito a d4gua como principio foi eliminado:

dentre os bédrbaros, os babilonios parecem ter deixado em siléncio o principio tGnico do
todo para postular dois, Tauthé [Tiamat] e Apason [Apsi], fazendo de Apason o marido
de Tauthé e chamando esta ultima mae dos deuses, dos quais nasceu um filho unigéni-
to, Moymin [Mummul], ele sendo, creio, o mundo inteligivel procedente dos dois princi-
pios; dos mesmos procede uma outra gera¢do, Dakhe [Lahmu] e Dakho [Lahamul]; ent3o,
de novo, a partir destes ultimos, houve uma terceira geracio, Kissares [Kishar] e Asso-
ro [Anshar], dos quais nasceram trés: Ano [Anu], lllino [Enlil] e Ao [Ea]; de Ao e Dauke

[Damkina] um filho nasceu, Belo [Bél], que dizem ser o demiurgo.5®

Como se vé, apesar de os nomes estarem corrompidos — inseri as formas acddias
entre colchetes, para facilitar a identifica¢ao —,%7 tanto a sua correspondéncia com os
originais, quanto a sucessao das gerag¢des coincidem com o que se 1é no Enuma elish.
Note-se como Mummu, que pode ser um simples epiteto de Tiamat, foi entendido

como um terceiro deus, Moymin, filho daquela com Apst. Todavia, parece que a
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concepg¢io dos primeiros deuses como dgua doce e salgada se perdeu inteiramente,
pois o que Damdscio tem em vista sao entes inteligiveis.s®

De qualquer modo, trata-se de um elo importante na transmissdo da cosmogonia
do Enuma elish, a qual, por meio dele, chega até Pselo, escritor bizantino do século XI.
Considerando que a escrita cuneiforme deixou de ser usada ainda na prépria Antigui-
dade (no primeiro século d.C.), trata-se da sobrevivéncia, deveras extraordindria, de
uma tradi¢3o que atravessa nada menos que dois mil e duzentos anos. Depois disso, a
saga de Aps(, Tiamat e sua descendéncia permaneceu silenciada, até que, em fins do

século XIX, brotou de novo do fundo das areias da Mesopotamia.
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