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A forca dos afetos no direito e na
multiddo: uma possivel leitura
espinosista sobre o poder constituinte

de Antonio Negri

The force of affections in law and in multitude:

a possible spinozist interpretation about Antonio Negri’s constituent power

Resumo: A teoria do poder constituinte
formulada por Antonio Negri diferencia-
se das demais concep¢des existentes,
visto que, em vez de buscar arrefecé-lo
ou controld-lo, Negri apresenta-o como
um procedimento absoluto, ilimitado e
inconcluso. Ndo obstante seu cardter
vanguardista, a robusta fundamentag¢do
tedrica e a complexa pesquisa efetuada
por Negri na elaborag¢do de seu conceito
de poder
conquanto de forma sintética, algumas

constituinte  apresentam,
possiveis criticas ao seu construto tedrico
a partir da filosofia de Baruch de
Espinosa. Considerando haver Negri
utilizado a filosofia espinosiana como

argumento basilar de sua proposta

tedricaq, inclusive adotando e
interpretando conceitos proprios
daquela, analisam-se temas como

dinémica e ciéncia dos afetos, multiddo e
direito, que, por serem caros a literatura
de Espinosa, merecem, de forma critica e
percuciente, serem examinados e
cotejados com elementos da teoria do

poder constituinte negriana.
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Abstract: The constituent power theory

conceived by Antonio Negri is
remarkably different from other existents
concepts, for, instead of trying to
decrease it or control it, Negri states the
constituent

power as an absolut,

boundless and unfinished procedure.
Despite of the notable feature, the strong
philosophical arguments and the complex
research accomplished by Negri on
formulation of his concept of constituent
power, this work will try to present,
although briefly, some comments about
his thesis based on Spinoza’s philosophy.
Considering Negri had used Spinoza’s
philosophy as foremost argument of his
theoretical proposition, embracing and
interpreting specific terms of this
philosophical theory, it will be analyzed
themes as like science and dynamics of
affections, multitude and law, which —
because of

relevance to Spinoza’s

literature — deserve to be thoughtfully
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examined and compared with elements
of Negri’s constituent power theory.

Keywords: constituent power; affections;
multitude; Antonio Negri; Benedictus de
Spinoza.

1. “Deus vivo democratico”,
desutopia e o conceito de poder
constituinte como crise

O poder constituinte, segundo Negri, é
concebido pela ciéncia juridica como “a
fonte de produgdo das normas
constitucionais, ou seja, o poder de fazer
uma constituicdo e, assim, ditar as normas
fundamentais que organizam os poderes
do Estado”. Em outras palavras, “é o
poder de instaurar um novo ordenamento
juridico e, com isto, regular as relagdes
juridicas no seio de uma nova
comunidade”.! Nessa defini¢cdo juridica —
prossegue Negri — hd um imenso
paradoxo, pois se compreende o poder
constituinte como “um poder que surge do
nada e organiza todo o direito”,
concedendo ao poder constituinte um
carater extraordindrio, compactando-o
em um evento, reduzindo-o a um fato
capaz de ser desvelado tdo somente
pelo direito; um poder onipotente e
revoluciondrio que passa a ser limitado
defido e

juridicas,

temporalmente, “fechado,

confinado em categorias

submetido & rotina administrativa™.?

constituinte,

O poder
expansivo, acaba sendo reduzido — nas

onipotente e

palavras de Negri — & norma de
producdo do direito, interiorizado no
poder constituido, sendo sua
expansividade, desta forma,

manifestada tdo somente “como norma

de interpretagdo, como controle de

' NEGRI, O poder constituinte, p. 8.

2 Cf. NEGRI, O poder constituinte, p. 9.

3 NEGRI, O poder constituinte, p. 10.

4 Cf. NEGRI, O poder constituinte, pp. 11-12.

constitucionalidade, como atividade de

revisdo constitucional”. Periédica e
intermitentemente, observando limites e
procedimentos bastante rigidos, uma
“pdlida imitagdo” do poder constituinte —
salienta Negri — poderd, ainda, de modo
eventual, ser creditada a atividades
referenddrias ou regulamentares. Em

vista disso, Negri afirma que uma
“fortissima paraferndlia juridica cobre e

desnatura o poder constituinte™.3

Negri aduz, com efeito, que os juristas,

ado buscarem dominar o cardter
indomavel do fato constituinte, bem como
seus efeitos e os valores que expressa,
indagam-se sobre meios de impedir uma
interpretagdo tedrica que suprima a
realidade das oposicdes entre poder
constituinte e ordenamento juridico,
“entre a eficdcia onipotente e expansiva
da fonte e o sistema de direito positivo,
a normatividade constituida”;

questionam-se, outrossim, acerca da

possibilidade de conservar aberto,
conquanto sob vigildncia e dominio, o
poder constituinte, “fonte da vitalidade
do sistema”; perguntam-se, entdo, como
encarcerar o poder constituinte em um
“mecanismo juridico”. Embora ndo o
eliminem, afirma Negri, os hermeneutas
juridicos o mantém em virtude do receio
de o poder constituinte levar consigo “o
sentido do sistema juridico e a referéncia
democrdtica que lhe deve qualificar o
horizonte”, motivo por que, ao partir do
pressuposto de que existem tanto o
poder constituinte quanto seus efeitos,
busca-se definir como e onde fazé-los

atuar.4

No que concerne ao constitucionalismo,
Negri afirma que este é “teoria e pratica
limitado:

do governo limitado pelo
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controle jurisdicional dos atos

administrativos e  sobretudo  pela
organizag¢do do poder constituinte pela
lei”. A praxis do poder constituinte, isto &,
a expressdo radical da vontade
democrdtica da multiddo — prossegue

Negri —, ao adentrar o sistema politico,

enfraquece o constitucionalismo,
porventura o destréi porque o
paradigma do poder constituinte
rebenta, quebra, cessa e dissolve

qualquer equilibrio preexistente.® Ao
passo que o constitucionalismo se refere

que ndo é o caso de resolvé-la, mas sim
de assumir esse conceito enquanto
conceito de uma crise, isto é, em lugar de
buscar uma solugdo, talvez seja mais
apropriado tentar “identificar melhor
suas caracteristicas criticas, seu conteldo

negativo, sua esséncia irresolivel”.”

Afirma Negri, entdo, que a filosofia

espinosiana se apresenta como um
projeto alicercado na gestGo e na
expressdo da poténcia, em vez da

definicdio e do exercicio do poder, razdo

R J— . ela qual considera Espinosa ndo sé
as poténcias sedimentadas, bem como ao P a P
radical e

como um ‘“democrata

tempo inercial e tradicional, Negri
revoluciondrio” que elimina, de forma

preleciona que o poder constituinte se

imediata, inclusive a mera possibilidade

apresenta, em todo momento, como
“ abstrata de Estado de direito; como

“tempo forte e futuro”, sendo “uma

. também nsidera “um analist
vontade absoluta que determina seu ambém o considera “um andlista das
ndo as define

paixdes que como

préprio tempo”, tornando-se, assim, o

principal da histérico,

padecer, mas agir — agir

“motor ou expressdo
revolugdio democrdtica™.é materialista e, portanto, positivo”.8

Tendo em vista que nem o Em decorréncia dessa interpretac¢do da
constitucionalismo ou as exacerbadas filosofia espinosiana, Negri assevera que

ambiguidades das doutrinas juridicas a constituigio do politico tem por base a

. expansdo progressiva e irreprimivel da
conseguem solucionar o problema da P prog P

N 9 mn
crise do poder constituinte, Negri infere cupiditas,” que se mostra como “forca

5 Cf. NEGRI, O poder constituinte, pp. 20-21.

6 Cf. NEGRI, O poder constituinte, pp. 21-22.

7 NEGRI, O poder constituinte, pp. 22-23.

8 NEGRI, O poder constituinte, p. 28.

9 Espinosa define o desejo — cupiditas — da seguinte forma: “O desejo é a prépria esséncia do homem,
enquanto esta é concebida como determinada, em virtude de uma dada afecgéo qualquer de si prépria,
a agir de alguma maneira. Explicagdo. [...] Compreendo, aqui, portanto, pelo nome de desejo todos os
esforgos, todos os impulsos, apetites e volicdes do homem, que variam de acordo com o seu varidvel
estado e que, ndo raramente, sdo a tal ponto opostos entre si que o homem é arrastado para todos os
lados e néio sabe para onde se dirigir” (SPINOZA, Etica, p. 237-239). Negri, por sua vez, compreende
o desejo na filosofia de Espinosa do seguinte modo: “O horizonte da totalidade é pleno. Um horizonte
que também é um limite. N&o porque o horizonte seja uma borda para além da qual, misticamente, se
abre o abismo, mas porque o horizonte é o limite pleno sobre o qual a ‘cupiditas’ — como sintese humana
do ‘conatus’ fisico e da ‘potentia’ da mente — prova sua transgressdo do existente — construindo novo
pleno, expondo metafisicamente a poténcia do ser e fixando-a sobre a atualidade da tensdo construtiva
da ‘cupiditas’. N&o hd alternativa entre o pleno e o vazio, como ndo hd em Spinoza alternéncia entre
ser e ndo ser: ndo hd nem mesmo — por fim, e isto é determinante — uma simples concepgéio do possivel,
como mediagéio do positivo e do negativo. Hd somente a plenitude construtiva do ser diante da
inconceptibilidade metafisica e ética do vazio, do ndo ser e do préprio possivel. A perturbagéio e o
espanto filoséfico que o pensamento humano sofre no limite do ser se revertem em Spinoza no ser
construtivo, em sua infinita poténcia: ndo tém necessidade dos afagos da ignoréncia, ao contrério, vivem
do saber e da forca construtiva da esséncia humana. Estamos agora entdo em condi¢cdo de entender o
conceito de ‘cupiditas’ e de excluir em qualquer caso uma definicdo negativa dele. Em que sentido se
poderia dar, a este respeito, negatividade? Né&o se dé possibilidade alguma: com efeito, diante da
poténcia constitutiva, sé existe a tens@o da esséncia dindmica, ndo a vertigem de uma exterioridade,
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determinante do processo de constituigdio
do social”. O novo ser social, portanto,
constitui-se, necessariamente, a partir da
poténcia da multidéo, dos diversos graus
da cupiditas constitutiva, bem como da
transmudagdo desses complexos
processos em unido e amor, sendo o
poder constituinte, desta feita, um plano
criativo na mdxima

O poder
prossegue Negri —, exatamente pelo fato

amplia¢do da

poténcia. constituinte  —

de assumir as contradicdes e a

conflitualidade entre as paixdes como
subjacentes ao processo, efetiva-se como
tendéncia, ou seja, o poder constituinte se

encontra em permanente aberturaq,

continuamente se redefinindo como

absoluto, encontrando-se, assim, no real,
na guerra e na crise, sendo “a divindade
do mundo”, um “deus vivo democrdtico”.'0

Negri define esse absoluto como

“produto de condig¢des dialéticas abertas
e negativas”, isto é, consequéncia de um

processo histérico, “determinagdo de

subjetividades concretas”:!!

O absoluto é redescoberto como prétese do
mundo, é uma segunda natureza que os
homens querem governar — justamente porque
é uma segunda natureza, ndo um objeto que
nos condiciona, mas um sujeito coletivo que
construimos todos juntos. Assim, o principio
constituinte representa o principio moderno
em sua versdo conclusiva, pois reconduz a
estrutura da produgéio moderna ao sujeito da
produgdo, ao qual imputa ndo somente a
propria produgdo, mas o seu sentido e a
responsabilidade de produzir. E, assim
fazendo, inscreve as alternativas do poder
constituinte no cardter absoluto da relagdo
entre sujeito e mundo, reconduzindo sua forga
e sua verdade & multid&o.1?

Tendo em vista a criatividade j&

referida, bem como a ilimitada

versatilidade do poder constituinte,
Negri compreende haver motivos para
que os resultados dessa forga constitutiva
sejam aniquilados no exato momento em
que sdo atingidos, pois, se assim ndo o
fossem, a continua expressdo de
vitalidade da multidéo seria resumida a

um “fantasma unitdrio da poténcia”.13

Nessa mesma linha argumentativa, Negri
propugna que compreendamos ndo que
haja uma crise do conceito de poder
constituinte, mas, sim, que percebamos a
interioridade da crise ao conceito, isto é,
o “conceito do poder constituinte como
crise”, o que nos possibilitaria entender a
dinGmica constituinte  como  uma
“respiragdo incessante da prdéxis”. A
crise, entdo, se apresenta como
atividade, um obstdculo, o qual, quando
agudizadas as contradicées e os
confrontos, torna-se ativo, motivo por que
“o limite ndo encerra, mas libera a
praxis”. Esta, por sua vez, ndo se define
pelo alcance do éxito, mas pela agdo
efetiva de se buscar, continuamente, um

novo éxito.'4

Negri apresenta-nos, assim, o conceito de
desutopia, que consiste no desvelamento
das forcas reais que se movimentam ndo
sé por
perfectibilidade ideolégica do mercado,

detrds do rompimento da
como também internamente & crise do

desenvolvimento retilineo do poder
burgués, ou seja, a desutopia “é a
reivindica¢dio de um projeto que —mesmo
sobre durissimos obstdculos — conserva
sendo o

inteiramente sua poténcia”,

qualquer que seja. A ‘cupiditas’ ndo é uma relag¢do, ndo é uma possibilidade, néo é um implicito: é uma
poténcia, sua tensdo é explicita, seu ser pleno, real, dado. O crescimento, em ato, da esséncia humana
é entdo colocado como lei de contragdo e expanséo do ser na tensdo da espontaneidade a se definir

como sujeito” (NEGRI, A anomalia selvagem, p. 210).

10 Cf. NEGRI, O poder constituinte, pp. 423-424.
11 Cf. NEGRI, O poder constituinte, p. 425.

12 NEGRI, O poder constituinte, p. 425.

13 Cf. NEGRI, O poder constituinte, pp. 427-428.
14 Cf. NEGRI, O poder constituinte, p. 440.
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descobrimento “de um novo horizonte
real e futuro”, a qual é concebida na
“dimensdo material e prdatica de uma
filosofia do porvir”.’> Né&o apenas a
desutopia é critica do existente, dos
componentes, mas também é “positiva,
singular, construgéo do presente”.!¢

I3

A desutopia constitutiva, para Negri, é
uma nova forma politica, que ndo possui
principio, tampouco fundamento
exteriores a poténcia da multiddo, sendo
a desutopia, na verdade, a Unica
express@o possivel da poténcia.l” A
desutopia constitutiva, portanto, néo
admite utopias ou “declaragdes ilusérias
de superagdo”, revés, tais

condi¢des sdo fundamentos necessdrios

mas, ao

para que a tomada de conhecimento do
limite fortaleca o ato criador.!8

Ainda no que concerne & desutopia,
Negri identifica essa forma politica do
poder constituinte com a democracia,
que, por sua vez, se compreende, de
fato, como ‘“expressdo integral da
multiddo, radical imanéncia da poténciaq,
exclusdo de toda definicéio externa”. Em
decorréncia de tal assertiva, Negri
salienta que essa democracia se opde ao
constitucionalismo enquanto poder
constituido, o qual se torna impenetrdavel
a quaisquer “modalidades singulares do
espago e do tempo, como mdquina menos
predisposta ao exercicio da poténcia do
que ao controle de suas dindmicas e a
fixacdo de rela¢des de forga imutaveis”,
motivo por que Negri considera que o
constitucionalismo é transcendéncia, a
qual perpetra o policiamento “sobre a
totalidade dos corpos para impor-lhes a
ordem e a hierarquia”. Com efeito,

Negri assevera que o aparato

15 Cf. NEGRI, O poder constituinte, p. 230.

16 NEGRI, O poder constituinte, p. 282.

17 Cf. NEGRI, O poder constituinte, pp. 442-444.
18 Cf. NEGRI, O poder constituinte, p. 446.

19 NEGRI, O poder constituinte, p. 444.

20 NEGRI, O poder constituinte, p. 459.

negacionista do poder constituinte —
“horizonte inarreddvel, presenca macica,
multidéo” — e da democracia é, de fato,
o constitucionalismo, que naufraga em um
embate conceitual ao tentar definir o
poder constituinte, pois, ao fazé-lo, o
constitucionalismo “sufoca-o na sociologia
ou agarra-o pelos cabelos através da
construcdo de defini¢des formalistas”.!®

Negri expde, ademais, o conceito de

“amor do tempo”, que consiste na
“substdncia da desutopia que preenche o
poder constituinte”, revelando o conteGdo
singular da poténcia. Compreendendo
como pard@metro da politica a invengéo
permanente da “figura ontolégica do
poder constituinte”, isto é, “como matriz
de uma expansdo de inter-relagdes entre
singularidades, sempre renovadas e
sempre abertas d renovagdo”, o amor do
tempo se apresenta como dissolugo
ontolégica da correlagéo entre poder
constituinte e revolugdo. Tal dissolugdo
amaina o cunho revoluciondrio do poder
constituinte @ medida que o dilata a&
definigdo da politica como admbito de
transformacdio da comunidade e das
inter-relagées, pelo que se pode
depreender que o amor do tempo “é a
alma do poder constituinte na medida em
que ele faz do mundo da vida uma
esséncia  dinGmica, sintese sempre
renovada da natureza e da histéria”.20

Negri entdo infere:

Neste sentido, o conceito de poder constituinte
revela a normalidade da revolugdio, oferece
uma definigdio do ser como movimento de
transformagéio. E preciso desdramatizar o
conceito de revolu¢cdo de modo a fazer com
que se torne, através do poder constituinte,
nada mais que o desejo de transformagéio do
tempo, continuo, implacdvel, ontologicamente
eficaz. Uma prdtica continua e incontroldvel.
Sobre esta base, o conceito de politica é
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arrebatado & banalidade e & sua redugdo
obscena ao poder constituido, aos seus
espacos e dos seus tempos. A politica é o
horizonte da revolugéio que ndo termina, mas
continua a ser reaberta pelo amor do tempo.
Toda motivagdio humana em dire¢do & politica
consiste nisso: em viver uma ética da
transformagéio através de um desejo de
participagdo que se revela amor pelo tempo
a se constituir.?!

Consoante Negri, a politica ndo esta
restrita apenas a mediagdo de cardter
administrativo e  diplomdtico, nem
somente & burocracia e a atividade
policial, mas deve-se compreendé-lq,
deveras, como “constituigdio dindmica,
criadora, continua e processual das
poténcias: a politica é isto. Essa definicdo
ndo é vazia ou neutra: estd sujeita ds
determinagcdes de subjetividade e da
tendéncia”, isto é, estd submetida a
manifestagdo da multidéo e da poténcia,
cooperagdo

produtiva” e da criagdo incessante.??

enquanto  “figuras da

Negri, com efeito, afirma — a partir da
exposicdo desse conceito de poder
constituinte por ele delineado — haver
subvertido o paradigma desenvolvido
pelos juristas, pelos constitucionalistas,
pelos socidlogos e pelos “politicos
perversos”, haja vista asseverar que o
poder constituinte ndo surge
posteriormente & politica — como que
uma importuna “pausa sociolégica” habil
“suspensdo da

institucional” —,

a  promover uma
realidade tampouco
pode ser diminvido a “uma blitz
extempordnea da vontade coletiva, cujos
efeitos na constituicdo da politica o
trabalho tedrico deva limitar”, mas, na
verdade, o poder constituinte é a prépria

definicdo de politica.?3

Considera Negri, por um lado, que seria

tolo afirmar que uma histéria de

21 NEGRI, O poder constituinte, p. 459.
22 NEGRI, O poder constituinte, p. 460.
23 NEGRI, O poder constituinte, p. 460.
24 NEGRI, O poder constituinte, p. 461.
25 NEGRI, O poder constituinte, pp. 26-27.

liberdade nos espera, tendo em vista as

“horrendas mutilagdes que o poder

constituido continua a infligir ao corpo
ontolégico da liberdade dos homens”,
embora, por outro lado, infira que uma
histéria da liberagdo nos espera — uma
desutopia em ato, indomavel, igualmente
pungente e construtiva —, porquanto a
“constituicdo da poténcia é a prépria
saga da liberagéo da multitudo”.24 Negri
explicita, entdo, o que compreende por
poder constituinte:

A expansividade da poténcia e a sua
produtividade baseiam-se num vazio de
limitagdes, numa auséncia de determinagdes
positivas, nesta plenitude da auséncia. O
poder constituinte se define emergindo do
turbilhdo do vazio, do abismo da auséncia de
determinagdes, como uma necessidade
totalmente aberta. E por isto que a poténcia
constitutiva ndo se esgota nunca no poder,
nem a multidéo tende a se tornar totalidade,
mas conjunto de singularidades,
multiplicidade aberta. O poder constituinte é
esta forca que se projeta para além da
auséncia de finalidade, como tensdo
onipotente e crescentemente expansiva.
Auséncia de pressupostos e plenitude da
poténcia: este é um conceito bem positivo de
liberdade. Ora, a onipoténcia e a
expansividade caracterizam também a
democracia, j&@ que caracterizam o poder
constituinte. A democracia é, ao mesmo
tempo, um procedimento absoluto da
liberdade e um governo absoluto. Portanto,
manter aberto aquilo que o pensamento
juridico queria fechar, aprofundar a crise de
seu léxico cientifico, ndo nos dd apenas o
conceito de poder constituinte, mas nos dd
este conceito como matriz do pensamento e
da praxis democratica. A auséncia, o vazio, o
desejo sdo o motor da dindmica politico-
democrdtica enquanto tal. Uma desutopia, ou
seja, o sentido de uma atividade constitutiva
transbordante, intensa como a utopia, mas
sem ilusdes, plena de materialidade.?5

A teoria do poder constituinte de Negri,
apesar de sua densidade filoséfica e de
sua proposta conceitual inovadora, ndo
criticas  ou

se encontra isenta de

imunizada contra dificuldades teéricas,
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notadamente no que se refere & sua preconceitos antigos que referenciaom o
singular interpreta¢do e ufilizagdo de presente, subvertendo, nos registros, o
operadores teéricos da filosofia de instituido”.2¢

Espinosa.

2. Conatus, auséncia de livre-
arbitrio e liberdade

Cumpre salientar, todavia, que ndo se
pretende defender alguma ortodoxia do

pensamento  espinosoano, mas tao Segundo Chaui, no mundo humano

somente expor possiveis dificuldades no constituido como campo de forgas

conceito de poder constituinte negriano, contrérias em luta constante, exige-se

especialmente no que se refere aos que nos questionemos quais forcas nos

pressupostos emprestados da filosofia de sdo vantajosas/desvantajosas,

Espinosa, tendo em vista as mdltiplas fugazes/duradouras, de acordo com a

interpretacdes existentes sobre ela. razdo ou contrdrios a ela, ou seja, a

, . indagagdo fulcral da Parte IV da Etica —
Chavui assevera, com efeito, que buscar AR o
. a qual é intitulada A serviddo humana ou
ler Espinosa conforme o que nos parece ]
e e . . a for¢a dos afetos — é: de que forma
familiar implica fracassar, pois Espinosa o
. poderemos “passar de uma perfeicdo
inova ao subverter e expor suas o
~ . . menor a outra, maior” permanecendo
concepgdes: no discurso que exprime o o
finitos e na ordem comum da Natureza?
novo, ao passo que efetua um ; a )
. - Chavi declara que “Espinosa responderd
contradiscurso, aniquila o herdado. A ) ;
. . demonstrando que a liberdade é uma
vigorosa rede dos textos espinosianos se ) o
. . . conquista contra a fortuna?’ no préprio
constitui, outrossim, como um tecido "
. . “ campo da fortuna”.28
argumentativo, motivo pelo qual “a obra

se efetua como exposiciio especulativa Chaui, entdo, salienta que somos livres

do novo e desmantelamento dos ndo apesar da necessidade,?® mas em

26 CHAUI, A nervura do real, pp. 36-37.

27 O termo fortuna aqui utilizado em muito se aproxima do conceito maquiaveliano, considerando a
influéncia que Espinosa sofreu do fildsofo politico florentino. Tendo em vista a importéncia desse construto
tedrico, bem como buscando preservar a acepgdo utilizada por Marilena Chaui, faz-se necessdrio trazer
& tona a explanagdo constante no “Vocabuldrio de termos-chave de Maquiavel” — parte integrante das
edi¢des de O principe e de Discursos sobre a primeira década de Tito Livio publicadas pela WMF Martins
Fontes —, elaborado pela Dra. Patricia Fontoura Aranovich: “Fortuna. A fortuna pode ser compreendida,
em primeiro lugar, como o fluxo dos acontecimentos, entendido como o que perturba as a¢des e impede
o cdleulo. E recorrente, em Magquiavel, a utilizagdo de fortuna como contraponto &s agdes politicas,
personificando as alteragdes no rumo dos acontecimentos. A fortuna é uma forga destruidora das
construgdes humanas. Para Maquiavel, é possivel opor-se a essa destruicdo causada pelas alteragdes
das circunstdncias por meio da agdo preventiva, que levanta barreiras a ela: a agdo da virtu (O principe,
p. 25). Isso leva a que a fortuna sé possa ser compreendida em conjunto com a virtu: a fortuna é a
auséncia de virtu, ou seja, ela se manifesta pela auséncia de virtd. Contudo, e isso também aparece na
obra de Maquiavel, hd um lado positivo da fortuna, pois ela pode ser fonte de dons. Para Maquiavel,
assim como para a tradicdo, os bens da fortuna sdo sobretudo as honras e a gléria, a riqueza e o poder.
A relagdo com a virtd, entdo, ndo é negativa, mas um embate em que a fortuna é seduzida pela virto e
a beneficia, ao passo que penaliza a auséncia. Entretanto, na relagdo com a virtd, o maior dom que a
fortuna pode oferecer é a ocasidio, visto que os bens da fortuna séo sempre instdveis. A imagem mais
forte da fortuna na obra de Maquiavel é encontrada no poema Di Fortuna, que nos leva a entender
essa figura com todas as suas caracteristicas, as quais néo estdo integralmente presentes na obra
politica, podendo, no entanto, ser vislumbradas em muitas passagens”. (MAQUIAVEL, Discursos sobre a
primeira década de Tito Livio, pp. 462-463; MAQUIAVEL, O Principe, pp. 187-188).

28 CHAUI, Desejo, paixdo e agdo na ética de Espinosa, p. 202.

29 Acerca da ontologia do necessdrio, cf. CHAUI, A nervura do real. Sobre a estrutura da obra A nervura
do real, bem como explanag¢des objetivas e diddticas de operadores espinosianos fundamentais,
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decorréncia dela, ao passo que, de

forma oposta, somos livres ndo em

decorréncia da fortuna, mas apesar dela.
Demonstra-se, de uma sé vez, que os

seres humanos sdo acometidos por

extrema vulnerabilidade, mas também
possuem uma forca singular ndo capaz
de controlar a fortuna, mas de vencé-la
ao reveld-la como ftristeza, ignoréncia e
fraqueza, pelo que, nas palavras de
Chaui, “Espinosa chegard & definicdo de
virtude3? ndo como poderio voluntdrio
nem como poderio intelectual sobre os
afetos, mas como o afeto ativo mais forte
do que as paixdes, desnudando-as como
naturais, necessdrias, delirios e ilusdes”.3!
Chaui, destarte, conclui:

Nesse movimento, o instante decisivo é a
deducdo da génese necessdria da
passividade como determina¢do da poténcia
do conatus3?2 pela poténcia das causas
exteriores, quando a exterioridade entre as
poténcias das coisas e a do individuo corpo-
mente institui um campo de forgas afetivas
onde a serviddo germinard e desdobrard
seus efeitos. Porém, é nesse mesmo movimento
que a parte humana da Natureza,
experimentando o risco de desaparigdo sob o
poderio da fortuna, descobre o que estd em
seu proprio poder ao conhecer-se como parte
de um todo ou de uma comunidade de partes
dotadas das mesmas propriedades. Essa
queda extrema e essa descoberta crucial
constituem o nicleo da Parte IV — serviddo no
isolamento e virtude no cidad&o.33

Ainda sobre a conflituosa relagéo entre
a ordem comum da Natureza — fortung;
supersticdo; preconceito; ignordncia — e
liberdade e

fortalecimento do conatus — agir e existir

a busca por pelo
conforme sua prépria natureza; aumento
de poténcia —, imperioso se mostra
abordar um Ultimo ponto: a possibilidade
(ou necessidade) de agir para ndo
padecer na serviddo.

A inafastabilidade completa e total da

supersticdo, isto é, “se os homens
pudessem, em todas as circunsténcias,
decidir pelo seguro, ou se a fortuna se
Ilhes mostrasse sempre favordvel” néo se
apresenta como algo plausivel, conforme
preleciona Espinosa logo no inicio do
prefdcio do Tratado teoldgico-politico.34
H4, no entanto, no apéndice da Primeira
Parte da Etica, ainda que expressa
forma

talvez de obliqua ou

subentendida, uma alternativa ao
“estado presente e inato de ignoréncia”,
qual seja, “destruir toda essa fabricagdo
e pensar em algo novo”.35 Em outras
palavras, ndo obstante a facilidade de
permanecer no sistema supersticioso, hd

a possibilidade de algo novo.

Em sentindo convergente, Santiago
afirma que hd determinagées — sem

fatalismo, todavia3® — e que somos

recomenda-se a leitura da entrevista de Marilena Chaui, concedida ao professor Bento Prado Junior &
época do langamento da obra em comento: CHAUI, Marilena. Mea philosophia - Marilena Chaui e Bento
Prado Jr. dialogam sobre a filosofia de Espinosa.

30 Defini¢éio de virtude para Espinosa: “Por virtude e poténcia compreendo a mesma coisa, isto é (pela
prop. 8 da P. 3), a virtude, enquanto referida ao homem, é sua prépria esséncia ou natureza, & medida
que ele tem o poder de realizar coisas que podem ser compreendidas exclusivamente por meio das leis
de sua natureza” (SPINOZA, Etica, p. 269).

31 CHAUI, Desejo, paixdo e agdo na ética de Espinosa, pp. 202-203.

32 Sobre conatus na filosofia espinosiana, Marilena Chaui define como “esfor¢o de autopreservagdo na
existéncia como esséncia atual de um ser singular”, o que pode ser deduzido na Ftica, Parte lll,
proposi¢des 7 a 10, ou, de forma ainda mais analitica, “o esfor¢o que uma coisa singular realiza para
permanecer no seu ser (no corpo, sdo os movimentos ou afe¢des internos e externos; na mente, o esforgo
para conhecer; os dois esforgos sdo insepardveis e constituem a esséncia atual do ser humano)” (CHAUI,
Desejo, paixdo e agdio na ética de Espinosa, p. 340).

33 CHAUI, Desejo, paix&o e agdo na ética de Espinosa, p. 204.

34 Cf. SPINOZA, Tratado teolégico-politico, p. 125.

35 SPINOZA, Etica, p. 67.

36 Neste sentido, elucidativa e sintética se apresenta a explanagéio de Homero Santiago acerca do
determinismo “ndo-fatalista” de Espinosa (SANTIAGO, As aproximagdes entre Spinoza, Nietzsche e
Antonio Negri).
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propensos, por natureza, “a restar na
velha estrutura, e evidentemente é mais
fdcil apenas ceder a tal propensdo; mas
ndo é impossivel, ainda que dificil,
afastar-nos dessa natureza
preconceituosa e forjar algo novo”.37
Seguindo essa linha argumentativa,
Santiago, ao relembrar as definicdes de
contingente e de possivel na Etica,
destaca que este surge quando da
ignoréincia da causa, ao passo que
aquele ocorre quando ndo  hd
considera¢do da causa que pde ou
suprime a coisa. A partir de tal
apontamento, Santiago real¢a algo do

possivel que ndo se verifica no

13

contingente: um acontecimento
produzido, que ndo é absoluto nem
instantdneo, nem, necessariamente,
independente da ag¢do humana”. Logo —
prossegue Santiago — se possivel constitui
aquilo cuja causa é indeterminada, de
igual forma, possivel também constitui
aquela coisa singular cuja causa pode ser
determinada, ou seja, pode-se agir sobre

ela.38

Santiago infere, assim, que, mesmo

inseridos na estrutura supersticiosq,
algumas coisas experimentadas como
fatais passam a ser vivenciadas como
possiveis, em razdo do estimulo
propiciado pela experiéncia e pela
preméncia de “uma vida que se sente em
perigo e prestes a perder-se”, isto é, em
decorréncia do “aparecimento de um
problema vital, torna-se necessdrio fazer
algo”.3? N&o obstante permanegamos
ke .

ignorantes das verdadeiras causas de
tudo e sem outra norma de verdade”, se
& uma nova condigdio, ela existe porque
h d , el t

pela

supersticdo teoldgica cede espago para

a ignorancia  sedimentada

a ignordncia circunstancial,
segundo Santiago,

diferenca”.40

o que,
& faz uma enorme

1
I

Santiago expde, ainda, um outro

elemento relacionado ao possivel: a
decis@o. N&o sendo no objeto (ou apenas
nele) em que se encontra a determinagdo
do surgimento desta ou daquela
consideragdo, mas algo que depende do
individuo que experiencia, desta ou
daquela forma, certa disposicdo de
poe-se a

decisdo. Compreendendo o decidir em

coisas, problemdtica da
Espinosa, de forma positiva, percebendo
a auséncia de livre-arbitrio ndo como um
prejuizo, mas como um elemento de maior
relevéncia, Santiago afirma que
exatamente pelo fato de inexistir livre-
arbitrio é que se torna um problema vital
ou real. Em outras palavras, torna-se um
processo determinado, sobre o qual se
pode pensar e, efetivamente, examinar;
ao contrdrio do que acontece com o

individuo que se imagina livre e capaz de

decidir qualquer coisa
independentemente de quaisquer
determinagbes, isto é, a liberdade

espinosiana posta na livre necessidade
contrapondo-se & liberdade posta no
livre-arbitrio. No mundo sem livre-
arbitrio, portanto, Santiago argui que a
decisdo

ocorre sem dque se sejd

integralmente ativo ou integralmente

passivo, havendo, assim, um sujeito

inserido num determinismo integral,
participante da abertura de um conjunto
de possibilidades a partir do qual pode
transformar um estado de coisas dado,
atingindo o préprio cerne “da dindmica

das transformacdes e da historicidade”.
41

37 SANTIAGO, Supersti¢do e ordem moral do mundo, p. 201.

38 SANTIAGO, Supersticdo e ordem moral do mundo, p. 202.

39 Cf. SANTIAGO, Supersti¢do e ordem moral do mundo, pp. 200-203.

40 SANTIAGO, Superstigdo e ordem moral do mundo, p. 203.

41 SANTIAGO, A questéo do possivel no espinosismo e suas implicagées em Antonio Negri, p. 61.
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Com efeito, Santiago verifica algumas
“dificuldades” na

constituinte, notadamente, o fato de o

teoria  negriana

processo constituinte ser um ato criador
que se manifestaria a partir de uma livre
decisdo, utilizando termos como “agdo
criadora de um ‘ndo-ser’ que é o novo,
no ‘vazio da decisdo’ ou na auséncia de
memoéria como condi¢do da mudanga”.
Santiago diz, entdo, achar “curiosa” a

questdo da possibilidade de

transformacdo para Negri, pois essa
parece se encontrar apoiada “sobre um
modelo de decisd@o e ag¢do que estd mais
préximo do Deus cartesiano que cria ou
escolhe livremente as verdades eternas
que do Deus espinosiano”,42 pelo que
infere, criticamente, que:

E impossivel néo estranhar o fato de que o
espinosista Negri faca recurso a um temdrio
tdo pouco condizente com o espinosismo. De
fato, o que o filésofo italiano entende por
‘possivel’, ao menos segundo a leitura aqui
esbocada, assemelhar-se-ia bem mais ao
contingente e a& arbitrariedade de uma
criagdio miraculosa. E preciso repetir que isso
ndo é um problema porque Negri devesse
seguir alguma ortodoxia espinosiana; o &, sim,
porque, sem embargo de seus méritos (que
ndo sdo pequenos), a filosofia negriana
parece radicar-se numa espécie de ativismo,
em certo voluntarismo aos quais falta o que
poderiamos designar como uma consideragéio
da natura naturata e seus meios de tornar-se
natura naturans, ou seja, falta-lhe uma teoria
da passividade; noutros termos, ela ndo
consegue tomar a sério as determinagdes, de
forma a poder pensar a agdo humana, e suas
possibilidades, na completude do universo da
Etica, sem o privilégio ou escamoteio de
qualquer de suas ‘fundagdes’. Nossa suspeita
é que o ponto de vista de Negri — e ndo
menos o de Hardt — economiza demais nas
tensdes; todo o problema é que essas tensées
sdo reais, e se Espinosa as mantém, dando
margem inclusive a que se propalem
fundagdes diversas, podemos bem suspeitar
que isso ndo se deve ao acaso. Para retomar
a nossas linhas iniciais, talvez essas tensdes
constituam justamente o préprio nicleo do que

chamamos de histéria e, especialmente, de
uma histéria viva e aberta &s transformagdes
| humanas.43

Santiago resume, de forma bastante
sintética, a dist@ncia entre Negri e
operador

liberdade,*4 pois aquele concede um

Espinosa a partir do
destaque a liberdade ndo afeito a esse.
afirma que a
“tdo dificil

raro”,4> Negri, por outro lado, parte da

Enquanto  Espinosa

liberdade é algo como
liberdade, motivo por que Santiago
afirma que “por vezes fica a impressdo
de que estamos destinados a liberdade;
é ela que movimenta tudo, que faz o
mundo andar, e com isso dd pouca
atengdo a serviddo”. Numa palavra,
Santiago aduz que o “homem politico
negriano” parece ser ao menos ambiguo,
visto aparentar ndo ser transpassado por
tensoes sdo os homens

como para

Espinosa.4¢

Santiago conclui, por fim, que, ndo por
acaso, a dificuldade dos textos de Negri
consiste em “ir da possibilidade de a
multiddo constituir-se para sua efetiva
constituicdio, o que exige uma resposta
prética. A prova dos nove ontolégica da
multiddo é e sempre serd «a

organizagdo”.4”

3. Politica, razdo e afetos

No prefacio na Parte Il da Etica,
Espinosa inicia a explanacdo sobre a
origem e a natureza dos afetos
afirmando que aqueles que analisaram
os afetos e o modo de vida dos homens,
majoritariamente fizeram-no como se
tratando ndo de coisas naturais, as quais

seguem as leis comuns da natureza, mas

42 SANTIAGO, A questéo do possivel no espinosismo e suas implicagées em Antonio Negri, p. 63.

43 SANTIAGO, A questdo do possivel no espinosismo e suas implicagées em Antonio Negri, p. 64.

44 De forma diddtica e objetiva, Homero Santiago tece breves consideragdes acerca do tema liberdade
para Espinosa em SANTIAGO, As aproximages entre Spinoza, Nietzsche e Antonio Negri.

45 Cf. Quinta Parte, Proposicéio 42, Escélio (SPINOZA, Etica, p. 411).

46 SANTIAGO, A questdo do possivel no espinosismo e suas implicagGes em Antonio Negri, pp. 63-64.

47 SANTIAGOQO, Um conceito de classe, p. 44.
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como de coisas que estéio fora delq,
concebendo o homem na natureza como
“um império num império”. Assim lhes
parece — prossegue Espinosa — porque
creem que o homem perturba a natureza,

em vez de seguir sua ordem,

acreditando, ent@o, que o homem tem
poténcia absoluta sobre suas préprias
agdes, ndo sendo determinado por nada
mais além de si préprio.48

As criticas & concepgdo de homem “como

um império num império”, ndo

determinado por nada sendo por si
mesmo, bem como ao tom pejorativo com
o qual os afetos sdo reputados pelos
filésofos, & medida que estes sobrelevam

a razdo, ndo dpends dadpdrecem

novamente logo na abertura do Tratado
politico, como se tornam o mote ou
alicerce da filosofia politica espinosiana:

Os fildésofos concebem os afetos com que nos
debatemos como vicios em que os homens
incorrem por culpa prépria. Por esse motivo,
costumam rir-se deles, chord-los, censurd-los
ou (os que querem parecer os mais santos)
detestd-los. Creem, assim, fazer uma coisa
divina e atingir o cume da sabedoria quando
aprendem a louvar de multiplos modos uma
natureza humana que n&o existe em parte
alguma e a fustigar com sentengas aquela que
realmente existe. Com efeito, concebem os
homens ndo como sdo, mas como gostariam
que eles fossem. De onde resulta que, as mais
das vezes, tenham escrito satira em vez de
ética e que nunca tenham concebido politica
que possa ser posta em aplicagéio, mas sim
politica que é tida por quimera ou s6 poderia
instituir-se na utopia ou naquele século de
ouro dos poetas, onde sem divida ndo seria
minimamente necessdria. Como, por
conseguinte, se cré que em todas as ciéncias
que tém aplicagdo, mormente a politica, a
teoria é discrepante da prdtica, considera-se
que ndo hd ninguém menos iddéneo para
governar uma repuUblica do que os tedricos ou
filésofos.4?

48 SPINOZA, Etica, p. 161.

49 SPINOZA, Tratado politico, pp. 5-6.
50 SPINOZA, Etica, p. 161.

51 SPINOZA, Etica, pp. 161-163.

52 SPINOZA, Etica, p. 163.

53 SPINOZA, Etica, p. 163.

Nesse sentido, Espinosa afirma que ndo
carecem na filosofia “homens eminentes
(a cujo trabalho e engenho muito
devemos), que tém escrito muitas e
excelentes coisas sobre o correto modo
de vida e dado, aos mortais, conselhos
plenos de prudéncia”, filésofos estes que
preferem abominar ou ridicularizar os
afetos e as agdes do homem, reputando-
os como “algo que, além de vdo, absurdo
e horrendo, opde-se & razdo”.’% Em
sentido contrdrio, Espinosa assevera que
a nada produzido na natureza pode ser
atribuido um defeito préprio delaq, visto
que a natureza é sempre a mesma e uma
s, razdo por que os afetos admitem
causas precisas, ds qudis nos permitem
entendé-los, tal como possuem
propriedades especificas, “tdo dignas de
conhecimento quanto as propriedades de
todas as outras

coisas cuja  mera

contemplacdo nos causa prazer”.>!

Imperioso se torna, entdo, trazer a tona
o que Espinosa entende por afeto, nos
termos da terceira definicdo da Parte lll
da FEtica: “Por afeto compreendo as
afeccdes do corpo, pelas quais sua
poténcia de agir é aumentada ou
diminuida, estimulada ou refreada, e, ao
mesmo tempo, as ideias dessas
afecgdes”.52 Seguindo essa defini¢do,
apresenta-se o primeiro postulado da
Parte lll, da qual se extrai: “O corpo
humano pode ser afetado de muitas
maneiras, pelas quais sua poténcia de
agir é aumentada ou diminuvidaq,
enquanto outras tantas ndo tornam sua
poténcia de agir nem maior nem

menor”.53

Desta feita, percebe-se que o homem é
passional, sendo afetado por causas
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externas continuamente, alegrando-se,
entristecendo-se ou, conforme
operadores notadamente espinosianos,
tendo a sua poténcia de agir aumentada
ou diminuida. As paixdes se distinguem
qualitativa e ontologicamente, segundo
leitura de Chaui sobre a teoria dos
afetos de Espinosa, consoante auxiliem a
poténcia de existir dos individuos: se a
fortalecem, sdo paixdes de alegria; se a
prejudicam ou a enfraquecem, sdo

paixdes de tristeza.>4

Deve-se inferir da condicdo natural dos

homens que eles sdo passionais e
racionais, podendo a paixdo dividi-los,
enquanto a razdo os une
necessariamente. Nesse tocante, Chaui
considerados

argumenta que, esses

aspectos, torna-se necessdrio chegar “a
um ponto de interseg¢do entre a razdo e
paixdo” para culminar na instituicdo da
politica, sendo esse ponto de interse¢do
o escdlio 2 da proposicdo 37 da Quarta
Parte da Etica.55 No que se refere &
paixdo, aduz-se que um afeto apenas
pode ser refreado ou anulado por outro
mais forte e contrdrio (Etica, Parte IV,
Proposicéio 7),°¢ motivo por que nos
abstemos de ocasionar um dano por
medo de nos ser infligido dano ainda
maior (Etica, Parte lll, proposicéo 39).57
No que se refere a razdo, afirma-se que
“conduzidos pela razdo, buscaremos,
entre dois bens, o maior e, entre dois
(Etica, Parte 1V,

Proposicéio 65),°8 bem como “conduzidos

males, o menor”

pela razdo, apeteceremos um bem maior
futuro, de preferéncia a um bem menor
presente; e um mal menor presente, de
preferéncia a um mal maior futuro” (Etica,
Parte IV, Proposi¢éo 66).57

A transmudag¢do de contingéncia para
necessidade é um percurso afetivo,
segundo compreensdo de Chaui sobre
Espinosa, em que “a razdo sé terd poder
sobre os afetos se ela prépria for vivida
como um afeto mais forte e contrdrio aos
afetos tristes”, momento em que se torna
acdo, pois o ato de conhecer passa a ser
experimentado como a “mais alta
alegria e o mais pleno desejo de nossa
mente”. Em outras palavras, “ndo é o
conhecimento racional que aumenta
nossa alegria, e sim é o aumento de nossa
alegria que nos torna capazes de
conhecer racionalmente a necessidade
natural da qual fazemos parte e na qual

tomamos parte”.60

afirma  Chaui,

aumento de nossa poténcia para existir e

Alegrar-se, implica
agir, ou seja, implica o fortalecimento do
conatus, o qual ndo ocorre as custas das
paixdes, mas do bom uso que se faz
delas, sendo o conatus fortalecido uma
poténcia em expansdo, que acha em si
préprio o poder para expandir-se ndo
em dependéncia de causa externas, mas
tdo somente com o concurso delas para
robustecer o que nasce em seu préprio
interior. Ao se fortalecer — continua Chaui
—, poderd se tornar causa adequadad!

54 CHAUI, Desejo, paixdo e agdo na ética de Espinosa, p. 173.
55 CHAUI, Desejo, paixdo e agdo na ética de Espinosa, p. 179.
56 Etica, Parte IV, proposi¢do 7 (SPINOZA, Etica, p. 275).

57 Etica, Parte lll, proposicdio 39 (SPINOZA, Etica, p. 209).

58 SPINOZA, Etica, p. 341.
59 SPINOZA, Etica, p. 341.

60 CHAUI, Desejo, paixdo e agdo na ética de Espinosa, p. 170.

61 Ftica, Terceira Parte, defini¢des. “1. Chamo de causa adequada aquela cujo efeito pode ser percebido
clara e distintamente por ela mesma. Chamo de causa inadequada ou parcial, por outro lado, aquela
cujo efeito ndo poder ser compreendido por ela sé. 2. Digo que agimos quando, em nés ou fora de nés,
sucede algo de que somos a causa adequadaq, isto é (pela def. prec.), quando de nossa natureza se
segue, em nos ou fora de nés, algo que pode ser compreendido clara e distintamente por ela sé. Digo,
ao contrdrio, que padecemos quando, em nds, sucede algo, ou quando de nossa natureza se segue algo
de que néio somos causa sendo parcial” (SPINOZA, Etica, p. 163).
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ou causa total dos efeitos internos e
externos que produz, isto é, de seus
comportamentos, suas ideias e seus
afetos, tornando-se, entdo, ativo. Ao se
autodeterminar, ou seja, ser causa
adequada, deixa de estar sob o jugo da
ordem comum da Natureza, em que se
encontra a imagem da contingéncia,
fomentadora do medo. Participar da
ordem necessdria da Natureza, entdo, é

ser causa adequada.®?

Ainda nesse tocante, Chaui adverte que
a passividade ndo é  causada
simplesmente pela rela¢do com as forgas
externas, pois, se assim o fosse,
estariamos destinados tdo somente a
passividade,

visto que somos

necessariamente  seres finitos. em
verdade, ela deriva da forma como nos
relacionamos com o exterior. A
atividade, por sua vez, ndo decorre da
auséncia de relagdo com o externo, mas
da forma pela qual é estabelecida a
relagdo com o exterior. Leciona Chaui
que enquanto na paixdo somos
determinados a pensar, sentir, operar e
existir conforme a causa externa
interiorizada; na agdo, a nossa relagdo
com as forcas e poténcias externas é
determinada pelo que somos, desejamos,
sentimos e pensamos, motivo pelo qual
conclui que “a liberdade, portanto, é
atividade corporal e psiquica de uma
causa eficiente interna adequada ou

forte”.63

Consoante Chaui, os homens e a
coletividade submetem-se & fortuna na
politica do medo, pois, ao considerarem
ndo ser possivel dominar todas as
circunst@ncias de suas vidas, terminam
por inferir que ndo tém poder nenhum
sobre algumas. Conformando-se com o

medo dos futuros contingentes, sendo

acometidos por duvidas, anguUstias e
inseguranga, passam a se submeter ao
poder teolégico e ao poder mondrquico
(transcendentes e  separados  dos
homens), produzindo esses os mesmos
efeitos, quais sejam, a serviddo do
rebanho (auséncia de guerra sem a
presenca de paz) e a revolta continua
(relagcdes sociais e politicas pauvtadas
pela discérdia). Sendo causados tdo
somente pelo medo, necessariamente
restaria produzir sendo efeitos do medo,

assevera Chaui.t4

NGo obstante o presente tdpico,
aparentemente adentrar o mérito da
andlise critica & teoria negriana de
poder constituinte tdo somente de forma
tangencial, o exame afetivo
retrodelineado, com efeito, néo somente
solidos e

fornece alicerces tedricos

robustece as linhas argumentativas
precipuas com as quais concorre no
restante do artigo, como também
explicita uma dificuldade fulcral na
leitura negriana de Espinosa: a (ausente
ou ndo tdo desenvolvida) imanéncia da

passionalidade humana.

Em vez de assumir a afetividade humana
como algo natural e necessdrio na ordem
da natureza, admitindo, por conseguinte,
toda a volatilidade afetiva, as paixdes
tristes e as paixdes alegres; a
passividade e a atividade; a serviddo e
a liberdade, Negri, de certa forma,
parece desconsiderar querer dominar
totalmente ou quicd extirpar o que julga
contrdrio ao fortalecimento do conatus-
cupiditas. Em outras palavras, Negri leva
a crer ser possivel — se nos for permitido
parafrasear entendimento de Chaui —

conquistar a liberdade ndo determinada

62 CHAUI, Desejo, paixdo e agdo na ética de Espinosa, p. 170.

63 CHAUI, Politica em Espinosa, p. 214.

64 CHAUI, Desejo, paixdo e agdo na ética de Espinosa, pp. 171-172.
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pela/na Fortuna, mas, de algum modo,
fora dela.

Com o fito de colocar o poder constituido
sob o jugo absoluto da poténcia criativa
do poder constituinte, tal como se
entendesse que “a mente pode ter um
dominio absoluto sobre os afetos”,%5 ndo
considerando nessa poténcia constituinte
a oscilag@io de afetos e a auséncia de
vontade livre, Negri dd mostras de
pretender alterar, de algum modo, a
ordem e as leis necessdrias da
natureza,®® ou seja, imagina ser possivel
dominar as forcas externas,
absolutamente, embora, na verdade, tdo
somente seja possivel vencer, precdria e
temporariamente, em certos momentos, a
fortuna da ordem comum da natureza
experienciada pelo home enquanto

modo finito na duragdo.

4. Poténcia, direito e multidado

Espinosa, ao definir direito de natureza,
articula esse conceito com o de conatus e
de poténcia — todos abordados no
Tratado teolSgico-politico, na Etica e no
Tratado politico —, entendendo por direito
e instituicdo da natureza, tdo somente, as

regras da natureza de cada individuo,

naturalmente, cada um a existir e agir de
determinada forma, podendo o direito
de natureza se estender até onde se
estende sua poténcia.b” Sob o império da
natureza, portanto, Espinosa afirma que
cada homem é mais determinado pela
poténcia, pelo desejo cego, pelo apetite
— determinantes do agir e pelos quais se
esforcam por conservar-se —, do que pela
reta razdo, sendo-lhe licito, ao julgar
algo como Util para si, cobi¢d-lo e
adquiri-lo por meio de forga, de asticia,
de solicitacdo ou de qualquer outra
mais  fdcil,

forma que lhe pareca

podendo  reputar como  inimigo,

consequentemente, todo aquele que

tentar impedir seu propdsito.48

Em seguida, Espinosa preleciona que
alguém se encontra sob a jurisdicdo de
outrem (alieni juris) quando se encontra
sob o poder de outro; ao passo que
estard sob jurisdicGio de si préprio (sui
juris)®® aquele que possa rechagar
qualquer forca que |he seja imposta, que
possa vingar a seu modo qualquer dano
que lhe hdja sido infligido e que possa
viver conforme seu préprio engenho.”®
Espinosa destaca ainda que desvanecido
o medo ou a esperanca — ou convolada

esta Ultima em seguranga —, passa-se da

isto é, aquelas que determinam, condicdo de alieni juris para sui juris, pois

65 Cf. Prefacio, Quarta Parte, Etica (SPINOZA, Etica, p. 161).

66 Acerca da Natureza, mostra-se oportuno explicitar, de forma inequivoca, a compreensdo de Espinosa
sobre o tema, razd&o por que transcrever-se-& a proposicdo 29 e escdlio da Parte Primeira da Etica
(SPINOZA, Etica, p. 53): “Proposicéio 29. Nada existe, na natureza das coisas, que seja contingente; em
vez disso, tudo é determinado, pela necessidade da natureza divina, a existir e operar de uma maneira
definida. Escélio. Antes de prosseguir, quero aqui explicar, ou melhor, lembrar, o que se deve
compreender por natureza naturante [natura naturans] e por natureza naturada [natura naturata]. Pois
penso ter ficado evidente, pelo anteriormente exposto, que por natureza naturante devemos
compreender o que existe em si mesmo e por si mesmo é concebido, ou seja, aqueles atributos da
subst@ncia que exprimem uma esséncia eterna e infinitq, isto é (pelo corol. 1 da prop. 14 e pelo corol.
2 da prop.17), Deus, enquanto é considerado como causa livre. Por natureza naturada, por sua vez,
compreendo tudo o que se segue da necessidade da natureza de Deus, ou seja, de cada um dos atributos
de Deus, isto é, todos os modos dos atributos de Deus, enquanto considerados como coisas que existem
em Deus, e que, sem Deus, ndo podem existir nem ser concebidas”.

67 Cf. SPINOZA, Tratado teoldgico-politico, p. 325; SPINOZA, Tratado politico, p. 12.

68 Cf. SPINOZA, Tratado teoldgico-politico, pp. 326-327; SPINOZA, Tratado politico, pp. 12-13.

69 N&o obstante prestigiada e irretocavel tradugéio de Diogo Pires Aurélio, utilizar-se-&, doravante, as
expressdes latinas, com o fito de evitar qualquer confusdo interpretativa, considerando existirem
algumas diferentes outras formas de traduzir estes conceitos.

70 Cf. SPINOZA, Tratado politico, pp. 16-17.
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reputa livre aquele que é conduzido pela
razdo, sendo, dessa forma, determinado
a agir por causas adequadas e em
conformidade com sua natureza, numa
palavra, “a liberdade ndo tira, antes

pde, a necessidade de agir”.”!

No estado natural, considera-se sui juris
aquele que consegue prevenir-se de
qualquer opressdo por outrem. No
entanto, qualquer um que se encontre
sozinho se esforcaria em vdo para
prevenir-se de todos os outros. Por essas
razdes, Espinosa sustenta que “o direito
natural do homem, enquanto é
determinado pela poténcia de cada um
e é de cada um, é nulo e consiste mais
numa opinido do que numa realidade,
porquanto ndo hd nenhuma garantia de
o manter”72 Em vista disto, Espinosa
assevera que, provavelmente, pode-se
conceber o direito de natureza, o qual é
préprio do género humano, tdo somente
onde haja direitos comuns entre os
homens, podendo viver sob o parecer
comum de todos, pois “quanto mais forem
os que assim se pdem de acordo, mais

direito tém todos juntos”.”3

Logo, Espinosa conclui que o direito do
Estado é, na verdade, o préprio direito
de natureza determinado pela poténcia
ndo mais de cada um, mas pela poténcia
da multiddo, que é conduzida como que
por uma sé mente, possuindo o estado,
portanto, tanto direito quanto vale a
poténcia da multiddo. O homem -
prossegue  Espinosa — age em
conformidade com as leis de sua

natureza, observando seus proéprios
interesses, sendo a esperancga ou o medo
que o guiam a fazer ou deixar de fazer
isso ou aquilo seja no estado natural, seja

no estado civil. A diferenca, portanto,

71 Cf. SPINOZA, Tratado politico, pp. 17-18.
72 Cf. SPINOZA, Tratado politico, p. 19.
73 Cf. SPINOZA, Tratado politico, p. 19.
74 Cf. SPINOZA, Tratado politico, pp. 25-27.
75 Cf. SPINOZA, Tratado politico, p. 47.

entre estado de natureza e estado civil
consiste no fato de, no estado civil, todos
coisas, sendo

temerem das mesmas

idénticas para todos a causa de
seguranga e a regra de vida, o que,
ressalta Espinosa, ndo obsta a faculdade

de julgar de cada um.”4

Reavendo sua afirmacdo de que os
homens sdo conduzidos mais pelos afetos
que pela razdo, Espinosa aduz, contudo,
que ndo é pela razdo, mas por algum
afefo comum que uma multidGo entra
naturalmente em acordo, buscando,
assim, ser conduzida como que por uma
s6 mente, isto é, guiada por esperangq,
por medo ou pelo desejo de vingar

algum dano comum.”>

Mostra-se, portanto, necessdrio fazer
uma breve digressdo as temdticas dos
afetos e da poténcia, notadamente, no
que concerne do afeto comum e a&
poténcia da multiddo, para somente entdo
analisar a relagdo entre direito natural e

direito comum.

Segundo Aurélio, afeto comum ndo
corresponde a género universal de afeto,
mas, na verdade, consiste em um afeto
compartilhado, de forma concreta, por
um grupo especifico de homens, em
determinadas circunsténcias e por um
intervalo de tempo relativamente
estendido. Desta feita, Aurélio argui que
afeto constitui  uma

comum relagdo

intersubjetiva situada de modo
inequivoco, sendo possivel identificar os
que partilham e os que ndo partilham
este afeto, bem como consiste numa

relagdo entre o grupo estabelecido desta
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forma e quaisquer outras situagdes

exteriores.”%

Conforme Aurélio, a teoria da imitagdo
dos afetos (Etica, Parte I, proposicdo
27)7 explicita, de maneira mais clara, a
questéio do afeto comum, pois se torna
referente a

possivel compreendé-lo

diferentes individuos, embora sem
reduzir ou modificar a individualidade
de cada um deles, podendo, assim,
pensar um afefo comum a diversos seres,
inclusive aqueles que sejam inimigos entre
si, haja vista estarem “possuidos do
dinamismo da imitagdo dos afetos, desde
que eles se encontrem numa situagdo
idéntica”.”8  Tal

segundo  Aurélio,

mimetismo  afetivo,
do pdasso que se
apresenta como um fator precipuo de
socializagdo — ou de coesdo social, ainda
que precdria =, o qual causa a
homogeneidade a partir da diversidade,
estabelecendo hdbitos coletivos; também
se apresenta como causa de conflitos,
concerne do

notadamente, quando

desejo.”? Rememorando a licdo de
Espinosa de que um afeto apenas pode
ser refreado ou anulado por outro mais
(Etica, Parte 1V,

Proposicdio 7),8° Aurélio assevera que:

forte e contrdrio

Assim, o afeto comum, que se gera no interior
de uma determinada multiplicidade de
individuos e do qual surge um certo grau de
estabilidade no respectivo inter-
relacionamento, sé é eficaz enquanto for
superior a diversidade de afetos individuais e
grupais que conspiram contra ele e fomentam
a divisdo. Dai que a estabilidade traduza
sempre um equilibrio, que ¢é necessdrio
renovar permanentemente, através de todos
os meios que fagam com que os afetos que a
mantém prevalegam sobre aqueles que a
ameagam. A politica, em Jultima andlise,

76 Cf. AURELIO, O mais natural dos regimes, p. 226.

consiste nesse trabalho de produgdo-
reprodugdo da estabilidade, que o mesmo é
dizer da preservagdo de um determinado
Estado ou situacdo, sendo que esse trabalho
ndo tem lugar somente numa instdncia
especifica — o soberano, o aparelho de
Estado, o partido, etc. -, mas na totalidade de
um conjunto de individuos que, apesar das
divergéncias e conflitos que entre eles
persistem, possibilitam a formagéo e
sobrevivéncia de uma poténcia comum.81

A poténcia comum — ou da multiddo,

consoante operador estritamente
espinosiano —, prossegue Aurélio, ndo é
assim denominada porque oriunda de
uma hipotética unanimidade — ou maioria
— das vontades individuais, mas, na
verdade, é reputada poténcia comum
por reunir em si forca suficiente para se
impor, de modo comum, a todos, sendo a
poténcia comum, portanto, a resultante
de toda multiplicidade de poténcias e
impoténcias individuais. Por essa razdo,
Aurélio afirma que a poténcia comum
serd mais potente quanto mais livre for
cada um dos individuos que nela se
congregam, ou seja, a forma mais exitosa
de um Estado perseverar e majorar sua
poténcia é aquela em que busca
preservar a poténcia dos individuos,
assegurando-lhes o mdximo possivel de

liberdade.82

Poder-se-ia, talvez, com fulcro nessa
exposicdo de Aurélio, falar em um
paralelismo entre o drduo percurso —
“t&o dificil como raro” — da servidéo
humana & liberdade, tratado na Etica, e
o desejo de sair da condicéio de alieni
juris para sui juris, abordada no Tratado
politico. De forma convergente, Chaui
afirma que a seguranca se apresenta

77 Etica, Parte lll, proposicdo 27: “Por imaginarmos que uma coisa semelhante a nés e que ndo nos
provocou nenhum afeto é afetada de algum afeto, seremos, em razdo desta imaginagdo, afetados de

um ofefo semelhante” (SPINOZA, Etica, p. 195).
78 AURELIO, O mais natural dos regimes, p. 228.
79 AURELIO, O mais natural dos regimes, p. 231.

80 Etica, Parte 1V, proposicéio 7: “Proposicéio 7. Um afeto néo pode ser refreado nem anulado sendo por
um afeto contrdrio e mais forte do que o afeto a ser refreado” (SPINOZA, Etica, p. 275).

81 AURELIO, O mais natural dos regimes, pp. 358-359.

82 AURELIO, O mais natural dos regimes, p. 359.

(DES)TROCOS: REVISTA DE PENSAMENTO RADICAL, BELO HORIZONTE, V. 2, N. 2, JUL./DEZ. 2021. ISSN 2763-518X (ONLINE). ]3"



como condicdo para que cada um se
torne sui juris enquanto cidaddo e, por
conseguinte, livre, notadamente, na
democracia, na qual o desejo (cupiditas)
de liberdade

aumentando a poténcia do conatus-

politica se efetiva,
cupiditas, que é causa adequada tanto
da cidadania, quanto da soberania. Ser
causa adequada ou livre — elucida Chaui
— constitui uma significativa alteragdo na
poténcia do conatus-cupiditas, haja vista,
ao passar da passividade a atividade,
efetua-se “o movimento pelo qual deixa
de apenas ser parfe de um todo (seja este
a Natureza, a multitudo ou o imperium)
para tomar parte na poténcia desse
todo”.83

Ainda nesse tocante, pondera Aurélio
que o direito natural para Espinosa ndo
estabelece qualquer simetria  com
alguma ordem cosmoldgica ou teoldgica
predeterminada, mas, ao revés, o direito
de cada individuo é sempre uma
resultante averiguada na prdtica e cujo
valor modifica-se conforme “correlacgdo
de for¢as em presenga”, razdo pela qual
se pode inferir que tanto um individuo,
quanto um Estado estdo “mais ou menos
sob a proépria jurisdicdo [sui juris]
conforme o grau de poténcia de que
dispdem para

totalmente sob jurisdicdo alheia [alieni

impedir o estarem
juris]”. A construgdo filoséfica espinosiana
de que poténcia equivale ao direito
resulta, segundo Aurélio, no abandono
do pensamento que considera individuos
como entes previamente definidos, “com
uma razdo de ser, um modo justo de
atuar e finalidade ou destino”, para, a
partir de entdo, compreendé-los como
“singularidades interdependentes que se

83 Cf. CHAUI, Politica em Espinosa, pp. 182-183.

esforcam por se libertar, o tanto quanto
possivel, dos lagos de dependéncia”.84

Tendo em vista que a poténcia, individual
ou coletiva, aumenta ou diminui
constantemente conforme encontros ou
confrontos ocorridos com a infinidade de
outros seres, Aurélio salienta que se, por
um lado, em qualquer sociedade ha
costumes e normas — em consondncia,
portanto, com Espinosa, que afirma que
os homens sdo constituidos de tal modo,
que ndo podem viver sem algum direito
comum8> —, com o escopo de opor-se ao
adleatério e de inserir alguma
previsibilidade, ressalta, por outro lado,
que a estabilidade entdo atingida por
esses meios continuard intrinsecamente
proviséria, haja vista se encontrar
alicercada, ao final, “ndo na pura razdo,

mas nos afetos”.86

No entendimento de Aurélio, sdo as
instituicGes que efetivamente permitem
que a potestas sobreviva & condigdo
instavel de um poder exercido por um ou
por diversos individuos, os quais possuem
variagdes de engenho e humor. As
instituicdes — continua Aurélio —, embora
sejam igualmente resultado dos jogos de
afetos, conferem & potestas continvidade
e consisténcia, sedimentando os afetos
comuns & proporglio garantem suporte
imprescindivel “para que a ideia da
multidd@o conduzida como que por uma sé
mente” se concretize, ndo implicando a
submissdo da multiddo & mente de um
Unico individuo. Em vista disso, a potestas,
infere Aurélio, por meio das instituicdes,
ndo apenas tende a se tornar impessoal,
dissolvendo-se o poder em uma rede de
interesses e de razdes nas quais
concorrem as vontades dos participantes
nas assembleias e nos conselhos, como

84 Cf. AURELIO, O mais natural dos regimes, pp. 354-355.

85 Cf. SPINOZA, Tratado politico, p. 7.

86 Cf. AURELIO, O mais natural dos regimes, pp. 354-356.
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também tende a se tornar atemporal,
haja vista aglutinar as decisGes a

experiéncia e da memédria comuns,

concatenando presente e passado.8”

Em outras palavras, Aurélio preleciona
que a poténcia soberana permanece
sendo poténcia da multiddo, isto é, o
poder constituinte, portanto, ndo aliena o
poder que ele préprio constituiu, ou, em
outros termos, a causa permanece
imanente aos sucessivos efeitos.88 Em
sentido idéntico, Chaui afirma, consoante
demonstragdo geométrica,8? que a lei ou
a causa instituidora de um corpo politico
ndo lhe é causa extrinsecaq,
cronologicamente pretérita — enquanto
vista como causa eficiente — ou futura —
enquanto imaginada como causa final. A
causa instituinte — leciona Chaui -,
deveras, é eficiente, imanente e atual,
exprimindo no presente, por meio das

instituicdes, seus efeitos intrinsecos.?°

Tratando, ainda, da complexa relagdo
entre poténcia da multiddo e Estado, ou,
em outros termos, entre poténcia
constituinte e poder instituido, Aurélio
ressalta que o medo é reciproco entre
ambos, dependendo das a¢des do poder
constituido e do equilibrio relativamente
duradouro entre o desejo de seguranca
e o desejo de infringir a lei. Enquanto o
poder fara

instituido tudo quanto

possivel para se manter, ou sejq,
intentard ao mdximo que os suditos
desejem a ordem por seu intermédio; os
suditos, por sua vez, buscardo agir
conforme  seu

préprio engenho,

constituindo-se o campo politico em cada

87 AURELIO, O mais natural dos regimes, p. 270.
88 AURELIO, Imaginagdo e Poder, p. 294.

um desses momentos.?! Aurélio, entdo,

sintetiza essa complexa relagéo do

seguinte modo:

A soberania, entendida como poténcia
comum, ndo encarna na multiddo enquanto
tal, que ndo possui consisténcia politica sendo
através de um sistema de instituigdes, mas
também nd&o encarna nas instituigdes, que
carecem, para subsisti, de recriar em
permanéncia o sempre fugidio assentimento
da multiddo. Ela é e permanece poténcia
constituinte, continuamente em devir — o devir
instituicdo, por parte da multidéo, o devir
multidéo, por parte das instituicdes -, num
movimento eliptico mediante o qual se
exprime ao mesmo tempo a poténcia de cada
um e a poténcia coletiva, a liberdade
individual e a liberdade comum. Dai a
natureza ambigua da lei: por um lado, é
expressdo da vontade comum e, nessa
medida, imp&e-se como poder soberano para
o qual remete toda a decisGo ou juizo de
valor no espago publico; por outro lado, é um
simples ditame de quem ocasionalmente
detém o poder institucional, razdo pela qual
ela é intrinsecamente discutivel. O direito
comum é precisamente esse foco alucinatério
em nome do qual se consolidam as instituicGes
e fazem as revolugdes, que se representa
como transcendente aos desejos individuais e
que, no entanto, ndio acede & existéncia sendo
flutuante e sempre controversa cadeia de
enunciados normativos a que se reconhece
‘forca de lei’?2.

Né&o obstante o exposto, Negri considera
o poder — ou conforme a terminologia
supravtilizada,  potestas —  como
“supersti¢do, organizacdo do medo, ndo-
ser”’, enquanto a poténcia (potentia)
constitui-se coletivamente, “o processo do
cada vez mais

ser, a afirmagdo

complexa da poténcia subjetiva, a
construgdo da necessidade do ser,
escavam na base do poder, para demoli-
lo”.93 Seguindo essa linha argumentativa,

Negri aduz que hd uma real antinomia

89 No que concerne & causalidade eficiente e imanente, bem como da decorréncia necesséria de efeito
de tudo que existe, cf. proposi¢cdes 16, corol.; 18; e 36 da Parte | da Etica (SPINOZA, Etica). Quanto &
demonstra¢do geométrica espinosiana utilizada para a andlise politica, cf. CHAUI, Marilena. Direito é
poténcia — Experiéncia e geometria no “Tratado Politico” (CHAUI, Politica em Espinosa, pp. 197-218).

90 CHAUI, Politica em Espinosa, p. 263.

91 AURELIO, Imaginagdo e poder, p. 282.

92 AURELIO, O mais natural dos regimes, p. 64.
93 NEGRI, A anomalia selvagem, p. 285.
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entre potentia e potestas, poténcia contra
poder, motivo pelo qual declara que
poténcia consiste na “ineréncia, dindmica
e constitutiva, do uno e da multiplicidade,
da inteligéncia e do corpo, da liberdade
e da necessidade”, ao passo que o poder
se refere & ‘“subordinagéo da
multiplicidade, da inteligéncia, da

liberdade, da poténcia”.?4

Aurélio, todavia, identifica algumas

dificuldades na leitura de Negri acerca

da filosofia espinosiana, concedendo

realce precipuo & seguinte questdo: “é
que ndo se vislumbra como pode a
democracia, sendo o mais
participado dos

existéncia da norma, isto é, da lei e da

mesmo
Estados, elidir a

obediéncia”. Como, indaga Aurélio,

poder-se-ia cogitar o governo

absoluto,?® ou seja, a democracia, como
absoluta inexisténcia de Estado, “sem
que a liberdade seja negada e sem cair
no absurdo de um império sem

império”2%6

De acordo com Aurélio, multiddo ndo
pode ser confundida com povo, nagdo,
massa ou qualquer outra espécie de
agregado em que as miltiplas vontades
individuais sejam convoladas em uma
vontade unificada. A multid&o, portanto,
ndo é sujeito, mas, na verdade, “é um
cabo de forgas, um horizonte fluido e em
permanente mutagdo, no seio do qual se
desenham nicleos de poténcia que sdo
modos de realizagdo singular da
poténcia infinita da natureza”. Sendo a
poténcia da multiddo resultante das
diversas poténcias que atuam e que
entram em conflito no seu interior, bem
como capacidade de afirmagdo da unido

face ao exterior, Aurélio assevera que a

94 NEGRI, A anomalia selvagem, p. 248.

Unica maneira de a poténcia da multiddo
se afirmar é por meio da sua
manifestacdo em poder constituido — a
potestas ou sistema de instituicdes —, sob
pena de permanecer “na cacofonia das
opinides e na pluralidade informe dos
interesses”, pois, para a multiddo se
tornar um corpo politico, essa precisa ter
“uma forma, uma constituicdio, uma lei ou

direito comum”.9”7

Por esse motivo, Aurélio aduz que o
poder — determinante do que é proibido,
obrigatério ou permitido, bem como
definidor do que é ou ndo interesse
publico — na readlidade estd em
disputa, ndo
destarte, nenhum enunciado normativo

incessante existindo,
que esgote o sentido de bem comum, pois

inexiste  verdade que suspendaq,

peremptoriamente, os constantes
debates e conflitos de opinides acerca
da forma que as leis devem assumir. N&o
obstante, ausente a pressuposi¢cdo de um
bem comum, discussdes andlogas sequer
teriam sentido, pelo que a multiddo se
dissiparia em um desarranjo de vontades
e inferesses individuais. Aurélio assevera
que Espinosa reputava a democracia
como o regime que mais se aproximava
da natureza porque ela “é esse processo
irrepresentdvel, que se autoconstitui e
reconstitui na imanéncia da natureza
humana, tendo por referencial um
padrdo que ndo possui contetdo a priori,
sem modelo, portanto, a que se ajustar,

nem bussola por qual se orientar”.?8

Conforme Aurélio — e contrariamente ao

sugerido por Negri — o poder

constituido, em sua concepgdo

espinosiana, mostra-se detentor de uma

95 Nas palavras de Espinosa, o “totalmente absoluto estado, a que chamamos democratico”, cf.

SPINOZA, Tratado politico, p. 137.

96 Cf. AURELIO, O mais natural dos regimes, pp. 396-397.

97 AURE:ELIO, O mais natural dos regimes, p. 62.
98 AURELIO, O mais natural dos regimes, p 65.
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todo

1

Estado ou regime, sempre haverd “um

certa positividade,? pois, em
operador que realiza e atualiza essa
unificagéo da mente da multid&o, ou seja,
que materializa a vontade dispersa na
unidade permanente de uma lei”.1%0 Ao
ressaltar que a poténcia da multiddo se
confirma por meio do direito publico,
liberdade
coletivamente apenas “sob o rosto de

pelo fato de a existir

uma potestas”, Aurélio assevera que a
“potentiq, sive jus, da multid@o”, de forma
alguma, implica o desaparecimento da

normatividade — o que seria, no

entendimento de Negri, conceber a

poténcia unicamente como liberdade, ao
passo que a potestas seria tdo somente
negacdo e auséncia de ser —, mas,
deveras, significa “a impossibilidade de
a poténcia da multiddo existir sem o
direito. Politicamente, o ser ou poténcia
da multiddo é o direito”.’107 De forma

critica e percuciente, ultima, entdo,

Aurélio:

Espinosa, como sabem os seus leitores, repete
insistentemente que o sentido da politica
reside no facto de os homens se conduzirem
menos pela razdo que pelos afetos. Se a
multidéo é de facto um conceito de maior
importdncia na sua filosofia, é porque ela
permite pensar o direito como expressdo e
ordenagdo da coexisténcia de uma
multiplicidade de individuos, cada um deles
com seu direito natural. Na medida em que é
expressdo, ou, mais espinosamente,
modificacdo, o direito conserva consigo a sua
causa imanente, que é a multiddo. E, da
mesma forma que a substdncia é causa
imanente dos modos, a poténcia da multiddo
é causa imanente do direito comum. E certo
que esse direito, conforme a histéria
demonstra, pode assumir diferentes modos e
a res publica sobreviver sob diferentes
regimes, dois dos quais — a monarquia e a
aristocracia  — Espinosa  descreve em
pormenor, deixando em fase de simples
esboco a descricdo de um terceiro, a
democracia. Imaginar, porém, um regime em
que a poténcia da multid@o néo se refletisse

99 AURELIO, Imaginagdo e poder, p. 266.

100 AURELIO, O mais natural dos regimes, p. 397.
101 AURELIO, O mais natural dos regimes, p. 398.
102 AURELIO, O mais natural dos regimes, p. 398.
103 Cf, SPINOZA, Etica, p. 63.

sob a forma de uma ordem juridica, incidindo
sobre todos e cada um dos individuos, seria
imaginar uma poténcia, por um lado,
constituinte e, por outro lado, sem nenhum
poder constituido: uma poténcia impotente,
em suma.'02

Exsurge, assim, uma outra dificuldade da
teoria negriana de poder constituinte: a
(im)possibilidade de a  poténcia

constituinte nada produzir. Ao que

parece, tal poténcia constituinte
Negri

possibilidade de qualquer produgdo, ou

concebida  por exclui a

sejq, desconsidera, frontal e
contundentemente, a proposi¢céio 36 da
Primeira Parte da Lfficc, em que estd
insculpido que “ndo existe nada de cuja

natureza ndo se siga algum efeito”.103

Cumpre destacar, ademais, que a
eventual ndo existéncia do direito
comum, implica, de igual modo, a

irrealidade do direito natural, que se
tornaria nulo ou meramente uma opinido,
pois ndo haveria qualquer garantia de
conforme

suad  manutengdo, licdo

espinosiana.

Paralelamente — quigcd por consequéncia
— & caréncia de uma ciéncia dos afetos e
de uma teoria da passividade mais
aprofundada na concepgéio negriana de
poder constituinte, verifica-se uma -
sendo ausente, talvez — essencialmente
negativa teoria do direito no construto
politico-democrdtico  articulado  por
Negri. O direito, o estado ou o poder
constituido — ao que parece ser o
entendimento de Negri - sdo
naturalmente ou essencialmente ruins em
si, pelo que devem ser extirpados
através da poténcia constituinte da

multiddo.
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Sob a perspectiva da filosofia de
ilagdes
somente a ndo

Espinosa, todavia, tais
demonstram  tdo
compreensdo da ordem necessdria da
natureza, ou seja, imagina-se que algo
seja bom ou ruim em si mesmo, embora se
devesse considerar que nada poderia ser
produzido de outra forma, que ndo
aquelas em que foram produzidas.!04
Conceber,

portanto, «a poténcia

constituinte da  multiddo  enquanto
existéncia auténoma e ndo relacionada
com o poder constituido, visto que este
unicamente a constrange e a limitg;
considerar que a poténcia deva dominar
completamente o poder; defender a
auséncia ou a demoli¢do do direito, pois
esse refletiria somente a negacgdo e a
submissdo da liberdade, sdo dedugdes
que podem evidenciar, deveras,
“deficiéncia de conhecimento”, ou sejq,
dificuldades em compreender como as
coisas sdo e, por conseguinte — conforme
interpretacdo que se faz da filosofia de
Espinosa —, implica conceber a politica, a
democracia e o poder constituinte ndo
como sdo, mas como gostariam que eles

fossem.

5. Consideracgoes finais

Quando do exame da teoria do poder
constituinte negriano a partir da filosofia
verificam-se,

de Espinosa, conquanto

inovadora e complexa seja aquela

edificagdo tedrico-conceitual, algumas

dificuldades, primacialmente, no que se
refere & categoria do possivel na
concepgdio  espinosiana de livre
necessidade; a dinamicidade, origem e
afetos; ao

natureza  dos poder

constituido e ao direito, enquanto

investigados sob um viés democrdtico,
motivo por que este temdrio se torna
paradigmdtico para a formulagdo de

possiveis criticas.

Assim como na andlise dos afetos, ndo
devemos rir, chorar, censurar ou detestar
o direito ou o poder constituido, pois, ndo
obstante possam ser muitas vezes
incdmodos, sdo, todavia, necessdrios —
ou, examinando de outro modo,
inelimindveis de forma absoluta — e
possuem causas certas, por meio das
quais devemos tentar entender a sua
natureza.'95 De igual modo, a assungéo
do campo de forcas afetivo como
imanente 4 natureza - e, por
conseguinte, a compreensdo da poténcia
e da atuagbo de forcas externas em
relacéio a nds — possibilita-nos identificar
quais as circunstdncias passiveis de
submissdo ao nosso poder; permite-nos
agir conforme as possibilidades
determinadas, ou seja, padecer menos;
confere-nos a autoridade de decidir ndo
mais com fulcro em crengas supersticiosas
de livre-arbitrio e de criagdo ex nihilo,
mas, sim, em conformidade com a livre
necessidade determinada, plena de
materialidade, capaz de alterar — quica
superar — o atual estado de coisas em
que nos encontramos; autoriza-nos d nos
reconhecermos, com efeito, ndo como
completamente ativos, tampouco como
completamente passivos, mas, deveras,
absolutamente determinados pelas mais

diversas causas e suas conexdes.

Para uma filosofia em que saber é saber

pela causa,'06 pois, conforme
prelecionado por Espinosa, conhecer o
efeito depende do conhecimento da

causa,'%” tornar-se causa adequada,

104 Cf, Proposicéio 33, Parte |, Etica (SPINOZA, Etica, p. 57).

105 Esse periodo corresponde a uma pardfrase dos paragrafos primeiro e quarto do capitulo | do
Tratado politico, cf. SPINOZA, Tratado politico, p. 5 e 8.

106 Expresséo utilizada por Homero Santiago ao se referir & filosofia espinosiana, cf. SANTIAGO,

Supersticdo e ordem moral do mundo, p. 202.

107 Cf. Axioma 4, Primeira Parte, Ftica (SPINOZA, Etica, p. 15).
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portanto, implica, por um lado, o
fortalecimento do conatus e o aumento de
poténcia, por outro lado, resulta em mais
direito, haja vista o direito se estender
até onde se estende sua poténcia. O
direito, entdo, passa a ser visto ndo mais
como algo abstratamente pré-definido,
mas como algo aferido, concretamente,
na pratica das relagdes intersubjetivas, o
qual tem sua valoracdo modificada
segundo as circunsténcias determinadas e
determinantes da correlagdo de forgas
atual. O direito e o poder constituido, da
mesma forma que o individuo, ndo sdo
integralmente passivos ou integralmente
ativos — em outros termos, poder-se-ia
dizer, outrossim, que ndo sdo
completamente negativos ou positivos —,
estando eivados, desta forma, de uma
ambivaléncia ou ambiguidade que lhes é
natural: por serem manifestacdes dos
afetos comuns, efeitos da poténcia da
multiddo, mantenedores da seguranca e
da consisténcia politica, o direito e o
poder constituido também sdo — em
maior ou menor grau, sob uma
perspectiva qualitativa, e/ou extenséo,
sob uma perspectiva quantitativa -
meras normas e instituicdes reflexas da
conjuntura politico-econémico-social
vigente, simples produtos daqueles que,

no momento, detém o poder institucional.

Tal entendimento demonstra — pegando
emprestado termo utilizado por Espinosa
ao se referir & democracia, talvez seja
possivel adjetivar de — “natural” a

convivéncia  entre  transgressdo e
observéncia das prescricdes normativas.
Revolugdo e estabilidade parecem estar,
desta feita, tdo intimamente ligadas,
quanto as demais correlages bindmicas
na filosofia espinosiana, por exemplo: de
ordem necessdria da Natureza-ordem

comum da Natureza; corpo-mente; agir-

padecer; acdo-paixdo; alegria-tristeza;
medo-esperanga;
direito natural-direito civil.

serviddo-liberdade;
De modo

idéntico a essas correlagdes
mencionadas, revolugdio/transgresséo e
estabilidade /observéncia ndo se
excluem  completamente, tampouco

submetem uma & outra de forma
absoluta, pois ambas fazem parte da
ordem da natureza — notadamente, no
dmbito politico -, inexistindo vicio ou
deformidade nesta, pois a natureza é
sempre a mesma e uma s6 em qualquer
parte'%8 — consoante entendimento de

Espinosa —, o que, em outras palavras,

significa que tanto
revolugdo/transgressdo, quanto
estabilidade /observéncia sdo

expressdes das variacdes de poténcia —
ou esséncia atuall®® — seja da multidéo,

seja do individuo: esse, geralmente,
associado as categorias de
transgressdo/observéncia e
determinado pelos afetos,

correspondendo ao agir individual;

aquela, normalmente, associada das
categorias de revolugéo/estabilidade e
determinada afeto

pelo comum,

correspondendo ao agir multitudindrio.

Consoante o entendimento espinosiano, a
natureza, ou seja, Deus, a substancia
Unica que consta infinitos atributos e
existe necessariamente, ndo apenas é
causa imanente e ndo transitiva de tudo
o que existe, como também é causa
eficiente da existéncia e da esséncia das
coisas, logo, tudo que existe, existe na
substdncia, ndo podendo nada existir
nem ser concebido sem ela.’'® Em uma
palavra, em tudo na natureza se segue
algum efeito, pois tudo na natureza
expressa a natureza da substéncia, isto
é, expressa a esséncia da substdncia de
uma forma definida e determinada,

108 Cf, Prefdcio da Terceira Parte da Etica (SPINOZA, Etica, p. 162-163).
199 Cf. proposi¢dio 7 da Terceira Parte da Etica (SPINOZA, Etica, p. 175). ]
110 Cf. Proposi¢cdes 11, 15, 18, 25, 26 e 28 da Primeira Parte da Etica (SPINOZA, Etica, p. 25-49).
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motivo por que a poténcia de Deus é
causa de todas as coisas.!!!

Seguindo a causalidade eficiente
imanente desse raciocinio espinosiano,
pode-se, de modo andlogo,
compreender o poder constituinte ndo
mais como extrinseco ou externo, mas
como causa eficiente imanente, ndo-
transitiva, sendo o poder constituido seu
efeito: em outros termos, o direito — ou o
poder constituido — possui a poténcia da
multiddo — ou seja, o poder constituinte —
como causa eficiente imanente. Rompem-
se, assim, a andlise e a interpretagdo
contempordneas da constituico como
causa final. Em vez de se debrugar sobre
a causa final, poder-se-4 examinar mais
detidamente ndo apenas quais vontades
acarretaram a  constituigdio, como
também quais as causas destas vontades
e suas conexdes, inexistindo, nesse ponto
de vista, qualquer fim predeterminado,
destino a ser alcancado ou forma justa
definida. O

conhecimento pela causa viceja nessa

de agir previamente
perspectiva. Talvez se possa afirmar que,
ante esta ética da causalidade eficiente
imanente, exsurgem, com efeito, possiveis
novos

pressupostos para andlise e

interpretagdo ndo sé do poder
constituinte, como também do poder

constituido.

Cumpre destacar, por um lado, que
Negri ndo sé reaviva, expde e articula os
pensamentos maquiaveliano, marxiano e
espinosiano, como também - e
principalmente — revoluciona, em virtude
do pujante e vanguardista cardter
politico-democrdtico, o conceito de
poder constituinte, que, a partir de sua
teoria, inverte o dngulo da andlise — em
vez de olhar o poder constituinte do
ponto de vista da constituicdo e do

constitucionalismo, examina-se a

constituicdlo pelo prisma do poder
constituinte —, trazendo & tona, desta
feita, a questdo premente e atual em que

consiste o tema.

Por outro lado, apés os argumentos

acima expostos, propugna-se que
devemos reputar o poder constituido ndo
somente como algo, aparentemente,
negativo em sua “esséncia” ou que ndo
deveria existir, mas, sim, como algo
natural e, intimamente, relacionado com
o poder constituinte e com a democracia,
pois tanto resulta — conforme almeja
Negri — na desdramatizag¢do do conceito
de revolucdo, quanto denota, com efeito,
ndo a crise do conceito de poder
constituinte, mas, verdadeiramente, a
compreensdo de poder constituinte como

conceito de uma crise.

111 Cf. Proposicéio 36, demonstracéio, da Primeira Parte da Etica (SPINOZA, Etica, p. 63).
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