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DOSSIE: DA CRITICA AO DISPOSITIVO DA PROPRIEDADE A APOSTA NO COMUM :
CORPOS, COLONIALIDADES, MUNDOS

Pensare la vita come ci0 di cul non si
da mai proprieta:
Agamben e a propriedade privada®

Pensare la vita come cid di cui non si da mai proprieta:
Agamben and the private property

Daniel Arruda Nascimento™

Resumo: Retornamos ao texto que se supostamente improfandvel estdo a
segue ao Altissima poverta: regole nossa disposicdio, ao menos a disposigdio
monastiche e forma di vita de Giorgio  da filosofia critica que ainda vem ou da
Agamben para nos indagar se estaria o filosofia radical que j@ se encontra em
filésofo italiano escrevendo contra a estado de laténcia?

propriedade privada e se o seu livro

pode ser lido como um manifesto contra Palavras-chave: ~ Giorgio  Agamben;

o direito de propriedade. Ao contrdrio direito de propriedade; propriedade

riv .
de outros temas que se repetem com privada
frequéncia durante o intercurso da obra Abstract:
do filésofo romano, esse quase ndo

aparece e tem um posto bem localizado.

We return in the text that
follows to Altissima poverta: regole

monastiche e forma di vita by Giorgio

A suva articulada  argumentagdo em Agamben to ask ourselves if the ltalian

beneficio de uma vida fora do direito philosopher was writing against private

seria uma afronta direta ou indireta ao property, if his book can be read as a

uso particular e exclusivo dos bens que

- manifesto against the right to property.
estdo & disposicdo da humanidade? E

Unlike other themes that are frequently

muito provéavel que os estilhagos do repeated during the course of the Roman

tempo messianico aos quais se refere philosopher's work, this one hdl’dly

Walter Benjamin, cacos que indicam os -
| ' a appears and has a well-placed position.

senfidos das portas estreitas por onde  \v 14 his articulate arguments in favor

ode passar a salvacdo messidnica que . . .
P P ¢ q of a life outside the law be a direct or

prescinde de futuro e de messias, atinjam indirect affront to the private and

o direito de propriedade. Os recursos a exclusive use of the goods that are

aplicar contra umd realidade available to humanity? It is very likely

* A frase em italiano que dd titulo ao presente texto é extraida do original de Giorgio Agamben, mais
precisamente da parte conclusiva do prefdcio de Altissima povertd. Uma possivel tradugéio seria a
seguinte: “pensar a vida como aquilo de que ndo se dd nunca propriedade”.
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that the shards of messianic time to which
Woalter Benjamin refers, fragments that
indicate the directions of the narrow
through  which the
salvation that dispenses the future and

doors messianic
the messiah can pass, reach the right of
property. Are the resources to be applied
against a supposedly unprofanable
reality at our disposal, at least at the
disposal of the critical philosophy that still
comes or of the radical philosophy that is

already in a state of latency?

Keywords: Giorgio Agamben; right to
property; private property.

Ndo é fdcil absolutamente classificar a

producdo  filoséfica de  Giorgio
Agamben, nem mesmo resistir & tentagdo
de classificd-la, tendo em vista que
sempre somos chamados a nos manifestar
nesse sentido. Para quem j& estd hd
algum tempo envolto em suas leituras e
tem alguma familiaridade com os temas
que lhe sdo caros, a demanda por uma
resposta sempre retorna. Pode-se dizer
que o autor se filia a um grupo
determinado de pensadores ou que é
mais um representante de uma tradigdo
filoséfica especifica? Mais importante,
nesses tempos de desencanto e de
suposta polaridade politica, estaria o
autor a esquerda ou a direita do
espectro politico? Se o autor é um critico
da politica contemporénea, com que
intencdo é destilada a sua acidez? Por
que alguns temas cldssicos da filosofia
critica simplesmente ndo estdo presentes
no seu percurso filoséfico, apesar da sua

profuso em volumes e assuntos? Nos

pardgrafos que se seguem procuramos
enfrentar a questdo que dd o titulo a
essas breves reflexdes: estaria Agamben
propriedade

escrevendo contra a

privada?

Publicado em setembro de 2011, com
uma capa que reproduz um afresco de
Giotto em que Francisco de Assis prega
ados passarinhos em companhia de um
confrade, o volume inaugural da Gltima
fase do seu projeto filoséfico tem como
objeto o estudo das regras mondsticas e
a aparigdo conceitual de uma vida que
seria insepardvel de sua forma. As trés
indagagées com as quais termino o
capitulo no qual procurei em outra
oportunidade examinar o livro Altissima
poverta de Giorgio Agamben podem ser
reformuladas com algum ganho para
aquelas que aqui passo a expor.!
Primeiramente, se o modelo reivindicado
no livro é suficiente para questionar a
relagdo entre vida e regra, ou mais
precisamente, para  visualizar a
desabilitagdo do direito sobre a vida e
possibilitar pensar a vida fora do direito.
Segundo, se o modo de vida monacal é
adequado para se encontrar um
paradigma explicativo para a forma-de-
vida. Terceiro, se a forma-de-vida é a
saida politica que estamos procurando
para a condi¢do politica contemporénea.
Quanto as duas primeiras, ndo parece
haver duvidas para o filésofo italiano, na
medida em que elas replicam as teses
defendidas por ele no livro, ainda que o
reivindicado ndo

modelo  monacal

precise ser uma via Unica para a

configuragdio do conceito de forma-de-

1 As questdes que levantei na ocasido, apds breve andlise das novidades trazidas por Altissima poverta
e alguma articulagdo com o seu projeto filoséfico, denominado genericamente de Homo sacer, foram as
seguintes: se a forma-de-vida pode ser pensada fora do contexto monacal; se a forma-de-vida pode ser
concebida como um paradigma; se a relagdo entre forma-de-vida e direito nos ajuda a delinear a nogdo
de inoperosidade, no interesse conceitual e como alternativa politica (cf. NASCIMENTO, Umbrais de
Giorgio Agamben, pp. 59-61). As duas questdes de fundo, a nos desafiar enquanto sujeitos politicos,
eram evidentemente as seguintes: se os exemplos abordados no livro valem como genuino experimento
politico e se serviriam como paradigma positivo para nos orientar na busca por alternativas politicas

ao nosso tempo.
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vida (o esforco despendido na terceira
parte de L'uso dei corpi o comprova).
Vdrias passagens de Altissima povertd
exdlam justamente as afirmag¢des que
vidvel

demonstram  ser responder

positivamente a essas indagagdes.?
Quanto a terceira indagacgdo, é razodvel
convir que ela permanega ainda no ar.
N&o me parece que tenhamos elementos
suficientes para respondé-la, embora
algumas frases mais fortes incluidas pelo
filésofo em seu projeto filoséfico
procurem indicar um sentido positivo.3
Né&o ficaremos, todavia, com essas
inquiricdes nesse momento. Nas linhas que
se seguem, a hipdtese que nos orientard
serd a seguinte: se o livro de Giorgio
Agamben pode também ser lido como um
direito  de

manifesto contra o

propriedade, mais especificamente,
contra a propriedade privada. Ao
contrdrio de outros temas que se repetem
com frequéncia durante o intercurso da
obra de Agamben, esse quase ndo
aparece e tem um posto bem localizado:
Altissima povertda: regole monastiche e
forma di vita. De fato, os livros
publicados pelo filésofo italiano tém esta
e ali

caracteristica: recuperam aqui

reflexdes presentes em outras
publicagdes anteriores, muitas vezes com
minUsculas variagdes, o que possibilita o
rastreamento das influéncias sobre o seu
pensamento e revela alguma fidelidade
ao préprio pensamento ao longo de

anos.4

A questdo ndo é desmotivada nem

descabida. A hipdtese surge, por

exemplo, no recentemente publicado
livro de Ana Suelen Tossige Gomes, com
o titulo O direito no estado de exce¢do
efetivo, um dos melhores estudos que i a
respeito, no qual o apelo as obras de
Giorgio Agamben (e Walter Benjamin)
assume um papel central. O texto da
pesquisadora mineira nos instiga nesse
passo. Depois de um belo capitulo no
qual demonstra como, no século vinte,
Carl Schmitt contribui para reforcar a
nocdo de que a propriedade surge da
apropriag¢do origindria da terra ou do
direito de conquista, ou seja, que a
propriedade tem ai o seu fundamento
juridico, amortecendo o incémodo tedrico
da relacdo entre direito e violéncia, a
autora procura associar a filosofia de
Agamben a critica da propriedade
privada. A sugestdo, que cria o fluxo
argumentativo de Alfissima  povertd,
consistente na possibilidade de uma vida
fora da esfera do direito e pode ser lida
nesse embalo, na medida em que “a
propriedade é o juridico por
exceléncia”.> Uma vida fora do direito
seria uma vida fora do direito de
propriedade. De maneira mais aguda:
“talvez o caminho para um direito que
exatamente  na

vem [..] esteja

desativagdo do dispositivo da
propriedade, entendido aqui em seu
sentido material”.¢ Pautando-se em
experiéncias concretas da vida politica e
trazidas

nas referéncias franciscanas

2 Cf. AGAMBEN, Altissima povertd, pp. 148 e 177, por exemplo.

3 Lemos, por exemplo, ao final de L'uso dei corpi: “[...] é este pensamento, esta forma-de-vida que,
abandonando a vida nua ao ‘homem’ e ao ‘cidaddo’, que a vestem provisoriamente e a representam
com os seus ‘direitos’, deve se tornar o conceito-guia e o centro unitdrio da politica que vem” (AGAMBEN,

p. 272).

4 Publico novamente o presente texto atendendo ao convite dos editores e tendo em vista a constelagéo
tedrica desse nimero colmado na perspectiva e na inteligéncia dos destrocos. Ele esteve presente como
capitulo de livro com o titulo Agamben contra a propriedade privada? no Em torno de Giorgio Agamben:
sobre a politica que ndo se vé (2018), publicado pela Editora LiberArs e no Agambiarra: escritos sobre a
filosofia de Giorgio Agamben (2020), organizado por Ana Carolina Martins, Caio Paz, Isabela Pinho e
Juliana de Moraes Monteiro e publicado pela Editora Ape'Ku.

5> GOMES, O direito no estado de exce¢do efetivo, p. 191.

6 GOMES, O direito no estado de exce¢do efetivo, pp. 194-195.
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pelo livro do filésofo italiano, a frase é
repetida nas consideracdes finais do livro
para bem demarcar o espago no qual a
interpretagfio proposta deve se mover.
Com o seguinte acréscimo: “nesse ponto,
entendemos ser possivel pensar que em
um direito que vem o0 uUso mesmo, em seu
sentido estrito, seria uma experiéncia
chave da normatividade comum, capaz
de destituir o que se tem colocado
historicamente como elemento definidor
do direito: a propriedade”.” Diante da
miriade de alternativas abstratas para
se tornar inoperosos os dispositivos de
poder que capturam e aniquilaom a vida
humana, esse pode ser o direcionamento
propicio: abolir a propriedade privada
ou, do menos, desativa-la no seu poder
de captura com estratégias efetivas.

Altissima povertd apresenta-se como um

estudo que objetiva interrogar o
problema da relagdo entre a vida e a
regra, o direito, a lei. Com objetivos bem
postos nas suas pdginas inaugurais e com
a escolha do objeto de andlise, a vida
mondstica e os movimentos espirituais dos
séculos doze e treze que culminam no
movimento franciscano, a forma-de-vida
a ser alcancada é definida como uma
vida humana fora da esfera do direito.8
Poderia se tratar de qualquer direito, do
direito penal por exemplo, mas a frase
do filésofo italiano é completada por
uma segunda parte, na qual reivindica-
se “um uso dos corpos e do mundo que
ndo se substancie nunca em uma
apropriacdo”. Trata-se entdo apenas do
direito de propriedade? A segunda
parte da frase explica ou exemplifica a
primeira parte? A vida fora do direito é
vida fora de todo o direito, do direito
estatal por exemplo, ou vida fora dos
direitos reais, mais especificamente, do

direito de propriedade? Poderiamos

ficar sem saber se o caso é de uma pista
definitiva ou revela uma indecisdo do
autor no momento da escrita. Se for mais
adequada a primeira hipétese, podemos
substituir a palavra direito por direito de
propriedade toda vez que a palavra
direito, ou alguma equivalente, fulgurar
no texto. A questdo é se o direito de
propriedade

ocupa uma  fungdo

acesséria  no projeto filoséfico de
Agamben, enquanto um direito que tem o
conddo de determinar o modo de viver,

tendo em vista o seu achado nos

movimentos mendicantes do inicio do
segundo milénio da era cristd, ou se o
direito de propriedade é seu alvo
principal e seu texto é um manifesto

contra a propriedade privada.

Diferentes capitulos usados na tecedura
que dard nascimento ao livro pendem
ora para um lado ora para o outro. No
momento em que discute preliminarmente
a relagdo entre as regras mondsticas e a
lei, Giorgio Agamben p&e em relevo o
fato da vida monacal e suas regras
constituirem-se  em uma novidade
histérica e ser dificil de inclui-las nas
normas civis e candnicas vigentes a
época.? Nesse caso, estariamos diante do
reconhecimento de que o mundo humano
muda ao longo do tempo, que a cultura
humana é criativa e a ordem juridica
estabelecida deve sempre responder
novamente ao que lhe desafia. O Direito
estd sempre a um passo atrds da
realidade social que se transforma
constantemente e exige novas respostas.
Assim, a passagem leva a crer que se
trata de estar fora da esfera do direito
em geral, bem como o fato de que as
podem

regras mondsticas ndo

7 GOMES, O direito no estado de exce¢do efetivo, p. 240.

8 Cf. AGAMBEN, Altissima povertd, pp. 09-10.
9 Cf. AGAMBEN, Altissima povertd, pp. 41-63.
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simplesmente ter natureza juridica.l®
capitulo

consideracdes do filésofo italiano tém

Confirma-o o seguinte, as
como referéncia o direito em geral.
Embora as regras mondsticas ndo tenham
cardter juridico, elas valem como ato
constituinte da comunidade que se forma,
funcionam como constituico para aquele
corpo politico novo, como principal
referéncia principiolégica para a vida
comum.'’ Mais uma vez, a discussdo é
enredada pelo direito em geral ou, mais
especificamente agora, pelo direito

publico.

tudo impensdvel — como a tentativa de
realizar uma vida e uma prética humana
absolutamente fora das determinagées do
direito”.13

discussdo a respeito da possibilidade de

Todavia, nesse cendrio, a
uma existéncia humana fora do direito é

secunddria em relagdo & questdo
primdria que é a reivindicagéo de uma
vida humana que se defina como pobre,
a reivindicagdo da altissima pobreza
como aquilo que deve definir e orientar
os passos na vida pratica. O que importa
aos franciscanos é garantir que a sua

vida e o seu trabalho ndo produzam

propriedade, reivindicar o simples uso
tema retorna com energia alguns - -
S 9 9 dos bens materiais em contraposi¢éio ao

capitulos mais adiante. Antes, Agamben direito de propriedade e de uso, mas
havia frisado que apenas com os também de posse e de usufruto. Esse serd

franciscan transformacd relacd . -
anciscanos a transformag&o da relagéo o vetor de toda a discussdo sobre a
entre vida e norma

atinge plena

externalidade em relagdo ao direito. Dai
Enveredando

consciéncia.!? pelo

decorre a abunddncia de argumentos
movimento franciscano, o capitulo tem o

juridicos mobilizados pelos estudiosos

titulo Renunciar ao direito, fazendo crer franciscanos que decidiram apelar para

ve se cuida de uma rendncia ao direito . . . s
a esse caminho: a incapacidade juridica

candnico em geral, na relagdo entre a

(Boaventura), o estado de inocéncia

comunidade  religiosa e a igreja (Bonagrazia de Bérgamo), o direito

institucional romana. Ou ao direito

natural (Hugo de Digne), o estado de
necessidade (Guilherme de Ockham).’# A

experiéncia

comum vigente na sociedade, que em

nenhuma hipétese é confrontado pelo franciscana sugere

direito candnico. Cito um trecho

neutralizar o direito de propriedade, o

fundamental: “na perspectiva que aqui que & bastante dbvio na sua acepgdo

nos interessa, o franciscanismo pode ser privada, mas traduz-se também nas suas

assim definido — e nisto consiste a sua ~ . T
versoes coletiva e puUblica. A menos que

novidade, ainda hoje impensada e, nas se instalasse a possibilidade de um uso

condicdes presentes da sociedade, de

10 poder-se-ia alegar que na medida em que uma regra religiosa é reconhecida enquanto tal pela Ciria
Romana, tendo sido avaliada na sua conformidade com o direito estabelecido, passa a integrar o corpo
juridico canénico, tornando-se aplicavel aquela comunidade especifica. E, no entanto, da perspectiva
dos monges comunitdrios, as regras seguem ndo funcionando como uma lei, elevando-se o seu carater
explicativo e diretivo.

11 Cf. AGAMBEN, Altissima povertd, pp. 65-78.

12 Cf. AGAMBEN, Altissima poverta, p. 79.

13 AGAMBEN, Altissima povertd, p. 137, grifos do original.

14 Cf. AGAMBEN, Altissima poverta, pp. 135-143. Segundo o filésofo italiano, Guilherme de Ockham
produz uma magnifica invers@o do que seria futuramente consagrado com o nome de estado de excegdo.
Os frades néo teriam nenhum direito positivo sobre as coisas, mas teriam o direito natural de usar os
bens em caso de extrema necessidade, vale dizer, na conservagdo da prépria vida. Esta é a inverséo:
enquanto a acepgdo juridica moderna do estado de excegéio comunica a suspensdo do direito em caso
de necessidade, para os confrades no estado de normalidade ndo hd qualquer relagéio com o direito,
apenas alguma licenca precdria de uso, no estado de emergéncia hd relagdo com o direito natural, que
protege a todo vivente (cf. AGAMBEN, pp. 140-142). O instituto do estado de excecdo, tdo relevante
nos primeiros volumes do projeto filoséfico de Giorgio Agamben, tem aqui uma curiosa releitura.
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comum, poderia a propriedade ter
alguma trégua, mas ai j@ ndo faria
sentido falar de propriedade.’> De

qualquer maneira, a alma do
proprietdrio é contaminada pelo fato da
exclusdo daqueles que ndo podem se
servir do bem. Como vemos, a excursdo
para fora do direito de propriedade
rouba a cena. Pode ser que pensar uma
vida fora do direito signifique desde o
inicio pensar uma vida fora do direito de
propriedade, mas isso ndo é conclusivo.
Ambiguidade que se mantém nas
consideragdes finais do livro, em que
abdicar ao direito e vida fora do direito
surgem mais uma vez ao lado de uso sem
apropriagdo e uso definido negativamente
em relagéo a propriedade.'®
Ambiguidade que ndo se desfaz na
retomada da questéio pelo filésofo em

L’uso dei corpi.l”

A regra franciscana é muito mais o
anincio de um modo de vida que um
regulamento ou estatuto juridico. Exala a
experiéncia franciscana um desejo
inverso em relagdo a outras comunidades
que poderiam eventualmente ter maior
preocupagdo com a regulagéo da vida e
da vida comum: ndo adotar uma regra
para a vida, mas tornar um modo de vida
uma escolha, ou seja, projetar a vida
escolhida sobre a regra a ser constituida,
criar uma

regra que respeite e

corresponda  ao modo de vida

escolhido.'® Vdrios relatos de seus
primeiros companheiros apontam para a
relutéincia de Francisco em escrever uma
regra para a comunidade que cresceu
em torno a si nas colinas de Assis. Se ele
o faz, cede em razdo da necessidade
criada pelos outros e pelas instituicGes,
como meio de garantir que a vida
Mesmo a
1223

sugere que a regra estd ali vigente mas

continue sendo possivel.

reda¢do da regra bulada de
pode ndo valer em uma série de
ocasides.'? Basta observar a quantidade
de vezes que as conjungdes adversativas
sdo empregadas no texto. Por diversas
vezes, depois de uma admoestagdo vem
uma frase que a ameniza, para mostrar
que as regras ndo sdo absolutas nem
devem ser seguidas & risca. O segundo
capitulo j&@ traz dois bons exemplos:
todos aqueles que quiserem entrar para
a ordem devem vender tudo o que
possuem e distribuir aos pobres, mas, se
ndo o puderem, basta-lhes a boa
vontade, todo candidato que ingressar
deve receber apenas duas tinicas
rudimentares, a ndo ser que aos ministros
pareca outra coisa melhor. No tferceiro
capitulo, constam as recomendacgdes
para os jejuns e para as peregrinagoes
pelo mundo: todos devem seguir um
calenddrio de jejuns, mas o regime ndo
tem validade em tempo de manifesta
necessidade fisica, nenhum frade deve

andar a cavalo, caso ndo os permita

15 A alternativa ao uso exclusivo da propriedade privada, com a sua destituigéio, costuma se apresentar
como a possibilidade de se instaurar um uso comum. E importante, entéio, se estabelecer uma diferenca
nem sempre fdcil de se explicar aos mais jovens. Uma coisa é ser comum, outra é ser estatal. O que é
do Estado estd na maioria das vezes excluido do comum. Outra distingdio importante é que o que é de
uso comum ou publico, néo pode ser gozado por alguém como se fora privado pelo fato dele também
ser “dono”. E preciso compreender e respeitar o uso comum.

16 Cf. AGAMBEN, Altissima povertq, p. 177.
17 Cf. AGAMBEN, L’uso dei corpi, pp. 114-116.

18 Cf. AGAMBEN, Altissima povertd, pp. 116-117.

19 A regra ndo-bulada escrita e finalizada em 1221, depois de ter sido reelaborada muitas vezes
durante os encontros da fraternidade, tem um estilo bem diverso da regra bulada, mais livre e repleto
de citagdes biblicas, mais semelhante a um conjunto de exortagdes. Por isso mesmo, mais excessivo no
entusiasmo e no fulgor espiritual. A regra néo-bulada conclui uma trajetéria iniciada em 1209, com a
aprovacdo oral pelo papa de uma primeira regra bem reduzida, depois perdida, e serve de base
para a regra bulada em 1223. Consultamos a regra bulada em FRANCISCO DE ASSIS, Escritos e

biografias de Sdo Francisco de Assis, pp. 131-139.
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alguma necessidade. No quarto, temos a
proibicdo de
qualquer espécie. Contudo, devem os

receber dinheiro de

ministros e custédios cuidar

diligentemente das necessidades
materiais dos irmdos e podem receber
bens para esse fim. Ao final, no capitulo
onze, a regra determina que os frades
ndo entrem em mosteiros de freiras nem
tenham familiaridade com mulheres,
exceto aqueles a quem for dada a
licenga. O capitulo anterior preve,
inclusive, a possibilidade de os irmdos
ndo serem capazes de observar a regra.
Nem por isso eles devem ser expulsos da
comunidade, devem ser escutados
benignamente pelos seus ministros, a fim
de que permanecam fiéis & vida que
escolheram. Francisco estava visivelmente
preocupado em escrever uma regra que
pudesse ser

companheiros, que apenas emoldurasse

cumprida pelos seus
o modo de vida escolhido, que ndo fosse
um obstdculo e ndo pesasse demais sobre
a vida que havia dabracado em
liberdade. A letra ndo deveria matar o

espirito.

A pobreza de Francisco foi o caminho
escolhido para se tornar um homem livre.
Arrancar de si mesmo a vontade de
dominar as coisas que se apresentavam
aos seus olhos era reconquistar a
liberdade dos homens que nascem e
morrem nus, que sabem ndo possuir de
fato coisa alguma nesse mundo; era
esvaziar-se das obrigacdes e limitages
que os cuidados com as propriedades e
as posses exigem, especialmente para
viver a plenitude de uma vocag&o.?0 Essa
ndo §&,

entretanto, uma  intui¢do

exclusivamente franciscana. Notemos
como entre os gregos {d vigorava a

intuicdo de que a pobreza poderia ser

um bem. A peca de Aristéfanes encenada
no quarto século antes da era cristd, com
o titulo Pluto ou um Deus chamado
dinheiro, critica da ambi¢do e da
corrupgdo da elite politica local e
orientada para uma divisdo mais justa
das riquezas disponiveis, possui mesmo
assim o intercurso momentdneo de uma
personagem denominada Pobreza, que
defende ser a promotora da esbelteza
do corpo, da agilidade do espirito e da
educacdo moral dos homens, sendo
contra o conforto que causa apenas a
acomodagéo.2! Em As aves, encenada
pela primeira vez alguns anos antes, a
Poupa diz que a vida de pdssaro é boa
porque ndo depende de dinheiro nem de
bens que podem ser comprados com
dinheiro e isso dd o tom de sua
liberdade.??

proprietdria e

By

Critica & acumulagdo
elogio & pobreza
de maneira

aparecem muitas vezes

combinada.

J& no século vinte, o psicanalista Erich
Fromm escreve sobre a arte de amar e
inclui em suas reflexdes um capitulo
ilustrativo sobre a desintegragdo do
amor na opuléncia da sociedade
ocidental contempordnea, outro modo de
se referir & pobreza, espiritual e
material. “Nenhum observador objetivo
da nossa vida ocidental pode duvidar
que o amor [..] seja um fenémeno
relativamente raro e que seu lugar seja
tomado por um grande nlimero de
formas de pseudoamor”, se a sociedade
capitalista erige o mercado como o
todas as

regulador de relagdes

econdmicas e sociais, transformando
tudo, inclusive a capacidade humana, em
mercadoria.23 Notemos que o
psicanalista alemdo assim se expressa

onze anos depois do fim da segunda

20 Cf. KOSER, O pensamento franciscano, pp. 117-118.
21 Cf. ARISTOFANES, Pluto ou um Deus chamado dinheiro, pp. 115-116.

22 Cf. ARISTOFANES, As aves, pp. 60-61.
23 FROMM, A arte de amar, p. 103.

(DES)TROCOS: REVISTA DE PENSAMENTO RADICAL, BELO HORIZONTE, V. 3, N. 1, JAN./JUN. 2022. ISSN 2763-518X (ONLINE). 44



grande guerra, quando |G era possivel
para
humanidade. Considerando-se que néo

auferir onde caminhava «a

hd, hoje, comunidade humana que néo
tenha sido tomada pelos principios e
praticas do capitalismo (mesmo aquelas

que se autodenominam socialistas),

considerando-se que nem as nagbes
orientais podem se dar ao luxo de estar

fora da dinémica do capitalismo

moderno nem qualquer organizagdo

estatal esteja fora do alcance do

mercado internacional, estamos todos
sob a influéncia do fendmeno. Se a
pobreza ndo é diretamente elogiada, a
dependéncia a ordem econdmica é

visceralmente enojada. Ao deixar-se

capturar sem reservas pelas exigéncias
do mercado livre, projetando sobre ele a
sua felicidade, o homem contemporéneo
renunciou & possibilidade de encontrar
outro objetivo na vida que ndo seja a

acumulacdo e o lucro. Em andlise

atualissima, o estudioso explica que:

[...] © homem moderno se transformou numa
mercadoria; ele experimenta sua energia
vital como um investimento do qual deveria
tirar o maximo de lucro, considerando sua
posicdio e sua situagdo no mercado das
personalidades. Ele estd alienado de si, de
seus semelhantes e da natureza. Seu objetivo
principal é a troca lucrativa de suas
habilidades, de seu conhecimento e de si
mesmo, de seu “pacote de personalidade”,
com outros que procuram igualmente uma
troca equitativa e lucrativa. A vida néo tem
objetivo, salvo o de ir em frente, nenhum
principio, salvo o de uma troca equitativa,
nenhuma satisfagdo, salvo consumir.24

Como disse antes o seu companheiro no
Instituto de Pesquisa Social de Frankfurt,
Walter Benjamin, o capitalismo pode ser

interpretado como  uma  religido

universal. Uma religiGo parasitdria

calcada na experiéncia religiosa

histérica, mas ja inteiramente

24 FROMM, A arte de amar, p. 130.

25 BENJAMIN, O capitalismo como religido, p. 21.
26 AGAMBEN, Profanazioni, p. 84.

27 Cf. AGAMBEN, Profanazioni, pp. 93-96.

emancipada. “O  capitalismo  estd
essencialmente a servico da resolugdo
das mesmas preocupagdes, aflicdes e
inquietagdes a que outrora das assim
chamadas religides quiseram oferecer
resposta”.25 Essa nova estrutura religiosa
possui, entretanto, como caracteristica
mais latente a caracteristica de ser

puramente cultval, de um culto
permanente sem intervalo, de um culto
que impde uma espécie de culpa sem
possibilidade de expiagdo, de um culto
que esconde a sua divindade sempre
imatura. Divindades que circulam como
mercadorias, poderiamos acrescentar.
Incentivado pela leitura do fragmento do
filésofo alemdo, Giorgio Agamben
adicionard mais tarde que religido é
tudo aquilo que reserva do uso comum da
vida cotidiana objetos, lugares, animais
ou pessoas, tudo aquilo que separa para
consagrar a uma esfera divina. Mais
além, que “toda separagdo contém ou
conserva em si um nicleo genuinamente
religioso”,2% o que esgarca sobremaneira
a andlise. Seja como for, no capitalismo
no qual tudo estd entregue ao consumo
ou & exibicdo espetacular, o que estd em
jogo é a possibilidade de criagdo de
algo absolutamente improfandvel, tal
como o viabiliza o dispositivo da
propriedade.?” Uma religido sem amor
soa como uma confradicdio de termos.
Poucos sdo os remédios para o narcisismo
competitivo do nosso tempo e para a
ambicdo por riquezas e confortos. Mas o
principio subjacente ao sistema
capitalista e o principio do amor sdo
incompativeis apenas em  sentido
abstrato, elucida Erich Fromm. Nao é
demais reconhecer que “o ‘capitalismo’ é,
em si, uma estrutura complexa em
constante mutagdo, que ainda permite

uma boa dose de ndo conformismo e de
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latitude pessoal”.?® No vocabulério de
Agamben, o que se apresenta como
improfandvel pode ndo sé-lo, podem
existir ainda formas eficazes de
profanacdo, ou seja, de neutralizagdo da
separacdo e de restituigéio ao uso comum
dos homens do que antes fora separado.
“A profanagdo do improfandvel é a
tarefa politica da geragéo que vem”.2? E
se um novo e possivel uso pode ser
compreendido como um uso emancipado
de sua relagdo com a finalidade, como
aduz o filésofo italiano, eu diria que
pode também ser compreendido como
um uso emancipado do mundo das posses
e do capital exclusivo.3® Profanar a
propriedade privada é restitui-la ao uso
comum dos homens, possibilitar um uso

que ndo seja mais exercido erga omnes.

Vdrios dos problemas até aqui

apontados fulguram nos Manuscritos
econdmico-filoséficos do jovem Marx,
podendo ser agrupados em trés ordens:
na alienagdo do trabalhador, na
obsessdo pela riqueza e na necessidade
de se por fim & propriedade privada. O
trabalhador se converteu em uma
mercadoria que vale tdo pouco quanto
as mercadorias que é forcado a
produzir, esta é agora a condi¢do de sua
existéncia, uma existéncia
desumanizada.?! O trabalhador deve se
mover em um mundo tomado pela
obsessdo pela riqueza, no qual fica-se
mais pobre enquanto homem quanto mais

cresce o poder do dinheiro, no qual o

28 FROMM, A arte de amar, p. 163.
29 AGAMBEN, Profanazioni, p. 106.

dinheiro torna-se a media¢do entre os
homens.32 Se a origem da propriedade
fundidria é um roubo e a propriedade
privada é o resultado da exteriorizagdo
do trabalho, é preciso suprassumir a
propriedade privada para se conduzir o
homem ao retorno do ser social33. Sé&o
algumas das ideias que vdo reverberar
mais tarde em Erich Fromm, embora
nenhuma mais que esta: “o lugar de todos
os sentidos fisicos e espirituais passou a
ser ocupado, portanto, pelo simples
estranhamento de todos os sentidos, pelo
sentido do fer. A esta absoluta miséria
tinha de ser reduzida a esséncia humana,
para com isso trazer para fora de si sua
riqueza interior”34. Em Ter ou ser?, obra
que sintetiza grande parte do
pensamento do psicanalista alemdo,
publicada em 1976 na capital financeira
do mundo ocidental, as maiores
referéncias aos textos de Karl Marx vém
dos Manuscritos econémico-filoséficos, ao
lado de A critica da critica critica (ou A
sagrada familia). L& encontramos a sua
critica & sociedade industrial baseada no
predominio do fer sobre o ser. O livro de
Fromm é uma afronta ao postulado
psicolégico da era industrial que afirma
que “a busca do egoismo individual leva
a harmonia e paz” e que “sou mais na
mais”.35 A

diferenga entre ser e ter deve ser tratada

medida em que tenho

como o “mais crucial problema da

existéncia”.3¢ Certamente, o que o

homem possui ndo o determina. Em uma

30 Ao qualificar o novo uso possivel como um uso emancipado de sua relagdo com a finalidade, Agamben
prefere associd-lo ao puro meio ou meio sem fim em 2005, abordagem que ndo serd mais enfatizada
nem em Altissima povertd de 2011 nem em L'uso dei corpi de 2014. Nesse Ultimo, a mengdo a meio puro
na nota benjaminiana do epilogo cumpre outra fun¢cdo ao recordar o problema da relagdo de
cumplicidade entre direito e violéncia, bem como da configuragéio de uma violéncia pura ou divina (cf.

AGAMBEN, pp. 340-341).

31 Cf. MARX, Manuscritos econémico-filoséficos, pp. 24, 79-80 e 91-93.

32 Cf. MARX, Manuscritos econémico-filoséficos, pp. 27, 139 e 157.

33 Cf. MARX, Manuscritos econémico-filoséficos, pp. 61, 87 e 103-107.

34 MARX, Manuscritos econdémico-filoséficos, pp. 108-109, grifos do original.

35 FROMM, Ter ou serg, p. 27, grifos do original.
36 FROMM, Ter ou ser?, p. 36.
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linguagem familiar, o homem né&o pode
ser definido pelo que possui, nem pelo
que consome, embora nossa sociedade
industrial aquisitiva nos oriente no sentido
“nossos

inverso: julgamentos  sdo

extremamente tendenciosos, porque
vivemos em uma sociedade que repousa
na propriedade privada, no lucro e no
poder, como pilares de sua existéncia”.37
Do interior de uma sociedade que adotou
as religiosidades industrial e cibernética,
na qual as personalidades adquirem um
cardter mercantil, “os que possuem
propriedade sdo admirados e invejados

como seres superiores”.38

folhas de
publicadas no ano posterior a Altissima

Duas jornais italianos

poverta procuram dar conta das
explicacdes exigidas pelos leitores de
primeira hora, embora a referéncia ao
livro ndo seja diretamente nominada em
nenhuma das duas ocasides por Giorgio
Agamben. O artigo Se la feroce religione
del denaro divora il futuro, publicado no
jornal la Repubblica, traz uma divertida
provocac¢do ao fato do capitalismo em
permanente crise ter disseminado a fé no
dinheiro e erigido como o seu templo o
banco, o banco de crédito, condenando
o futuro dos homens. Uma entrevista
concedida

na Sicilia poucos meses

depois, publicada no Ragusa News,
arremata a controvérsia afirmando que
Deus ndo estd morto, ele se tornou
dinheiro. O capitalismo roubou o lugar da
religido, a economia e o modelo
hegeménico de governamentalidade (o
novo governo dos homens e das coisas)
ocuparam o lugar da politica. Sdo duas
passagens que, se ndo nos permitem
concluir sem reservas que o filésofo
estaria escrevendo contra a propriedade

privada, auxiliam-nos a inclui-lo entre os

37 FROMM, Ter ou ser?, p. 81.
38 FROMM, Ter ou ser?, p. 82.

39 Cf. AGAMBEN, A Europa precisa colapsar, p. 238.

incomodados com a religiosidade

contemporénea.

Para a nossa alegria, o tom provocativo
sobe em A Europa precisa colapsar,
entrevista concedida a Ira Radisch para
o jornal Die Zeit, em nimero publicado
em agosto de 2015. Com olhos voltados
para problemas muito atuais, Agamben
ressalta polemicamente que é necessdrio
enfrentar a mentira repetida pelas
grandes corporagdes e pelas grandes
midias de que o pacto vigente entre os
Estados europeus ocidentais, que porta o
nome de Unido Europeia, mas amarga a
caracteristica de ser  conduzido
exclusivamente por interesses
econdmicos, seria a Unica Europa possivel
no nosso tempo. Teriamos, assim, a
decisiva predomindncia do econdmico
sobre o politico e sobre o cultural. O
bloco econémico que se apresenta como
herdeiro do espirito europeu nada mais
seria que um bloco subjugado pela mais
terrivel das religides, a religido do
dinheiro.3? Cd& entre nés, cabe convir que,
para um sul-americano ou africano, seria
natural afirmar que apenas um dos
aspectos histéricos do espirito europeu
séculos de

prevaleceu: afinal,

colonizagdio, genocidio, escraviddo e

imperialismo ndo foram sustentados

apenas por razdes culturais.

O que mais nos interessa, contudo, nessa
entrevista que responde
provocativamente a discriminag¢do
econdmica contemporéinea da Grécia
pelas principais poténcias europeias, é
que, a partir da abordagem proposta
por Agamben, o seu retorno & Altissima
poverta é sintomdtico. Fisgado por duas
consideragdes que se tornaram
esclarecedoras para se compreender a

sua obra, o filésofo retorna & defesa da
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experiéncia franciscana. Por um lado, o
passado ndo configura algo que se
esgotou para sempre, a arqueologia que
procura endossar encara o passado
como algo pulsante que estd por vir,
constituindo-se, sobretudo, em uma
pratica politica. Por outro, mais do que
ceder & tentagdo de se procurar novos
poderes constituintes, é tarefa do nosso
tempo estar atento das forcas destituintes,
para tornar inoperosos os dispositivos de
poder, para quebrar o ciclo da violéncia
que pde e da violéncia que conserva o
direito. Desse modo, escreve o fildsofo,
quando ele se ocupou “com a genealogia
do estado de exceg¢do, era porque
queria compreender o que acontecia ao
meu redor; quando examinei as regras
mondsticas, era porque elas me
pareciam abrir a possibilidade de uma
praxis politica vindoura”.40 O estudo de
uma experiéncia do passado pode
interferir positivamente nas decisdes que
tomamos hoje e no futuro da
humanidade. A

comunidades mondsticas tem algo a nos

experiéncia  das

ensinar. Acrescente-se a isso um segundo
aspecto. Em suas palavras: “o que mais
me interessou no fendémeno da ordem
mondstica foi o aparecimento de uma
forma de vida, isso é, de uma politica
baseada na fuga e na retirada”.4!
Vislumbrando-se uma luta que ndo se
reduz ao enfrentamento armado, as
comunidades mondsticas forjaram uma
forma-de-vida que é “a auséncia de obra
que habita toda a vida”, que “depde
todas as condicdes sociais sob as quais se
toda identidade toda
propriedade juridica e social.4?2 Dois

vive”, social,
gestos complementares, portanto, sdo os
desejados
passado naquilo que ele tem de energia

nessa seara: acolher o

destituinte. Para o filésofo italiano, insta

40 AGAMBEN, A Europa precisa colapsar, p. 242.
41 AGAMBEN, A Europa precisa colapsar, p. 244.

observar com a maior das atengdes, o

estudo da experiéncia comunitéria
franciscana, de um passado ainda vivo e
carregado de uma fabulosa forga

destituinte, tem como objetivo nos

orientar em alternativas atuais.

Isso posto, vemos que as interrogacgdes
que icamos ao inicio destas pdginas ndo
precisam permanecer infeiramente
suspensas. Giorgio Agamben é bastante
claro na entrevista em pauta. Fundar uma
comunidade de vida radicalmente outra
é o mesmo que inaugurar uma politica
radicalmente outra.#3 O filésofo chega,
nesse ponto, da mencionar indmeras
tentativas religiosas e ndo religiosas de
grupos de jovens que criam comunidades
que pretendem adotar meios alternativos
de vida, se ndo eliminando, ao menos
mundo

reduzindo os impactos do

capitalista ocidental sobre a vida
humana e sobre as relagdes sociais.
Varios exemplos poderiam ser arrolados
entre ndés: comunidades tradicionais,
ecovilas autossustentdveis, cooperativas
de produtores que dividem também a
vida etc. Assim, o estudo de experiéncias
disponiveis na histéria da humanidade
que foram capazes de se embebedar
das forcas destituintes necessdrias &
criacdo de novas politicas é seminal e
pode nos ajudar a pensar alternativas ao
fechamento politico no qual nos
encontramos. E sobre a pergunta que
figura no ftitulo destas linhas? Estaria
Agamben escrevendo contra o direito de
propriedade e contra a propriedade
privada?

publicagdo
categoricamente que tanto em Altissima

Alguns anos depois da

combinada, ele afirma
poverta quanto em L’uso dei corpi o que
estava em jogo era “inventar uma forma
fundada na

de vida ndo mais

42 Cf. AGAMBEN, A Europa precisa colapsar, pp. 247-248.

43 Cf. AGAMBEN, A Europa precisa colapsar, p. 243.
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propriedade: uma tal tarefa é a que
deveria assumir uma politica que vem” 44
o que poderia ser o indicio final de que
a alegada ambiguidade teria se
dissipado. Todavia, trata-se de uma
frase bem timida, se considerarmos o
conjunto da obra, todo o seu vasto
projeto filoséfico e a relevancia do
Ainda

consideramos que a politica que vem

objeto. mais  timida, se
resta ser inventada e os pensadores do

nosso tempo precisam dar uma mdozinha.
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