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DOSSIE: DA CRITICA AO DISPOSITIVO DA PROPRIEDADE A APOSTA NO COMUM :

CORPOS, COLONIALIDADES, MUNDOS

Belo Monte, Canudos ou a
“comunidade que vem’” em
estado fenoménico”

Belo Monte, Canudos or the “coming community” in a phenomenical key

Resumo: A propriedade, enquanto um

dispositivo, possui a capacidade de
interceptar e modelar subjetividades, de
modo a constituir viventes amuralhados
identidades

petrificadas e oposicionais que refreiam

em si  mesmos em
o irromper do comum. Por esse motivo,
ciente da premissa benjaminiana de que
a rememoracdo do passado serve a sua
presentificacdo, objetivo neste artigo
analisar a experiéncia do Arraial de
Canudos (1893-1897), no qual diversas
singularidades se reuniram na
experiéncia comunitdria — no sentido
pregnante da palavra — de Belo Monte.
Esse movimento é feito tendo em vista o
meu entendimento de que ali se deu uma
desativagdo do dispositivo proprietdrio
que captura nossa humanidade comum, a
recodificando em identidades juridico-

sociais.

Palavras-chave: Canudos; comunidade;
comum; identidade /propriedade.
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Abstract: Property, as a device, has the

ability to intercept and model
subjectivities, in order to constitute living
beings walled in themselves in petrified
and oppositional identities that holds
back the erupting of the common. For this
reason, aware of Benjamin's premise that
the remembrance of the past serves its
presentification, the objective of this
article is to analyze the experience of the
Canudos Village (1893-1897), in which
several singularities came together in the
community experience - in the pregnant
sense of the word — from Belo Monte. This
movement is made in view of my
understanding that in this village took

place a deactivation of the proprietary

device that captures our common
humanity, recoding it in legal-social
identities.
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common; identity /property.
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A verdadeira comunidade é apenas uma
comunidade ndo pressuposta.
Giorgio Agamben’

“Quem ndo entende Canudos,2 ndo
entende o Brasil”.3 E dessa maneira que
o escritor Ariano Suassuna se refere ao
episddio ocorrido no interior da Bahia no
final do século XIX, em que os habitantes
da Comunidade de Belo Monte, em sua
maioria ex-escravizades e sertanejes
pobres lutaram contra o exército
brasileiro para defenderem suas formas
de vida frente as ingeréncias estatais.
Mas,

atribuida por Suassuna a tal evento, que

do que deriva a importdncia
considera o “mais significativo da histéria
brasileira”?4 Entendo que a relevancia
conferida pelo paraibano a tal fato
histérico, o qual afirma ter “estudado
profundamente”,  deriva de  sua
sagacidade acentuada em percebé-lo
como uma “constelagdo saturada de
tensdes”’> que o configura como uma
mdnada, figura que na leitura de Walter
Benjamin, confere & perspectiva histérica
uma “dimensdo de totalidade” que ndo
conhece passado, presente ou futuro, pois
se apresenta enquanto uma estrutura
“abreviada e ensombrada do restante
do mundo”.¢ A aptid@o monadolégica de
condensar em si “todo o decurso da
histéria™ da qual o episédio de Canudos
é detentor diz respeito ao modo como ali
se revela uma autentica imagem da
“tradicdo dos oprimidos”, ou seja, o
ponto no qual o constante insurgir-se dos
oprimides e suas lutas emancipatérias

1 AGAMBEN, A poténcia do pensamento, p. 32.

contra os grupos dominantes e estruturas
de opressdo s@o postas em jogo. Ndo é
dificil constatar tal percep¢éio nos escritos
de Suassuna, que apds no apresentar
Canudos como um confronto entre “o
‘pais oficial’ dos descendentes poderosos
de europeus, e o ‘pais real’, o do povo
pobre, escuro e mestico” e afirmar que
na sua época, assim como no tempo de
Antdnio Conselheiro, o Brasil continuava
dividido e tensionado entre esses dois
paises distintos, o oficial e o real,® nos
convida a perceber

de Canudos tém se

como os
acontecimentos

repetido, ao longo da histéria, em

diferentes temporalidades e

espacialidades:

Os acontecimentos de Canudos continuam a se
repetir a cada instante. Em todos os lugares.
Em todos os campos de atividade.
Diariamente, incessantemente. Quando, no
interior do pais, uma milicia de poderosos,
governamental ou ndo, assassina um pobre
posseiro e sua familia, é o Brasil dos que
incendiaram e arrasaram Canudos que estd
atirando no Brasil real e matando seu povo.
Quando, numa grande cidade, a policia
invade uma favela ou destréi uma "invasdo”,
s@o outros tantos dos nossos inumerdveis
"arraiais de Canudos" pertencentes ao Brasil
real que estdo sendo destruidos e assolados
pelo pais oficial, que, para isso, consegue
recrutar, a seu servico, outros pobres
integrantes do Brasil real.?

O trecho de Suassuna acima transcrito,
que data de 1999, se insere em um
conjunto de publica¢gdes semanais do
autor no jornal Folha de Sdo Paulo, no
qual o tema Canudos e as constantes
viola¢des do Brasil oficial ao Brasil real
sdo recorrentes — o que ndo é de se

2 Canudos ou o Arraial de Belo Monte, foi uma experiéncia comunitdria constituida &s margens do Rio
Vaza-Barris, no interior da Bahia, entre os anos de 1893 a 1897, e que teve, antes de sua destruigdo
pelo Exército Republicano, cerca de 20.000 moradores, sendo Anténio Conselheiro o seu membro mais

conhecido (Cf. CASALANS, Cartografia de Canudos).

3 BRANDéO, Em novo projeto, Suassuna conta histérias sobre Brasil esquecido, s/p.
4 BRANDAO, Em novo projeto, Suassuna conta histérias sobre Brasil esquecido, s/p.

5> BENJAMIN, O anjo da histéria, p. 5.

6 BENJAMIN, Origem do drama trdgico alemdo, p. 21.

7 BENJAMIN, O anjo da histéria, p. 5.
8 SUASSUNA, Canudos, nés e o mundo, s/p.
9 SUASSUNA, Canudos, nés e o mundo, s/p.
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estranhar, pois apesar de garantir ndo
ser dado a politica, uma vez que, como
parte do Brasil oficial, seria ela também
caricata e grotesca, ele afirmava, por
outro lado, militar politicamente por
intermédio de seu oficio de escritor.!0
Suassuna foi um verdadeiro
compadecido, pois a despeito ter nascido
integrante da poderosa classe do
“patriarcado rural” brasileiro,'’ ele se
identificava com o oprimido, pelo qual se
sentia  “convocado”  “como  escritor
pertencente a um Pais pobre e a uma
sociedade injusta, estou ‘a servigo™.12
Esse compromisso ético com uma causa
ndo originariamente sua é explicitado de
maneira clara em seu discurso de posse
na Academia Brasileira de Letras em
1990: “desejo identificar meu trabalho
de escritor com aquilo que Machado de
Assis chamava o Brasil real e que, para
mim, é aquele que habita as favelas

urbanas e os arraiais do campo”.!3

O que hd de comum entre a destruigcdo
da Comunidade de Belo Monte, a qual
seguiu-se a execu¢do de fodos os
prisioneiros mediante degola e a venda
de mulheres e criangas'* e o
assanhamento da face genocida do
tomamos

Brasil oficial da qual

conhecimento recorrentemente é o

cardter necropolitico da  atuagdo

estatocéntrica, ou seja, da “politica como
trabalho de morte”, que nos revela que
a soberania, vista pelo prisma do Brasil
marcado racialmente,

real, aquele

“consiste fundamentalmente no exercicio
de um poder & margem da lei (ab legibus
solutus)”,'% o que demonstra que o estado
de exceglio, longe de se constituir
enquanto medida excepcional, tem sido
a regra para os oprimidos.'® Diante de
um cendrio de reiteragdo de vdrios
Canudos que nos comprova que o
“inimigo ndo tem cessado de vencer”,'” a
tarefa de andlise desse fragmento
histérico ndo comporta uma atitude
meramente contemplativa, mas envolve
também a percep¢do de que a tradi¢do
dos oprimides nele expressa é composta
por um momento de instaura¢do de um
“efetivo estado de exce¢do”'8 que,
ainda que efémero, possuiu o conddo de
romper com o continuo da opressdo e da

experimentagdo necropolitica.

Se, conforme afirmava Benjamin, “a
empatia com os tempos passados serve &
sua presentificacdo”,'’ entendo que a
funcdo de um artigo que pretende
analisar a experiéncia de Canudos ndo
pode se prestar a outro papel que ndo
seja o de compreendé-la enquanto “um
passado carregado de tempo-de-
agora”, de “material explosivo”, capaz
de lancar as lutas do presente uma
“centelha de esperanga”. Tal percepgéo
da necessidade da rememoragéo
enquanto atualiza¢gdo material também
ndo escapou ao mestre Suassuna, que
afirmava que, ao seu ver, o Brasil sé
encontraria o seu verdadeiro destino no

dia em que, pelo caminho popular,

10 SUASSUNA, Discurso de posse na Academia Brasileira de Letras, s/p.
11 SUASSUNA, Discurso de posse na Academia Brasileira de Letras, s/p.
12 SUASSUNA, Discurso de posse na Academia Brasileira de Letras, s/p.
13 SUASSUNA, Discurso de posse na Academia Brasileira de Letras, s/p.

14 Cf. GALVAQ, No calor da hora, p. 1322.
15 MBEMBE, Necropolitica, p. 32.

16 Cf. BENJAMIN, O anjo da histéria, p. 5.
17 BENJAMIN, O anjo da histéria, p. 5.

18 A excecdio, sob a perspectiva dos oprimides, longe de medida excepcional apresenta-se como regra
— conforme aponta Benjamin em sua tese VIl sobre o conceito de histéria. Desse modo, o estado de
excegdio efetivo é aquele que, fugindo ao estado de excegdio permanente e ao ciclo ininterrupto de
violéncia que pde o direito/ violéncia que conserva o direito, rompe com a violéncia mitico-juridica
aniquilando o direito (Cf. BENJAMIN, O anjo da histéria; BENJAMIN, Para uma critica da violéncia).

19 BENJAMIN, O anjo da histéria, p. 112.
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somasse-se dos acertos de Antdnio
Conselheiro e ampliasse e aprofundasse
“a comunidade verdadeira mas local de
Canudos em uma comunidade nacional”,
assim como preconizava, de maneira
extremamente benjaminiana,?° que a
“forca da tradicdo verdadeira [é]
aquela na qual ndo nos limitamos a
cultivar as cinzas dos antepassados, mas
tentamos, sim, levar adiante a chama

imortal que os animava”.?!

ya

E por esse motivo que pretendo nesse
artigo analisar a experiéncia comunitdria
constituida as margens do Rio Vaza-
Barris, no interior da Bahia, entre os anos
de 1893 a 1897,
partida, que ali teve lugar um gesto

entendendo, de

profanatério?2 que tornou inoperante?3 o
dispositivo?4 politico da propriedade a
que estamos assujeitados. Se a politica
ocidental — a cujos pardmetros estamos
meio de

submetidos — opera por

dispositivos que constituem a esfera
publica como o espago no qual os
individuos podem entrar em contato uns
com os outros apenas na forma de sua
dissociagdo, ela também torna ausente o
munus social — ou seja, a obrigag¢do de
doacdo reciproca entre os individuos — e
comum. O

previne o irromper do

individuo imunizado é, nesse sentido,

aquele dispensado de cargas, que outros
devem suportar sozinhos. Ademais, o
dispositivo da propriedade, ao negar o
munus, ou seja, a ideia de mitua
pertenca, acaba por estabelecer uma
unidade sem rela¢do na qual o contato
se dd apenas na forma dissociativa,
nessas sociedades marcadas pela
“multiplicidade de coisas que de comum
s6 tem o fato de serem todas préprias
enquanto apropriadas pelos respectivos
proprietdrios”,25 os individuos irdo se
submeter, diante da incapacidade de se
reconhecerem uns nos outros, & esfera
transcendente do direito, que atuard
como um dispositivo emulador do sistema
comunitdrio ausente. Dessa maneira,
resta configurada a importéncia da
andlise do gesto profanatério dos
canudenses e da maneira como
diferentes singularidades se reuniram
para a constituicdo comunitdria de Belo
Monte
reinvindicacdo identitdria, o qual foi
capaz de

comum que hoje nos é negada.

sem que houvesse ali uma

restituir uma humanidade

E é desde a esperanca de atualizagdo
de um modo comum de vida e produgdo,
“desde o ponto de vista do projeto de
uma sociedade centrada na

solidariedade e ndo no dinheiro” que

20 Em seu ensaio sobre Eduard Fuchs, Benjamin afirma “a necessidade de tecer na trama do presente os
nés da tradi¢cdo que se perderam durante séculos” (LOWY, Walter Benjamin, p. 122).

21 SUASSUNA, Discurso de posse na Academia Brasileira de Letras.

22 O conceito de profanagéo se constrdéi em oposicéo ao de sacralizagdo e consiste em uma operagéio
que restitui uso e acesso humano aquilo que, sacralizado, passou a pertencer exclusivamente aos deuses.
O conceito de profanagdo se refere, portanto, a uma neutralizagdo dessa operagdo disjuntiva
(sacralizagéio), uma vez que devolve ao livre uso dos seres humanos aquilo que havia sido confiscado e
compartimentalizado em uma esfera transcendente (Cf. AGAMBEN, Profanagées).

23 O tornar algo inoperante, no léxico agambeniano, “a capacidade de desativar — um poder, uma
fun¢do, uma operagdio humana — sem simplesmente o destruir, mas libertando as potencialidades que
nele haviam ficado ndo atuadas a fim de permitir, dessa maneira, um uso diferente” (AGAMBEN, O uso
dos corpos, p. 105). Conforme aponta Sergei Prozorov, “afirmar a inoperatividade néo é afirmar inércia,
inatividade ou apraxia, muito menos disfuncionalidade ou destruigéio, mas sim uma forma de praxis
desprovida de qualquer felos ou tarefa, que ndo realiza nenhuma esséncia e ndo corresponde a
nenhuma natureza” (Agamben and politics, p. 33).

24 “Dispositivo” é tudo aquilo que apresenta a capacidade de “capturar, orientar, determinar,
interceptar, modelar, controlar ou proteger gestos, comportamentos, opinides ou discursos de seres vivos”
(AGAMBEN, What is an apparatusé, p. 14, tradugéo nossa). No original: “capture, orient, determine,
intercecpt, model, control or secure the gestures, behaviors, opinions, or discourses of living beings ”.

25 ESPOSITO, Bios, p. 101.
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“essas tradi¢cdes, tdo antigas e tdo
futuras, sGo uma parte essencial da mais
genuvina identidade americana: uma
energia dindmica, ndo um peso morto”.26
Sob esse ponto de vista, conforme afirma
Eduardo Galeano, nés somos tijolos de
uma casa ainda por fazer.?” E baseada
nessa premissa que parti aqui, ndo para
apenas contar a  histéria de um
movimento passado, mas para, a partir
da narragdo de sua experiénciq,
contribuir com o “afiar das armas da

guerra em andamento”.28

Em uma conferéncia datada de 1984,
Giorgio Agamben afirmou que “nenhuma
verdadeira comunidade humana surge
com base em um pressuposto —seja ela a
nagdo, seja a lingua ou ainda o a priori
da comunicagdo de que fala a
hermenéutica”.2? Tal afirmagdo parece
se inserir no contexto de obras que,
inspiradas  nos trabalhos Georges
Bataille, buscam formular uma nova ideia
de comunidade a partir do
desprendimento de elementos que até
tidos

organizadores, como a dos franceses

entdo eram como seus

Jean-luc  Nancy, La  communauté
désceuvrée (1983) e Maurice Blanchot, La
communauté inavouable (1983). Comum a
tais obras é a perce¢do — compartilhada
por Agamben — de que critérios de
pertencimento comunitdrio, mesmo
quando formulados e interpretados de
maneira supostamente flexivel, acabam

por gerar exclusdo e violéncia.30 Em

Blanchot, por exemplo, hd uma recusa a
essa espécie de “supraindividualidade”
que reune elementos particulares para
fundi-los em unidades generalizdveis, as
quais denomina de as “formas habituais
da transcendéncia”,3! por meio das quais
a comunidade se suprimiria e se anularia
enquanto comunidade, uma vez que para
ele, seria “a relagdo com o outro [que
forma] a comunidade mesma”.32 Nancy
também afirma que a comunidade néo é
dotada de pressupostos — sendo esse o
motivo pelo qual é correntemente
assombrada por ideias ambiguas como
fundagéo e soberania33 — e que, apesar
seria

de ndo possuir uma essénciq,

constituida a partir de um “ser-em-
comum”, o qual gravitando em torno da
ideia de exposicdo, impede que as
singularidades sejam capturadas em uma
identidade substancial e Unica, tendo em
abertura comum das

vista que a

singularidades a outras  envolveria
apenas o compartilhamento de uma
“falta de

“homogénea

identidade”,34 em uma
heterogeneidade”. No
entanto, essa recusa em afirmar a
comunidade por “palavras aleatérias
garanti-la” 3>

que ndo saberiam

conforme afirma Blanchot, apresenta
uma dificuldade essencial, apresentada
por Nancy na seguinte indagagdo: “como
a comunidade sem esséncia (a
comunidade que ndo é ‘povo’ nem

‘nagdo’, nem ‘destino’ nem ‘humanidade

26 GALEANO, Nosotros decimos no, p. 378, traducéo minha. No original: “desde el punto de vista del
proyetcto de uma sociedad ccentrada em la solidararidad y no em el dinero”; “estas tradiciones, tan
antiguas y tan futuras, son una parte esencial de la mds genuina identidad americana: una energia

dindmica, no um peso muerto”.

27 GALEANO, Nosotros decimos no, p. 378.

28 TIQQUN, Isto ndo é um programa, p. 14.

29 AGAMBEN, A poténcia do pensamento, p. 32.
30 Cf. DURANTAYE, Giorgio Agamben, p. 159.

31 BLANCHOT, A comunidade inconfessdvel, p. 19.
32 BLANCHOT, A comunidade inconfessdvel, p. 30.
33 Cf. NANCY, The inoperative comunity, p. XXxix.

34 Cf. NANCY, The inoperative comunity, p. xxxviii.

35 BLANCHOT, A comunidade inconfessdvel, p. 33.
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genérica, etc.) pode ser apresentada
como tal?”.36

Acredito que podemos encontrar a
resposta a tal pergunta em uma obra
publicada em 1990 por Agamben, na
qual o autor se esforca para nos
apresentar paradigmas do que entende
ser a comunidade que vem, sendo esse o
nome escolhido

para designar

“comunidades puras”, que ndo sdo

“ligadas por nenhuma propriedade
comum, por nenhuma identidade” e que,
por isso, se dapropriom e comunicam
através do “pertencimento mesmo”.37 A
figura que o filésofo entende ser capaz
de alterar as relagdes entre o particular
e o universal — que até entdo serviram de
fundamento imagindrio as comunidades —
é o ser qualquer, uma singularidade que
ndo se determina por meio de adesdo a
propriedades comuns ao todo ou pela
mera auséncia de pertencimento e, dessa
forma, é apenas o seu ser-tal,38 subtraido
de todos os predicados positivos.
Entretanto, a existéncia do ser qualquer
— da singularidade — ndo depende da
destrui¢cdo de seus atributos, uma vez que
ele os mantém, mas apenas ndo é mais
definivel por meio deles: “nem este nem
aquele, nem assim nem assim — mas assim

como é, com todos os seus predicados

(todos os predicados ndo é um
predicado)”.3? Isso é, o ser qualquer
torna  inoperante as identidades

particulares, uma vez que “nega cada
predicado como propriedade (no plano
da esséncia), mas retoma a todos como

im-propriedade (no plano da
existéncia)”.#% Tal caracteristica, por sua
vez, é inerente & vida messidnica, cujo
distintivo é o de encarnar “um movimento
imanente — ou, caso se queira, uma zonad
de absoluta indiscernibilidade entre
imanéncia e transcendéncia”,4! uma vez

que, de acordo com Agambem, “a
vocagdo messidnica é a revogacdo de

toda vocagdio”.42

Viver messianicamente, em consondncia
com a chave de leitura decorrente dos
textos biblicos legados pelo apéstolo
Paulo — cujas proposicdes séo conhecidas
por Conselheiro, que o cita diversas
vezes em suas Prédicas®® — implica,
portanto, uma “desapropriagdo de toda
propriedade juridico facticia” que ndo
funda uma nova identidade, mas constitui
uma “forma vivendi integralmente
subtraida & esfera do direito”.#4 De tal
forma de vida, por meio da qual as

1]

singularidades, sem se ligar[em]

denotativamente das coisas e sem

valer[em] ela[s] mesma[s] como uma

coisq, sem permanecer[em]

indefinidamente suspensals] na sua

abertura e sem se fechar[em] no dogma”,

surge a possibilidade para uma

experiéncia comunitdria — que “se

apresenta como uma pura e comum
poténcia” 4> a qual,

como  vimos,

Agamben denomina de a comunidade que

36 NANCY, The inoperative comunity, p. xi, tradugéo minha. No original: “How can the community without
essence (the community that is neither ‘people’ nor ‘nation’, neither ‘destiny’ nor ‘generic humanity, etc.)

be presented as such?”.

37 Cf. AGAMBEN, A comunidade que vem, p. 19.
38 Cf. AGAMBEN, A comunidade que vem, p.10.
39 AGAMBEN, A comunidade que vem, p. 88.

40 AGAMBEN, A comunidade que vem, p. 88

41 AGAMBEN, O tempo que resta, p. 529.

42 AGAMBEN, O tempo que resta, p. 490.

43 Cf. CONSELHEIRO, Apontamentos dos Preceitos da Divina Lei de Nosso Senhor Jesus Cristo.

44 AGAMBEN, O tempo que resta, p. 557.
45 AGAMBEN, O tempo que resta, p. 2639.
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vem.#% A utilizag@o no inicio desta se¢do
do verbo “vir" em sua conjugagdo
pretérita serve para assinalar o modo
como Belo Monte, ao assumir o factum
pluralitatis — ou seja, o “puro fato de que
os homens formam comunidade™” — sem
mediante  uma

buscar justificd-lo

reinvindicagdo identitdria, constitui-se
enquanto uma comunidade na qual os
seres humanos se copertenciam “sem uma
condigdo representdvel de
pertencimento”,#8 a qual, rompendo com
o nexo fundante do Estado moderno,
demonstrou a “poténcia libertadora” de
“tirar os homens de uma prdtica e uma

teoria que os mutila separando-os”.4?

O “povo”, enquanto categoria fundante
do Estado, representa a maneira como a
constituicdo de um corpo politico Unico
sob sua égide traz consigo uma fratura
biopolitica fundamental, na medida em
que esse mesmo termo “nomeia tanto o
sujeito politico constitutivo como a classe
que, de fato, se ndo de direito, estd
excluida da politica”.5° Diante dessa

cisdo  constitutiva, = Agamben ira
denominar de “Povo” o “corpo politico
integral” e “povo” a “multiplicidade
fragmentdria de corpos necessitados e
excluidos™'! e afirmar que a “guerra
interna que divide cada povo terd um fim
somente quando, na sociedade sem
classes ou no reino messidnico, Povo e

povo coincidirem e ndo houver mais,

especificamente, povo algum”.52 O
esfacelamento dessas separagdes pode
ser observado na subjetivagdo coletiva
que teve lugar na Comunidade de Belo
Monte,

historiador José Calasans, “o séquito do

afinal, de acordo com o
Bom Conselheiro reunia todas as ‘nagdes’
do sertdo™33 sem se constituir enquanto
uma: negros libertos, conhecidos por “13
de maio”; indigenas Kiriri e Kaimbé,
provenientes dos antigos aldeamentos de
Mirandela e Rodelas; pessoas com
deficiéncia, fisica ou intelectual, mas néo
$6.54 Calasans ainda nos informa sobre a
e de

presenca de homens brancos

recursos.>s

Se a sociedade sem classes representaq,
de acordo com Benjamin, a seculariza¢do
da ideia do Reino Messidnico®® e aquela

b

ndo ¢é, conforme Agamben, “uma
sociedade que aboliv e perdeu toda
memoéria das diferencas de classe, mas
uma sociedade que soube desativar seus
dispositivos™’ de separacgdo, torna-se
importante ressaltar que, a despeito do
substantivo

“negro” servir hoje para

designar uma identidade de cunho
homogeneizante, forjada durante anos
de luta, a ftransposicio  desta
pressuposicdo a Bahia do século XIX seria
equivocada, haja vista que ali havia
entre os africanos e afrodescendentes
uma fragmentagdo por nagdes, a qual,

de acordo com Pierre Verger, ndo

46 A comunidade que vem ndo deve ser entendida enquanto um evento futuro, uma vez que “néo hd que
se entender a parousia como o regresso do messias ao final dos tempos, mas como a presenca messidnica
que estd junto a cada momento cronolégico acompanhando-o” (CASTRO, Introdugdo a Giorgio Agamben,
p. 197), uma vez que, conforme entendimento benjaminiano, cada instante pode ser a porta estreita

pela qual entra o messias.

47 AGAMBEN, Meios sem fim, p. 66.

48 AGAMBEN, A comunidade que vem, p. 78.

49 BLANCHOT, A comunidade inconfessdvel, p. 32.
50 AGAMBEN, Meios sem fim, p. 35.

51 AGAMBEN, Meios sem fim, pp. 36-37.

52 AGAMBEN, Meios sem fim, p. 38.

53 AGAMBEN, Meios sem fim, p. 66.

54 CALASANS, Cartografia de Canudos, p. 72.

55 Cf. CALASANS, Cartografia de Canudos, p. 64.
56 BENJAMIN, O anjo da histéria, p. 112.

57 AGAMBEN, Profanagées, p. 67.
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conseguiu ser superada nem mesmo pela
“desgraca comum” da escravizagdo: “os
africanos na Bahia eram muitas vezes
separados um dos outros por rancores
antigos de nag¢do para nagdo e pela
lembran¢a das guerras que os opunham
na Africa”.58 Tal diagnéstico é apoiado
ainda pelo relato de Nina Rodrigues, que
em Os Africanos no Brasil diz que “ndo se
africanos

deve crer que todos os

confundem-se em uma coldnia
estrangeira grande e uniforme”, afinal,
“cada um procura viver junto dos da sua
terra e é de acordo com os sentimentos e
as afinidades da patria que se dividem
os africanos em pequenos circulos e
sociedades”.5? Entretanto, no cendrio do
poés-abolicdo baiano — e em virtude da
inclusdo-exclusiva inerente & exceg¢do —,
no qual corpos negros ao mesmo tempo
em que foram transformados em sujeitos
de direito se viram desprovidos de
condicdes materiais que garantissem a
assungdo de tal categoria, os impeliv a
um movimento de desativa¢cdo desse
identidade

“com a

fechamento em uma

substancial, o qual rompeu
pretensdo do Eu de bastar-se a si

mesmo”.¢0

Embora a atratividade de Canudos ser
explicada de maneira quase auto-
evidente nos casos dessas singularidades
— que, de acordo com Calasans, possuiam
a “necessidade de amparo material, de
solidariedade humana”®! — a sua “forca
sugestiva” ndo pode ser resumida a isto.
Nesse sentido, o antropdlogo Edwin
Ressink, a partir de pesquisa etnogréfica,
afirma que o movimento conselheirista
foi, sobretudo, um movimento de

salvagéio e que, com a formagdo da

Comunidade de Belo Monte, houve a
territorializagdo deste movimento em um
espago-tempo no qual vigorava o modo
correto de se viver para alcangd-la.52? Tal
constatag¢do contradiz as representacdes
frequentes na literatura especializada
acerca da comunidade canudense como
marcada  por

sendo perspectivas

iminentemente  escatolégicas e me
permite uma abertura para propor uma
abordagem que pode ser

desenvolvida a partir da premissa de

outra

que o tempo escatolégico — conforme
pontua Agamben — ndo se confunde com
o messidnico: enquanto o primeiro é
voltado & tensdo apocaliptica do dltimo
dia, de célera e julgamento, o fim dos
tempos, o segundo ndo diz respeito ao
“instante em que o tempo acaba, mas
[a]lo tempo que se contrai e comega a
acabar, ou, caso queiram, o tempo que
resta entre o tempo e o seu fim”.63

O titulo dado por Conselheiro ao seu
manuscrito, Aponfamentos dos preceitos
da divina lei de Nosso Senhor Jesus Cristo
para a salvagdo dos Homens, parece
sugerir uma preocupag¢do com uma
temporalidade anterior ao fim do tempo,
na qual ainda resta tempo para que os
homens possam se salvar. Tal escolha
estd em consondncia com o teor do
contetdo ali disposto, que estabelece
uma série de regras que objetivavam
instituir um “regime de salvagdo”®4 que
difere, sobremaneira, das descricdes —
essas sim propriamente apocalipticas —
contidas na obra MissGo abreviada,
considerada uma das maiores influéncias
de Conselheiro, na qual seu autor, o
padre portugués Manuel José Gongalves

Couto, afirma constantemente que o “fim

58 VERGER, Fluxo e refluxo do tréfico de escravos, p. 549.
59 Apud VERGER, Fluxo e refluxo do tréfico de escravos, p. 552.

60 AGAMBEN, Profanagées, p. 15.

61 CALASANS, Cartografia de Canudos, p. 64.
62 RESSINK, Till the end of time, p. 08.

63 AGAMBEN, O tempo que resta, p. 1255.

64 Cf. RESSINK, Till the end of time.
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vird” e se presta a descrevé-lo com o
objetivo de amedrontar seus leitores.%5 A
hipétese aventada de o que estava em
jogo na comunidade de Belo Monte era
o tempo messidnico, o tempo do fim e néo
o apocaliptico fim do tempo, apoia-se
sobreviventes

aginda em relatos de

indigenas de  Canudos e  seus
descendentes, que afirmaram & Ressink
que na Comunidade se comungava a
crenca de se viver no tempo do fim, ndo
no fim dos tempos: “N&o, ele
[Conselheiro] ndo disse que o fim do
mundo estava préximo. Ele costumava
dizer que chegaria esse tempo, chegaria
aquele tempo, mas ndo era imediato,

ainda ndo era aquele momento exato”.4¢

A temporalidade messidnica vivida em
Canudos sob a forma do tempo que
temos até o tempo acabar é, dessa
forma, uma espécie de “tempo operativo
que urge no tempo cronolégico e o
trabalha e transforma a partir do
interior”.¢” Essa transmutagdo do tempo
cronolégico para tempo messidinico — que
interpreto aqui em chave de leitura
paulina/agambeniana  por  entender
coincidir com o objeto de estudo — é
operada a partir do chamado para a
vida messidnica, a klesis, que “indica a
peculiar transformag¢do que todo estado
juridico e toda condi¢do mundana sofrem
pelo fato de serem colocados em relagéo
com o evento messiéinico”.%8 Essa mutagdo
“dialética

se constitui enquanto uma

imével”, um “movimento sur place” —

65 Cf. COSTA, Dos medos e esperangas.

tendo em vista que novos elementos ndo
s@o chamados a instituir uma nova sintese
—, por meio do qual hd “uma retomada
das mesmas condi¢des facticias ou
juridicas nas quais ou tais alguém é
chamado™? e sobre as quais as
singularidades ndo se portam mais como
proprietdrias, mas apenas fazem “uso”.

Por mais infimo que possa parecer &

primeira  vista, esse deslocamento
promove a ‘“revogacdo de toda
vocagdo” por meio de uma ldgica

destituinte, na medida em que a condigdo
facticia ou juridica de alguém, ao deixar
de ser encarada como propriedade,
deixa de produzir sujeitos amuralhados
em si mesmos e que precisam a todo
instante defender suas individualidades
frente & exposicdo & alteridade.

O uso é, de acordo com Agamben, a
definicéio que o apédstolo Paulo dé & vida
messidnica na Carta aos Romanos, o qual
assume ali a forma do “como n&o™:

Isso entdo vos digo, irmdos, o tempo se
contraiu; o resto é de modo que aqueles que
tém esposa sejam como ndo [hOs mé]
possuidores e os que choram como ndo
choradores e os que tém alegria como ndo
tendo alegria e os compradores como néo
detentores e os usudrios do mundo como néo
abusadores. A aparéncia desse mundo, de
fato, passa. Quero que estejais sem
preocupagéo.”?

Nesse trecho, Paulo apresenta a klesis

messi@nica como um movimento de
nulificacdo que destitui a propriedade

das categorias facticias e/ou juridicas

66 RESSINK, Till the end of time, p. 10. “No, he did not say that the end of the world was near. He used to
say that there would come this time, there would come that time but it was not right away, it was not just

yet".

67 AGAMBEN, O tempo que resta, p. 1352. A respeito desta caracteristica inerente a esta espécie de
temporalidade, Agamben afirma: “Enquanto a nossa representa¢do do tempo cronolégico, como tempo
no qual estamos, nos separa de ndés mesmos, transformando-nos, por assim dizer, em espectadores
impotentes de nés mesmos — espectadores que olham sem tempo o tempo que escapa, o seu incessante
faltar a si mesmos —, o tempo messiénico, como tempo operativo, no qual apreendemos e realizamos a
nossa representacdo do tempo, é o tempo que nés mesmos somos” (AGAMBEN, O tempo que resta, p.

1352).
68 AGAMBEN, O tempo que resta, p. 471.
69 AGAMBEN, O tempo que resta, p. 477.

70 Apud AGAMBEN, O tempo que resta, pp. 484-490.

(DES)TROCOS: REVISTA DE PENSAMENTO RADICAL, BELO HORIZONTE, V. 3, N. 1, JAN./JUN. 2022. ISSN 2763-518X (ONLINE). 'I ]9



nas quais cada um se encontra chamado,
ao expor, sob a forma do “como ndo”,
que a “vocagdo messidnica ndo é um
direito nem constitui uma identidade: é
uma poténcia genérica de que se usa sem
jamais ser seu titular”.”1 Esse cendrio no
identidades
conjuntos de hdbitos, culturas e tradi¢es

qual as formadas por
sdo restituidas & condi¢do de um conjunto
de mdscaras que usamos, mas ndo somos
possuidores, acaba por evidenciar,
também, “a verdadeira natureza da
propriedade, que ndo é mais que o
dispositivo que desloca o livre uso dos
homens para uma esfera separada, na
qual é convertido em direito”.”2 Desse
modo, temos que este “uso identitdrio”
acarreta a percepgdo de que o “ndo
pertencer propriamente a nenhum lugar”
— conforme pontua Achille Mbembe —
nem estabelecer com suas caracteristicas
uma relagdo de propriedade é o
“préprio do homem”, “uma vez que ele é
composto de outros seres vivos e de
outras espécies, e pertence a todos os
lugares em conjunto”.”3 Tal diagnéstico
estd em consondncia com o de Agamben
que, a partir da constatagcdo de que “o
homem ndo é nem terd de ser ou de
realizar nenhuma esséncia, nenhuma
vocagdo histérica ou espiritual, nenhum
destino  bioldgico””4  arrisca-se  na
proposicdo de uma comunidade que néo
é pressuposta, que tem em seu centro
uma  “estrutura  ndo  fusional e
vinculativa™ 3 e que se funda a partir de
um  movimento de abertura e
desprendimento de “singularidades néo

identitarias”’¢ proposicdo essa que

71 AGAMBEN, O tempo que resta, p. 551.

72 AGAMBEN, Profanagées, p. 65.

73 MBEMBE, Politicas da inimizade, p. 248.
74 AGAMBEN, A comunidade que vem, p. 45.

encontra  correspondéncias no que

Mbembe denomina de a “ética do
passante”, e que consiste, em Ultima
andlise, naquilo que Frantz Fanon j&
havia  convencionado chamar de
“orientagdio ética”, ou seja, o “movimento
de doagéo de si”,//7 a “obrigagdo do
homem de se sentir responsdvel pelo seu

semelhante”.”8

A instituicdo da Comunidade de Belo
parece guiada por essa forma de éticq,
a qual se constitui enquanto um valor
politico que é bem retratado nos veiculos
de informagdo correntes da época, que
se valiam, para representd-lo, do
qualificativo “comunismo”. O jornal O
Pais, do Rio de Janeiro, anunciava em
1897 que

dirigiam & Canudos “acreditando na

“sertanejos fandticos” se
ideia de comunismo, tdo apregoada pelo
Conselheiro”.”? O Jornal de Noticias da
Bahia também publica naquele ano um
artigo do Bardo de Jeremoabo — rico
proprietdrio de terras daquela regido —
que se refere & Belo Monte como uma
“seita, cuja doutrina é o comunismo”.80
Na Revista Brasileira, um més apds o fim
dos conflitos de Canudos, Nina Rodrigues
também apresentou tal entendimento, ao
Conselheiro

afirmar que  Antdnio

“anormalizava” de maneira
extraordindria “a vida pacifica das
populacdes agricola e criadora da
provincia, distraindo-as das  suas
ocupacdes habituais para uma vida
errante e de comunismo” na qual “os mais
abastados cediam dos seus recursos em
favor dos

menos protegidos da

75 BARBOSA, Giorgio Agamben e a filosofia da comunidade negativa, 237.
76 BARBOSA, Giorgio Agamben e a filosofia da comunidade negativa, 241.

77 FANON, Pele negra, mdscaras brancas, p. 53.
78 FANON, Pele negra, mdscaras brancas, p. 88.
79 Apud FACO, Cangaceiros e fandticos, p. 94.

80 Apud CALASANS, Cartografia de Canudos, p. 65.
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fortuna”.8! Mais préximo a realidade
que nos é informada pelos sobreviventes
e descendentes de Canudos é o relato de
Afonso Arinos em Os jaguncos, publicado
pelo jornal O Commercio de SGo Paulo
em 1898, texto no qual afirma a
presenca em Canudos do “socialismo e
certas praticas de communismo”, que
teria, em sua visdo, analogia apenas com
o “communismo dos peruanos, sob a
organizagdo theocratica dos Incas”: “alli
ndo havia pobres; todos trabalhavam
para a communidade, a medida de suas
forcas. Ndo prohibia o commercio, nem
que o individuo também trabalhasse um
pouco para si”.82

A alcunha “comunismo” parece ser
utilizada para representar o modo como
na Comunidade de Belo Monte, de
acordo com Adonel Matos — descendente
de sobrevivente — se “trabalhava em
Todo

mundo

conjunfo. Ninguém tinha nada.
todo

trabalhava. Colheu... colheu. Toma o

mundo fazia rogq,
seu...toma o seu. Ninguém ficava com
menos ou com mais”.83 Madalena dos
Santos, sobrinha de Manezdo — afilhado
de Anténio Conselheiro — afirma ainda
que em Canudos “o povo era todo de
Tudo...

Ninguém ndo ganhava dinheiro préprio

mutirdo. Fazia as coisas...
ndo”.84 Tais relatos apontam a maneira
Monte

institucionalizagdo de um circuito de

como em Belo houve «a
doacdo reciproca, consubstanciado na
djuda mitua (“o povo era todo de
mutirdo”) e na redistribuicdo de
excedentes (“ninguém ficava com menos
ou com mais”) que nos sugere que ndo

era a categoria do préprio, mas sim a do

81 RODRIGUES, As coletividades anormais, p. 46.
82 ARINOS, Os jagungos, p. 172.

83 Apud MARTINS, Canudos, s/p.

84 Apud MARTINS, Canudos, s/p 1995.

85 Cf. ESPOSITO, Communitas, pp. 25-29.

impréprio que determinava aquela

comunidade. Tal constatagdo  nos

aproxima do plano conceitual de

“comunidade” tracado pelo filésofo
Roberto Esposito, a partir da etimologia
do termo latino communitas. O italiano
afirma que tal substantivo é formado
pelo radical commun e pelo o sufixo
munus. Enquanto o primeiro termo possui
um significado candnico nos diciondrios, o
de indicar aquilo que ndo é préprio, o
segundo possui uma significagdo menos
pacifica, e pode se referir tanto a um
dnus, quanto a um oficio ou ainda a um
dom. Apesar do cardter plurivalente,
Esposito afirma que a concepgdo
prevalecente é a do munus enquanto uma
reciprocidade de dar que estabelece um
compromisso comum85 e nos apresenta, a
partir de tal conceituacdo, a constituicdo
comunitdria como derivada do
compartilhamento de um encargo e
qualifica a comunidade, entGo — e em
uma posicdo que o distancia da filosofia
politica de cunho tradicional, que teria
apenas mistificado o seu significado —,
como “o conjunto de pessoas unidas ndo
por uma ‘propriedade’, mas justamente
por um dever ou uma divida; um grupo
de pessoas unidas ndo por um ‘mais’, mas

por um ‘menos’, por uma falta”.86

Todos as narrativas fundacionais sobre a
comunidade que a filosofia politica nos
legou ndo fariam outra coisa, ainda que
segundo Esposito,
sendo citar de maneira metaférica essa

de modo cifrado,

falta que, como munus origindrio de
nossa finitude mortal, aco mesmo tempo

86 ESPOSITO, Communitas, p. 29, tradu¢do minha. No original: “el conjunto de personas a las que une,
no una ‘propiedad’, sino justamente un deber o una deuda, conjunto de personas unidas no por un ‘mas’,

sino por un ‘menos’, una falta”.
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que nos constitui, nos destitui,8” uma vez

que o reconhecimento do cardter
precdrio e finito do ser humano implica
em uma desapropriagdo e
descentramento do sujeito que o forca a
sair de si mesmo e estabelecer vinculos
de convivéncia associativa: “um dever
une os sujeitos da comunidade e faz com
que ndo sejam inteiramente donos de si
mesmos”.88 No entanto, frente a esse
vazio radical que faz com que os
membros da communitas promovam um
intercdmbio  horizontal mediante o
estabelecimento de um &nus circular, a
sociedade moderna busca constituir-se —
tal como propde o mitologema
hobbesiano — a partir da imunizagdo
contra o perigo do comum, a qual se dd
mediante o preenchimento desse vazio
por um gainda mais radical: com a
instituicdo do Estado-lLeviatd hd «a
dissolu¢cdo de todos os lacos e de todas
as relagdes sociais estranhas ao bindmio
protecdo-obediéncia por ele constituido,
o que dd origem a uma sociedade na
qual se vive na e da renidncia de

conviver.8?

Ao contrdrio de seguir pela perspectiva

mitolégica que os filésofos da

comunidade moderna abriram ao
ignorarem como objeto de reflexdo o
vazio do munus ou procurar preenché-lo
com conteddos subjetivos e identitdrios,
Esposito ird afirmar que a Unica coisa que
em comum que os membros de uma
comunidade possuem é o “nada em
comum”, de modo que o que os membros

da communitas partilham é, acima de

tudo, uma expropriagdo de suas

87 Cf. ESPOSITO, Communitas, p. 34.

substdncias, a qual ndo se limita ao que
se tem, mas que daflige inclusive suas
subjetividades.?? Se em Belo Monte,
segundo Alexandre Otten, todos eram
irmdos, iguais e colocavam tudo em
comum,’’ podemos pensar como tal
localidade se consubstanciou enquanto
arquétipo de uma communitas, que
empurrava os individuos para fora de si,
para uma “relagdo exigente e perigosa”
que nos revela que o modo propriamente
politico — ou ético — de relacionar-se com
os outros é o de co-abri-los, co-abrindo-
se a comum responsabilidade
existencial.?2 Irrupgdes histéricas desse
tipo sdo capazes de colocar em curto-
circuito os fundamentos mitolégicos do
Estado ao mostrar a possibilidade de
que os “homens copertencam sem uma
condigdio representdvel de
pertencimento”?3 — e isso, o Estado ndo
pode tolerar. E tal como aconteceu no

massacre a Canudos, “onde quer que

essas singularidades manifestem
pacificamente o seu ser em comum, cedo

ou tarde, aparecerdo carros armados”.?4

88 Cf. ESPOSITO, Communitas, p. 30, tradugcdo minha. No original: “un ‘deber’ une a los sujetos de la
comunidad que hace que no sean enteramente duenos de si mismos”.

89 Cf. ESPOSITO, Communitas, p. 42.

90 Esposito afirma: “En términos mds precisos, les expropia, en parte o enteramente, su pro piedad inicial,
su propiedad mds propia, es decir, su subjetividad" (ESPOSITO, Communitas, p. 32).

91 Cf. OTTEN, Sé Deus é grande, p. 45.
92 Cf. ESPOSITO, Communitas, p. 162.
93 AGAMBEN, A comunidade que vem, p. 78.
94 AGAMBEN, A comunidade que vem, p. 79.
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