( D}DECOLONIZAR O DECOLONIALISMO:

NOTAS PARA UMA TRA(D)ICAO NAO-DIALETICA

A ideia de "virada decolonial” foi cunhada para se referir a posicdo insurgente de singularidades
gue, cientes de que as significages erigidas pelo colonialismo europeu ndo podem ser confinadas dentro
dos seus estritos limites temporais (final do século XV até meados do século XX, j& na sua forma
imperialista), passaram a colocar em xeque os modos de dominio que continuam a grassar em Nossos
“Estados independentes com sociedades coloniais” sob a forma de colonialidades do ser, do poder e do
saber, envolvendo, portanto, dindmicas ontoldgicas, politicas e epistemoldgicas que ndo s&o redutiveis a
rétulos confortaveis tais como aqueles da “ideologia”, do “subdesenvolvimento” e do “sentido da histdria”.

A partir da denlincia da complexa rede das hierarquias capitalistas, raciais e de género geradas
pelo colonialismo, que tem no Estado a sua forma-politica, a formulag&o tedrica desenvolvida pelos
pensadores decoloniais conguistou uma posicdo de destague no @mbito académico. No entanto, grande
parte desses autores, apesar de apontarem a necessidade de se “escovar a contrapelo” a histdria oficial
escrita sob o ponto de vista dos usurpadores de Abya Ayala, apresentam uma postura ambivalente, uma
vez gue parecerem afiangar a possibilidade de que as mesmas estruturas institucionais criadoras e
reprodutoras de formas de dominagdo, subalternizacdo e desumanizacdo inerentes a colonialidade
possam se converter, por meio de uma decolonizacdo, no seu exato oposto. Ademais, é perceptivel a
tentativa de se criar uma identidade fixa decolonial, que funcionando como uma espécie de “selo de
qualidade”, separe o pensamento bom do mau, relegando toda a tradicao filosdfica do Ocidente a uma
espécie de limbo, como se ela fosse intrinsecamente negativa e ndo pudesse ser usada de outras formas.

Nesse sentido, é interessante perceber gue no mesmo movimento em que se denuncia - e aqui,
devido a brevidade exigida de um editorial, tomamos como exemplo apenas as exposicGes de Ramon
Grosfoguel — a maneira como categorias tedricas, politicas, econémicas e juridicas ocidentais serviram
a incorporacao da colonialidade do poder no nivel das estruturas nacionais-estatais, se afirma também
a possibilidade de ressignificar o Estado, a democracia e o direito a partir de perspectivas amerindias,
tais como a aymara ou a tojolabal, por exemplo.*

N3o se trata de afirmar a impossibilidade de tal “ressignificagcdo” apenas porgue o substrato
dessas categorias é ocidental. Neste ponto seguimos Aimé Césaire, que em sua carta de desligamento
do Partido Comunista Francés pontuou a necessidade ndo de uma pura e simples negacdo de tais
construtos, exigindo-se, ao contrério, uma aplicagdo contextualizada e marcada pelo cuidado de
perceber o que de fato seria compativel com as situacionalidade e as perspectivas de sujeitos coloniais.?
Segundo entendemos, é preciso tomar consciéncia da impossibilidade de subversdo da maquinaria
politica ocidental em seu préprio campo. Afinal, estamos inseridos em uma realidade na qual ninguém
com o minimo senso critico ousaria negar que opera um dispositivo que captura as vidas de
singularidades marcadas pela colonialidade do ser apenas para inclui-las no dmbito da protecdo do
ordenamento juridico para serem por ele abandonadas. Tal relagdo de abandono - caracteristica do
estado de excecdo —, por meio da qual a lei se aplica desaplicando-se, longe de decorrer de um mal
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funcionamento das instituicdes ou da traicdo a algum de seus pressupostos basilares, constitui-se
enguanto a “raiz ontoldgica de todo poder politico™ separado.

Dessa forma, a tentativa de erigir o novo dentro dos cédigos hermenéuticos, normativos e
institucionais fornecidos pelos asfixiantes gquadros do pensamento moderno, liberal e colonial se revela,
de partida, como uma empresa condenada ao fracasso. Isso ocorre porgue, por estar inserida no mesmo
circulo de poder ao qual procura se contrapor, tal tentativa acaba por perpetud-lo, se configurando,
portanto, como sua contraparte e sua forga motriz, na medida em que a sempre renovada concessdo de
novos e melhores direitos tendem a aplacar qualguer insurgéncia real contra a ordem estabelecida,
garantindo assim a perpetuacao do sistema. Audre Lorde j& havia percebido essa dindmica de captura
do destituinte pelo instituido em 1979, ao afirmar que “as ferramentas do mestre ndo irdo desmantelar a
casa do mestre. Elas podem nos permitir temporariamente ganhar dele em seu jogo, mas elas nunca
vao nos possibilitar uma mudanca genuina”*

Reconhecemos a importancia dos conceitos e estratégias criadas pelo pensamento decolonial
na medida em que, em sua fungdo mediadora, permitam perceber a complexidade dos fenémenos que
se pretende compreender. No entanto - talvez buscando se precaver contra acusacgoes de “extrativismo
epistémico” —, muitas vezes os autores decoloniais se recusam ao desafio de “pensar outramente”, ou
seja, pensar com e a partir de outras mentes, o que, por certo, permitiria a introducdo de novas
possibilidades de imaginacdo politica, abandonando assim os limites extremamente subjetivados pelas
estruturas estatais e legais de cariz liberal que tendem a ser pressupostas como horizonte inamovivel.
Nesse sentido, frente ao desafio de inventar uma nova politica, Grosfoguel reconhece a dificuldade de se
criar algo que ndo carregue em si a colonialidade do poder.® No entanto, a dificuldade em se criar tal
politica ndo nos exime da responsabilidade de desenvolvé-la. Ao contrario do afirmado pelo tedrico
porto-riguenho, para quem a decolonialidade ndo € um projeto de retorno ao passado, mas uma iniciativa
do presente tendo em vista o futuro, apostamos em outro tipo de relagdo com a memodria histérica que,
contra o continuo cortejo triunfal dos vencedores, cita no presente as lutas passadas dos vencidos da
histéria, na linha da aposta de Walter Benjamin, que nos fala acerca da necessidade de um "salto de tigre”
em dire¢do ao passado para dali se apropriar da tradigdo dos oprimidos e, tendo em vista o futuro, nela
se inspirar nela para interromper a catastrofe presente.

Contra essa "‘memdria frouxa” que muitas vezes se infiltra despercebida no discurso decolonial,
a licdo benjaminiana oferece como fundamento da acdo politica a autoconsciéncia histdrica, possivel
apenas a partir da compreensdo e da rememoracdo no presente das experiéncias passadas. Afinal, ndo
seria sensato, em um mundo que envelhece a cada dia, agir como a eterna crianga que, a cada novo
amanhecer, deseja recomecar tudo do zero.? Todavia, se n3o nos convém comegar tudo de novo, também
ndo nos é possivel “ressignificar” as estruturas estatais e liberais que diuturnamente nos violentam por
meio de simples adaptacGes cosméticas de filosofias politicas amerindias. O estatalismo liberal e o
pensamento amerindio sdo experiéncias politicas imisciveis e que contrastam tdo completamente que
ndo podem pertencer ao mundo da contradicdo dialética - sempre chamada a gerar novas sinteses
conectivas -, mas apenas ao das disjunc¢des exclusivas. Afinal, quais conexdes poderiam ser tramadas
entre o pavoroso palavrério juridico-teoldgico do éxico politico ocidental e as perspectivas politicas
amerindias que, em grande parte, sob uma dptica ndo antropocéntrica, buscam constituir uma vida em
comum a partir da recusa de qualquer autoridade, secular ou divina, apostando na horizontalidade
sempre conflituosa, jamais dialética, entre as singularidades, sejam elas humanas, divinas, animais,
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vegetais ou minerais - e ar e 4gua e tudo que existe? Frente a esse aparente apego de alguns tedricos
decoloniais a serviddo, faz-se pertinente reproduzir os questionamentos de Ailton Krenak: “Quando a
gente vai entender que os Estados nacionais j& se desmancharam, que a velha ideia dessas [instituicBes]
j& estava falida na origem? Por que insistimos tanto e durante tanto tempo em participar desse clube, que
na maioria das vezes s6 limita a nossa capacidade de invencéo, criagdo, existéncia e liberdade? Seré que
n&o estamos sempre atualizando aquela nossa velha disposic&o para a servid3o voluntaria”’

Frantz Fanon conclamava seus “camaradas” da luta revolucionéria de libertacdo argelina (1954-
1962) a ndo pagarem tributo a Europa por meio da criac&o de Estados, instituicdes e sociedades que nela
se inspirassem, aduzindo lucidamente que a humanidade esperava deles algo para além de um
‘mimetismo nauseabundo”, o gue explicita sua percepcdo da necessidade de uma completa
desinstituicdo do arcabouco institucional® Apesar de ndo contarmos com esquemas e modelos prontos
diversos daqgueles legados pelo colonialismo, acreditamos que essa falta de "imaginagao politica” para
conceber projetos politicos outros poderia ser rompida caso os tedricos decoloniais implementassem
aquilo que, recorrentemente, acusam a producdo intelectual ocidental de ndo fazer: considerar as
experiéncias amerindias e afrodiaspdricas como formas potentes de agenciamentos politico.

No documentario de 1983 intitulado Quando as montanhas tremem, filmado nas montanhas de
Ixcan na Guatemala, os amerindios quiches, entdo vitimas de uma cruzada genocida capitaneada pelo
exército do pais, explicavam a perseguicdo que seu povo sofria da seguinte forma: “Nos matam porque
trabalhamos juntos, comemos juntos, vivemos juntos, sonhamos juntos”. Nada mais acertado, uma vez
que sob a dptica do regime capitalista, consolidado e mundializado a partir da colonialidade/modernidade
europeia, as praticas comunitarias que ndo separam as singularidades de si mesmas e de outras
singularidades ndo humanas sdo necessariamente culturas inimigas. Afinal, elas contradizem a
unicidade do regime de individuos estanques em si mesmos e desafiam as categorias juridico-politico-
econdmicas que buscam se apresentar como alternativa Unica, mostrando que outros mundos sdo
possiveis.

Apesar da opress3o, do sague e do abandono, a “tradicdo dos oprimidos” nesta parte do mundo
respondeu historicamente a “politica como trabalho de morte” institucional por meio da conjuracgdo de
uma “politica da vida" que, ao recusar a dicotomia ontoldgica de matriz ocidental entre cultura e natureza,
constituia e constitui comunidades no sentido pleno da palavra. Nelas, por meio de expansGes e
desercoes subjetivas, a vida é feita — e ndo apenas a vida humana — sob o signo do comum. Nesse sentido,
tal tradicdo se configura, como bem aduz Eduardo Viveiros de Castro, como um exemplo de “rexisténcia’
secular a uma guerra para “desexisti-la”’ No entanto, presos a anélises epistemoldgicas limitadas,
subserviéncias tedrico-académicas e medos reformistas, muitos autores pretensamente decoloniais
ndo trazem a baila as tradicGes subalternas que acreditamos ser semelhantes as sementes de trigo
apresentadas por Walter Benjamin em O narrador. Apesar de terem ficado presas por milhares de anos
em cdmaras herméticas nas pirdmides do Egito, elas n3o perderam sua poténcia germinativa .’

No entanto, ndo é despropositada a normalizacdo do ndo conhecimento dessas tradictes e a
despossessado desse nosso passado, afinal, como nos lembra Eduardo Galeano, “para gue ignoremos o
gue podemos ser, oculta-se e mente-se sobre o que fomos" ! A partir dessa constatac3o, a questdo
central que se pde €: Que ameaca ao poder constituido poderia emanar das tradicdes amerindias e
afrodiaspdricas das Américas? Em outras palavras: Por que as experiéncias de tais singularidades,
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apesar de vitimas de séculos de violéncia, ainda intimidam os detentores do poder, dando ensejo a sua
sanha genocida?

E importante ndo perdemos de vista como a separacdo das singularidades e do poder constitui
uma operacao indispensavel executada pelo Estado para criar populages administréveis por meio da
sua subordinagdo a um poder coercitivo, o que, conforme nos lembra Pierre Clastres, integra a esséncia
do poder politico separado da sociedade. Em seu estudo classico sobre as comunidades amerindias,
Clastres destacou a maneira como essas sociedades recorrentemente tidas como primitivas em virtude
da auséncia de Estado ndo podiam ser encaradas sob o prisma da incompletude, pois ndo se tratava, na
verdade, de “sociedades sem Estado”, mas de “sociedades contra o Estado”, ou seja, sociedades gue se
constituiam a partir da recusa de um poder coercitivo e separado dos seus membros porgue nele
percebiam uma relagdo de comando-obediéncia que conduziria inexoravelmente a uma divisdo social
entre dominantes e dominados *?

Se passassemos a levar a sério a tradicdo dagueles que violentamente foram constituidos
enguanto sujeitos coloniais - e a escolha do termo “sujeito” aqui ndo é fortuita — e a celebrar a tradigdo
dos vencidos e ndo a dos vencedores, poderiamos nos aproximar, por exemplo, do pensamento selvagem
dos Guarani, gue entendiam que o Mal, a fonte de infelicidade terrena, surgiria a partir da constituigdo do
Uno. Acostumados que estamosaos constructos institucionais dos vencedores, pode soar estranho a
maneira como, ao contrario do Bem, as promessas de promogdo de seguranca por meio da subordinacdo
a um poder auténomo e ndo compartilhado sdo encaradas pelos Guarani, que hoje subsistem no
Paraguai, como a hipdstase do Um, o triunfo do Estado e, por conseguinte, do Mal. Frente a uma possivel
concentracdo de poder pelos chefes — que deveriam deter apenas um “poder impotente” —, os guaranis
se colocavam em movimento para fugirem do Mal, em um deslocamento migratorio que era capaz de
congregar a diversidade mdltipla das tribos que, em comum, buscavam evitar a conversdo dos chefes
em soberanos capazes de impor normas coercitivamente ao todo social.*®

Dessa forma, entendemos que essa politica da busca do Bem - sem qualquer sentido
metafisico-moral, evidentemente — que propugna a evasao diante de qualguer forma de poder separado
que busque atomizar o corpo social e constituir o uno a partir da supressdo do mdltiplo, desvela o
elemento propriamente comum dessas sociedades que, essencialmente igualitédrias, se (des)constituiam
sem cessar por meio do livre trénsito entre as fronteiras do eu que, caso rememoradas, nos abririam
possibilidades de rompimento do isolamento individualista que caracteriza nossa sociedade e que,
codificando e fixando as singularidades em individuos, transforma a potencialidade em ato e a
plasticidade subjetiva em rigidez identitaria.

Frente a tais tradicdes marginalizadas - inclusive por parte do pensamento que se propugna
decolonial - e que escapam a “imitacdo caricatural” de instituicdes alienigenas que reproduzimos por
meio de nossa “serviddo voluntéria’, entendemos que a tarefa politico-tedrica em suspenso continua
sendo, tal como afirmava Walter Benjamin, consagrar a construcao histérico-filoséfica a memaria dos
sem nome,** cientes de que o categdrico da lembranga n&o significa apenas que o passado deva voltar a
memoria por meio da sua reescritura. O que as batalhas daqueles cujos modos de viver, pensar e fazer
detinham a potencialialidade de desinstituir os ativos fundadores e mantenedores da colonialidade
inerente a nossa ordem instituida exige de nods é se tornarem, novamente e de algum modo, possiveis. E
é com esse objetivo que os artigos contidos neste dossié temético visam contribuir.

Para tanto, buscamos privilegiar trabalhos que, diferentemente da corrente prética académica,
ndo se esquecam gue a critica ao “totalitarismo epistémico” ocidental ndo se encerra em si mesma, haja
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vista que contém argumentos propositivos que nos convidam a estabelecer um didlogo critico entre
diversos projetos epistemoldgicos, em uma postura que se afasta dos fundamentalismos, perniciosos
tanto na sua versdo eurocéntrica quanto em sua faceta de “populismo epistémico” — que parte do
pressuposto de que o conhecimento produzido por singularidades subalternizadas seja, de partida e sem
qualquer critica, um conhecimento contestatdrio.

Nesse sentido, este dossié congrega trabalhos que, aceitando a premissa de que a massiva
importac3o acritica de teorias pensadas em e para outras realidades histdrico/sociais nos fez herdeiros
de uma prética epistemoldgica submissa e reticente, assumem o desafio da “"desobediéncia epistémica”,
que nao pretende levar a cabo uma negacdo pura e simples de todo o aparato tedrico europeu, e sim dele
fazer um uso estratégico. Dessa forma, a proposicéo aqui € de reunido de artigos que visem somar na
conjugacdo de esforcos para a descolonizagdo do conhecimento, os quais, por meio de uma
aplicabilidade contextualizada e marcada pelo cuidado de perceber qual alcance tedrico é de fato
compativel com saberes outros, provenientes da situcionalidades e de perspectivas de sujeitos coloniais,
logram o feito de ndo recair tanto em um “universalismo desencarnado” guanto em um “provincianismo
amuralhado” em si mesmo.
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