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Resumo

O presente artigo busca investigar se € possivel identificar, nas obras do fildsofo Georges
Bataille, alguma nogdo do que seria uma “igreja”. Para realizar meu intento, devo langar a
base que permite responder positivamente a pergunta. Meu plano seguiré o desenvolvimento
e a explicacdo dessa base: (1) a nocdo de "animal” que, sendo simbolo e experiéncia da
totalidade indiferenciada original, onde ndo had nem “eu” nem “tu’, é, simultaneamente,
vivéncia mistica primordial e fonte de vitalidade para uma comunidade. (2) A nogdo de “anjo”,
aquele ser capaz de danificar a individualidade de um sujeito e de suspender seu egoismo
cotidiano, dando espago a comunicagdo entre os seres e ndo apenas a justaposicdo
mecanica de membros. (3) A noc3o de “igreja”, entendida como a organizac&o hierdrquica
de seres que comunicam uns aos outros a experiéncia mistica do divino, ou seja, uma cadeia
angélica que é reconciliagdo. A proximidade entre o animal e o anjo fard surgir o deménio.
Uma eclesiologia batailliana ¢ a estrutura de animalizagdo sistemética pela agdo coordenada
dos anjos; em outras palavras: um pandeménio. Na conclusdo de meu trabalho, poderei, por
fim, (4) realizar o balanco critico do empreendimento.

Palavras-chave
Animal; anjo; comunidade; demdnio; igreja.

Abstract

This article seeks to investigate whether it is possible to identify, in the works of the
philosopher Georges Bataille, a notion of what a "church” might be. To do this, | must lay the
foundations for a positive answer to this question. My plan will follow the development and
explanation of this basis in: (1) the notion of the “animal” which, being a symbol and
experience of the original undifferentiated totality, where there is neither “I" nor "you", is
simultaneously a primordial mystical experience and a source of vitality for a community. (2)
The notion of the "angel”, as the one being capable of damaging a subject's individuality and
suspending their daily selfishness, making room for communication between beings, and not
just the mechanical juxtaposition of limbs. (3) The notion of the “church”, comprehended as
the hierarchical organization of beings who communicate to each other the muystical
experience of the divine, in other words, an angelic chain that is reconciliation. The proximity
between the animal and the angel will give rise to the devil. A Bataillian ecclesiology is the
structure of systematic animalization through the coordinated action of angels; in other
words: a pandemonium. At the conclusion of my work, | will finally be able to (4) have a
critical evaluation of the enterprise.

Keywords
Animal; angel; Community; demon; church.

Resumen

Este articulo pretende investigar si es posible identificar, en la obra del filésofo Georges
Bataille, alguna nocién de lo que podria ser una «iglesia». Para ello, debo sentar las bases
de una respuesta positiva a esta pregunta. Mi plan seguira el desarrollo y la explicacion de
esta base: (1) la nocién de «animal» que, al ser un simbolo y una experiencia de la totalidad
indiferenciada original, donde no hay ni «yo» ni «tU», es, a la vez, una experiencia mistica
primordial y una fuente de vitalidad para una comunidad. (2) La nocién de «éngel», ese ser
capaz de dafiar la individualidad de un sujeto y suspender su egoismo cotidiano, dando cabida
a la comunicacion entre los seres y no sélo a la yuxtaposicién mecénica de los miembros.
(3) La nocién de «iglesia», entendida como organizacidén jerdrquica de seres que se
comunican entre si la experiencia mistica de lo divino, es decir, una cadena angélica que es
reconciliaciéon. La proximidad entre el animal y el &ngel da origen al diablo. Una eclesiologia
batailliana es la estructura de la animalizacion sisteméatica a través de la accién coordinada
de los éngeles; en otras palabras, un pandemonio. Al final de mi trabajo, podré por fin (4)
echar un vistazo critico al empefio.

Palavras clave
Animal; dngel; comunidade; demdnio; iglesia.



00000000

Introducao

A pergunta balizadora "hd uma eclesiologia batailliana?” surge, como que
naturalmente, da constatacdo dificilmente contornavel para qualquer leitor
razoavelmente atento (mesmo o leigo, o ndo profissionalmente instruido), da
importéancia da teologia nas investigactes de Georges Bataille, evidente de multiplos
modos, como pode-se constatar, por exemplo, nos autores - entre tedlogos e santos
- citados (Mestre Eckhart, Pseudo-Dionisio, o Areopagita, Santa Angela de Foligno,
Santa Tereza); nos termos de forte matiz religiosa escolhidos (aleluia, teologia, anjo,
Deus, mistica) para expressar uma filosofia declaradamente ateista, ou melhor,
ateoldgica; e nas praticas referidas que, ndo sendo exclusivamente de cunho
teoldgico, desempenham relevante papel nesse campo (a mistica como a busca
entre a indistingdo entre sujeito e objeto, a importancia da execucdo do sacrificio e
do suplicio e o valor do siléncio); todo esse elenco servindo somente para respaldar
declaracGes de Bataille que, escrevendo passagens tais como “ndo sou um filésofo
e sim um santo, talvez um louco”* poderiam ser vistas como vontade, pura e simples,
de causar escandalo - aplicando a si, um confessado dissoluto, um titulo religioso
de acentuada moralidade. Leitura errénea, porém, ndo infundada, posto que é sua
intencdo teorética, reiterada em diversos livros e artigos, escapar da moralidade
cotidiana; desse modo, Bataille, ao chocar, é coerente com seus escritos.

Resta a impressdo, quando confrontamos diretamente seus textos - e até
na anterior amostragem incompleta e bastante catdlica das opgdes de Bataille - de
gue faltaria um termo dentre elas, justamente a igreja, onde todas essas
personalidades, conceitos e préticas estariam unidos para formar um todo, uma
unidade complexa e operante. E, de fato, peculiar que haja uma tal juncdo enviesada
de itens e que somente a igreja — justamente seu espaco tradicional de organizacao
e divulgagdo - ndo apareca. E dessa percepcdo que surge a pergunta que dé titulo
ao artigo: hd uma eclesiologia batailliana? Adianto a resposta positiva: ha, sim, uma
igreja batailliana, e afirmo que sua eclesiologia implicita vem a lume através de uma
perquiricdo mais detida em torno da conexdo, em suas reflexdes, entre as figuras
do animal, do anjo, e de especulagBes encontradas em textos do tedlogo
neoplaténico dos séculos V e VI Pseudo-Dionisio, o Areopagita — algumas dessas
especulagbes absorvidas no pensamento batailliano (A quarta parte de A
experiéncia interior é nomeada de Postscriptum ao suplicio (ou a nova teologia
mistica), é uma referéncia direta a Teologia mistica dionisiana). O tedlogo catdlico
Charles André Bernard, em sua Teologia mistica, afirma que, na verdade, toda
teologia mistica é caudataria dos trabalhos de Pseudo-dionisio, o Areopagita. Ele
escreve "Mas é forgcoso constatar que o autor que fixou de uma vez por todas a
problematica mistica foi Dionisio Areopagita”? Contatos pontuais com textos e
instrumentalizagdes da filosofia batailliana ndo permitem que “sua” igreja seja vista,
aparecendo tdo somente através da interconexdo de pontos dispersos. Sem que se
compreenda minimamente o entrelacamento entre essas figuras, a resposta a
pergunta levantada ndo poderia ser outra que negativa. A igreja de Georges Bataille
surge, portanto, de uma abordagem sistemaética - e ndo exaustiva - de sua obra.

! Bataille, Método de meditagdo, p. 240.
2 Bernard, Teologia mistica, p. 60.




E dispenséavel alongar-me no alerta de que essa igreja - por ser batailliana
e, portanto, maldita - ndo se confunde, de maneira alguma, com qualquer instituicdo
religiosa cristd existente. A estrutura eclesiastica que julgo haver em Bataille ndo
diz respeito a sua analise idiossincratica e sim a sua simpatia pessoal em relagao
a uma igreja qualguer, mas sim ao conjunto necessariamente comunitario de acdo
humana derivada de suas posturas filosofico-teoldgicas que, por si mesmas, sdo
direcionadas para a pratica.

Ainda que busque realizar uma leitura exata dos textos de Bataille, ndo sou
obrigado a, em um esforco fidedigno de interpretacdo, deter-me no exato ponto em
gue o autor se deteve. Afinal de contas, interpretar ndo é parafrasear. Meu ponto é
corroborado pelo fato de que, logo nos albores da hermenéutica moderna, Friedrich
Schleiermacher ter previsto esse risco, o da repeticdo, e afirmado que "a mais alta
completude da interpretacdo consistiria em compreender um autor melhor do que
ele de si mesmo pode dar conta"?® Estando alicercado nessa legitima “alta
completude” hermenéutica, é que proponho que Bataille deveria, para ser
consequente com sua filosofia, ter escrito extensamente sobre o demdnio. Mobilizar
a nocdo de anjo nado é, de fato, despropositada, pois coaduna-se com uma parte
considerével da terminologia em seus textos (& qual nos referimos anteriormente:
aleluia, Deus, mistica..), além de se aproximar do sentido da beatitude do éxtase
mistico - teorizada e vivida por Bataille. Entretanto, a coincidéncia parcial entre
animal e anjo, que serd demonstrada posteriormente no texto, é expressa pelo
demdnio, concebido historicamente como anjo com caracteristicas animalescas.

Essa opcdo ndo destoaria do concerto geral proposto por Bataille, pois
verifica-se toda uma outra parte de sua terminologia, de carater nefasto que daria,
a essa escolha - o dembnio -, seu devido lar. Podemos antecipar um outro
elemento, anexo em relacdo a investigacdo principal - a eclesiologia batailliana -,
mas que encontra sua devida colocacdo nela: o animal, como a auséncia de
individualidade, e 0 anjo, como a ac¢do que desindividualiza, encontram-se no evento
demoniaco. Se, de fato, como pretendemos demonstrar, a igreja é a cadeia em que
os seres divinizam uns aos outros, e o anterior/superior (o divinizador) é o anjo do
posterior/inferior (o divinizado), seu animal, e, como a igreja é a hierarquia em que
seus membros auxiliam uns aos outros em suas divinizagdes, todos, ao longo do
processo, tornam-se anjos e animais uns dos outros - sintetizando-se, no mesmo
sujeito, o papel angélico divinizador e o papel animal divinizado - o que nos leva de
volta a definicdo de que um demdnio é um anjo animalesco. Nossa resposta, a essa
altura, se altera, tornando-se mais sofisticada: hd uma eclesiologia demoniaca
batailliana.

Jean Paul Sartre compartilha da mesma impressdo no que se refere ao
demoniaco e expressou-a em uma resenha do livro A experiéncia interior, de
Georges Bataille, publicada na revista Cahiers du Sud em 1943, onde declara que
seu sistema é um panteismo negro. Em sua resposta, Bataille afirma: "Sartre
descreve muito adequadamente meus movimentos de espirito a partir de meu livro,
sublinhando de fora sua tolice melhor do que eu podia fazer de dentro”.* E verdade
gue mais a frente, em sua réplica, relativiza a precisdo do julgamento de Sartre ao
escrever: “Nesse ponto, contudo, devo corrigir Sartre: [0 sistema batailliano] seria,

3 Schleiermacher, Hermenéutica, p. 42.
“ Bataille, Sobre Nietzsche, p. 217.
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é-me preciso dizer, um panteismo negro.. se, suponhamos, minha turbuléncia
infinita ndo me tivesse privado de antem3o de qualquer possibilidade de parada”® A
correcdo a Sartre é compreensivel se partirmos de sua perspectiva particular da
mistica, que, diferente de misticas mais tradicionais, ainda enxerga o processo de
indistincdo entre o sujeito (eu) e o objeto (Deus) como fundamental, todavia,
acrescenta o passo em gue ambos, homem e Deus, seriam abolidos - a “turbuléncia
infinita” ndo permite assentar-se, seguramente, em nenhum ser. Nenhuma divisdo
e definicdo resistem a voracidade de sua mistica. E o que lemos em Esquema de
uma histéria das religides, onde afirma: “Na teopatia, ndo hd mais transcendéncia,
e o0 Deus que se tornou a mesma coisa que o homem deixou de ser um objeto”.®

A ideia de que existem duas igrejas - a dos anjos e a dos demonios -,
opostas, mas semelhantes, fora notada ha muito pelos cristdos. Giorgio Agamben,
em O Mistério do mal, escreve que

Segundo Ticonio [séc. IV], o corpo de Cristo, isto &, a Igreja, é constitutivamente divido. Em
referéncia ao versiculo do Cdntico dos cdnticos, que ele I& numa tradugao que diz “fusca sum
et decora’, ele distingue uma Igreja negra, composta pelo populus malus dos maus, que
formam o corpo de Satanas, e uma Igreja decora, honesta composta pelos fiéis de Cristo.’

O que propomos aqui estd agora evidente; ndo desfruta de nenhum
ineditismo. A igreja demoniaca batailliana é a parte de um novo capitulo na histéria
das ideias, do drama das igrejas espelhadas - ou da biparticdo de uma Unica igreja,
variagdo do mesmo tema -, mas, dessa feita, com tonalidades pés-modernas e uma
teorizacdo e aceitacdo inauditas da igreja fusca. Bataille, arrisco dizer, ciente da
seriedade de tal afirmacdo - que exige, é verdade, maiores investigagGes, que
planejo empreender em outra oportunidade —, seria, nesse caso, o primeiro fildsofo
de grande envergadura da igreja negra; o primeiro que, ao modo da patristica e da
escoldstica, aceitou para si a tarefa de conciliar afilosofia e a igreja, ndo a de Cristo,
mas a de Sat3®

Veremos, a seguir, como George Bataille quicd tenha contribuido com a
escrita desse novo capitulo.

1. O animal e a agua

O animal - e sua esséncia, a animalidade - ¢ fundamento do sistema de
Georges Bataille. Suas reflexdes baseiam-se nele, explicita ou implicitamente. Na
questdo de haver sua igreja, ndo seria diferente. Devemos afastar, logo de inicio, a
provavel compreensdo enganosa de gue o animal é, conforme consta na entrada
para animal em Diciondrio Michaelis on-line, um “Ser vivo multicelular, dotado de
movimento, de crescimento limitado, com capacidade de responder a estimulos”. O
animal ndo é entendido por Bataille como uma classe especifica de seres existentes,
dotados de tracos particulares que os diferenciariam de outros seres subsumidos

® Bataille, Sobre Nietzsche, p. 220.

¢ Bataille, Esquema de uma histdria das religides, p. 130.

7 Agamben, 0 mistério do mal, pp. 32-33.

8 Considerarei intercambiaveis Diabo, Sata e Ldcifer, mesmo sabendo que sao personagens com histdrias diferentes e
que demoraram a se tornar uma so.
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em uma classe diferente. Abordasse-o de tal maneira, seu sistema seria de todo
ininteligivel. O animal, em Bataille, é precisamente um estado ontolégico, um modo
de ser (formulacdo ndo encontrada em nenhum de seus textos, porém fiel ao seu
ponto de vista), ou, em suas palavras: “a animalidade é a imediatez ou a imanéncia”’
Mais acurado ¢ dizer que o animal é um estado meontoldgico, um modo de ndo-ser
em que um referido ser perde seus tracos caracteristicos, sem que adquira de
pronto os tragos caracteristicos de outro ser - mantendo-se em estado de
indefinicdo. O animal ndo é uma trans-formacao, uma passagem entre formas, uma
ponte entre lugares; é a ndo-forma de que surgem todas as formas, o vazio que a
ponte cruza.

Que o animal seja a ndo-forma, ou o ndo-ser, ndo implica que ele seja uma
prima materia, primordial e infinitamente plastica e modificavel, em que, a partir de
sua informacdo, organizacdo e desdobramento, os seres surgiriam - apesar de que
descrevé-lo como &gua ndo deixa de sugerir uma adaptabilidade notdvel. Outrossim,
nao significa que o animal seja o nada hipostasiado (na resenha escrita para o
Cahiers du Sud, Sartre acusa Bataille precisamente disso, hipostasiar o nada). O
animal é o ndo-ser porque, sendo imediatez, ele € imanente em relagao ao seu meio;
ele confunde-se com os seres que o circundam, sem ciéncia alguma de ser algo
diferente dos outros seres. Bataille expressa tal constatagdo poeticamente ao
afirmar que "todo animal estd no mundo como a dgua no interior da dgua” '’ Essa
imagem ¢é prenhe de consequéncias. Uma delas, a mais evidente - tdo evidente que
talvez seja apenas uma variagao -, e que nos interessa sobremaneira no presente
momento, € a de que, assim como dgua nao se distingue de &gua, animal ndo se
distingue do mundo. N&o sendo distinto, ndo é, rigorosamente falando, algo. Ser
indistinto é ndo ser, especificamente, ser algum. O célebre adagio escoléstico ens
et unum convertuntur (o ser e o uno sdo conversiveis) indica que todo ser é um ser;
unidade justamente faltante no indistinto. Quando Bataille, em seu livro Teoria da
religido, |. os dados fundamentais, §4. O animal esta no mundo como a dgua na agua
diz que, diante de um lobo (que ndo desempenha nenhum papel especial em sua
filosofia, podendo ser substituido, sem nenhum prejuizo, por um cachorro, ou um
gato)

se produzem aparigoes atraentes ou angustiantes; outras aparicdes nao correspondem nem
a individuos da mesma espécie, nem a alimentos, nem a nada de atraente ou repugnante; a
partir de entdo aquilo de que se trata ndo tem sentido ou o tem como signo de outra coisa."

Ele apela, de maneira bastante inusual, para a experiéncia fenomenoldgica
do proprio animal. Esse exercicio, segundo sua concepcao de animal, ensina que,
se féssemos lobos, ndo saberiamos que somos lobos, do mesmo modo que n&o
saberiamos o que sdo pedras, plantas, animais e humanos. Essa “transposicdo” de
consciéncia é expressa por ele nos seguintes termos: “a aparicdo de uma coisa
nunca é concebivel sendo numa consciéncia que substitua a minha, se a minha tiver
desaparecido”.'? Precisamos “imaginar” que ndo somos guem SOoMos e gue Somos
o lobo, para seguirmos as pistas de Bataille. A licdo, porém, é clara: animais ndo

? Bataille, Teoria da religido, p. 23.

10 Bataille, Teoria da religido, p. 24.
11 Bataille, Teoria da religido, p. 27.
12 Bataille, Teoria da religido, p. 25.
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tem discernimento (do latim discernere, dividir, separar) e, consequentemente, ndo
lidam com seres, objetos, coisas e sim com “aparicdes” (Georges Bataille parece
corroborar implicitamente a nogdo metafisica de que a realidade de algo é
diretamente proporcional a sua durabilidade; e, sendo as apari¢des fugazes e
pereciveis, sofreriam de um déficit ontoldgico e ndo seriam, rigorosamente falando,
algo) que, sendo seu mundo, s&o indistinguiveis dele - indistingcdo agravada por ser
indistinguivel de meras “aparicBes”. Ser sem separacdo de algo é ser imanente a
esse algo, sem obstaculo que opere a mediacdo - é ser imediato. Ele diz que "A
distingcdo exige uma posicdo do objeto como tal. Ndo existe diferenca apreensivel se
o objeto ndo foi posto”.*® A distincdo, o discernimento, segundo Bataille, dependem
do objeto. Deve haver apreensdo dos objetos, quaisquer que sejam, para que
possamos nos relacionar com “a” coisa como ela é.

Com que autoridade ele fala em nome do animal? E nesse ponto em que a
distingdo entre o animal e a animalidade passa a fazer sentido e vem ao nosso
socorro.

Em &3. A mentira poética da animalidade, Bataille é categérico:

Nada, para dizer a verdade, esta mais fechado para nds que essa vida animal de que saimos.
Nada é mais estranho a nossa maneira de pensar do que a Terra no seio do universo
silencioso, nao tendo nem o sentido que 0 homem dé as coisas, nem 0 nao-sentido das coisas
no momento em que tentamos imagina-las sem uma consciéncia que as reflita.”

Parece-nos que seu projeto se frustra logo de inicio. Se “nada [...] estéd mais
fechado para nds que essa vida animal”, como falar dela, ou melhor, nela? Como
pode afirmar gue o animal ndo tem discernimento e que, para ele, apenas “se
produzem apari¢des™? O caminho para chegar ao animal estd “fechado”. O que nado
podemos perder de vista é o titulo do paragrafo, que nos entrega a solugdo do
problema ao se referir a animalidade, e ndo ao animal. Se Bataille houvesse
acrescentado, em outra parte, que ‘nada estd mais fechado para nds que essa
animalidade”, seria, de fato, impossivel prosseguir. Todavia, ndo é esse o caso.

Ainda no mesmo paragrafo, Bataille escreve: "0 animal abre diante de mim
uma profundidade que me atrai e que me é familiar. Essa profundidade, em certo
sentido, eu a conhego, é minha" ** A animalidade é a esséncia do animal, assim como
a humanidade, do humano, e a familiaridade com o animal é a animalidade que ainda
resta no homem. Caso a animalidade fosse absolutamente extirpada do humano,
ndo ocorreria qualquer familiaridade. Essa é a razdo pela qual ele afirma que "H3, é
verdade, na situacdo animal, o elemento da situagdo humana”'® O animal e o
humano ndo sdo irreconcilidveis, separados por um abismo, posto que a
animalidade d& azo a similitude entre ambos; tampouco poderiam ser, a ndo ser que
Bataille estivesse disposto a sacrificar sua nogdo de animal “como &gua na agua”: é
da natureza mesma do animal ser “"imanente”. J& podemos notar aqui como o animal
é a fonte da mistica e da comunidade: sendo a mistica "a fusdo do objeto e do sujeito,
sendo, como sujeito, ndo-saber, como objeto, o desconhecido’’ e uma verdadeira

13 Bataille, Teoria da religido, p. 23.
14 Bataille, Teoria da religido, p. 25.
15 Bataille, Teoria da religido, p. 26.
16 Bataille, Teoria da religio, p. 24.
17 Bataille, A experiéncia interior, p. 39.
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comunidade (vivenciada, para Bataille, em certos eventos, como a festa) “‘ndo é
unicamente colocada com um objeto e sim, de modo mais geral, como um espirito
(como um sujeito-objeto)".*® o animal é, conclui-se, o estado de indistingdo, como
agua na agua, necessario para gue haja “a fusdo do objeto e do sujeito” da mistica;
e "um sujeito-objeto” da comunidade. Caso haja separacdo entre sujeito e objeto,
nao pode haver a fusdo mistica, apenas discernimento; caso haja separacdo entre
eu e ndo-eu, ndo pode haver uma comunidade, apenas encontros, juncgles
aleatorias.

Como é possivel que surja, da indiferenga animal, o homem, dotado de razdo,
inteligéncia, discernimento?

Em Teoria da religido, A humanidade e a elaboracdo do mundo profano, §1.
A posicdo do objeto: a ferramenta, Georges Bataille escreve: "A posicdo do objeto,
que ndo é dada na animalidade, o é no emprego humano das ferramentas”.'’
Anteriormente observamos que, por ser incapaz de discernir, o animal ndo se
relacionava com objetos - apenas com aparigGes. E, por ser incapaz de se
relacionar com objetos, era incapaz de se conceber diferente do seu mundo. Agora,
no estagio em que surge a humanidade - e, simultaneamente, o mundo profano -,
tem-se o objeto. Bataille, todavia, vincula o objeto especificamente a ferramenta e
a humanidade e ao mundo profano. “A ferramenta elaborada é a forma nascente do
ndo-eu”?’ Um pouco de aten¢do nos fard concluir que, como n3o ha discernimento,
ndo pode haver "eu” contraposto ao “ndo-eu’, e o trecho destacado passa a
impressdo de que o animal é um “eu” hiperbdlico deflacionado pelo objeto. Nao
devemos seguir essa impressdo. Julgamos que desfizemos, acima, a chance de que
interpretacGes pudessem derivar por esse caminho. O sentido da frase torna-se
claro se contextualizada: a ferramenta, sendo a primeira percepcdo de “ndo-

animal’, é a primeira diferenga, quando as aparigdes ganham consisténcia de
substancias, de coisas que podem, finalmente, ser concebidas e nomeadas como o

gue sdo. E por essa razdo que Bataille escreve o seguinte trecho:

A posicao do objeto clara e distintamente conhecido de fora define geralmente uma esfera
dos objetos, um mundo, um plano em que é possivel situar clara e distintamente, ao menos
em aparéncia, aquilo que, em principio, ndo pode ser conhecido do mesmo modo?

Apesar de ter elegido a ferramenta como objeto privilegiado para a
emergéncia da humanidade e do profano, ele afirma que "A ferramenta ndo tem
valor em si mesma [...], mas somente em relac3o a um resultado previsto”.22 E um
objeto peculiar pelo que faz, ndo pelo que &, ou seja, é um objeto Util. Seu diferencial
é inserir, na imanéncia animal, o trabalho, a atividade realizada em prol de uma
finalidade, e n30o pelo prazer de realizd-la; ela é "0 bastdo [que] cava o solo a fim de
assegurar o crescimento de uma planta”.?®

A ferramenta, entretanto, ndo deixa de ser um objeto devido a sua utilidade.
Ela, assim como ele, define a esfera dos objetos, a saber, a objetividade. E a

18 Bataille, Teoria da religido, p. 46.
19 Bataille, Teoria da religido, p. 29.
20 Bataille, Teoria da religio, p. 29.
21 Bataille, Teoria da religido, p. 30.
22 Bataille, Teoria da religio, p. 29.
23 Bataille, Teoria da religico, p. 30.
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objetividade, onde os objetos tomam posicdo, é o “ndo-eu”, um sinal, ndo tdo
sofisticado como a ciéncia, de discernimento. O discernimento, entdo, estabelece o
"eu” do "ndo-eu”. A mistura das aguas é interrompida: surge a diferenca. Bataille é
peremptdrio ao escrever:

0 objeto[...] tem um sentido que rompe a continuidade indistinta, que se opde a imanéncia
ou ao fluxo de tudo aquilo que é - e que ele transcende. Ele é rigorosamente estranho ao
sujeito, ao eu ainda afogado na imanéncia *

Essa distingao, Bataille afirma, "é sempre precéria, incerta e desigualmente
acabada". A animalidade do animal, que se mantém no humano, nos torna
“‘incapazes de nos fundar sobre coagulacBes instaveis”? Estamos sempre na
iminéncia de nos afogar nas dguas primordiais.

Outra implicacgdo, que se dé apds a separacdo, é que o "eu” vé-se a si mesmo
em todos os objetos. Inicialmente, ndo existia diferenga entre “eu” e "ndo-eu’, e a
ferramenta, instalando a objetividade, realiza a diferenciacdo. Porém, a animalidade,
como descobrimos acima, garante que a ligacdo humana com o animal é, por
definicdo, imediata. Desse modo, garante, simultaneamente, resquicios de
inseparabilidade no homem. Isso leva a percepgdo, ainda que o “eu” esteja
desafogado, de que "eu” e os objetos sdo, de alguma maneira, idénticos. O "eu” goza,
portanto, de uma dupla percepcdo: sendo “eu” distinto, relaciona-se com objetos;
tendo animalidade, é um com eles. Bataille escreve: "No final, percebemos cada
aparicdo - sujeito (nés mesmos), animal, espirito, mundo - ao mesmo tempo de
dentro e de fora, a uma sé vez como continuidade, em relagdo a ndés mesmos, e
como objeto” ?” Tal como todos os sujeitos s3o objetos — percepcdo permitida pela
humanidade -, todos os objetos sdo sujeitos - percepgdo permitida pela
animalidade. A objetividade (o campo dos objetos) pode sujeitar-se, retornando a
imanéncia com o eu, e o sujeito pode objetificar-se, retornando a imanéncia com os
objetos (de fato, a imanéncia, sendo totalidade indiferenciada, aboliria ambos, ndo
sendo preciso falar de "sujeicdo” e “objetificacdo”. Essa formulacdo é apenas um
tour de force comunicativo). “uma objetividade dessa natureza, clara quanto a
posicdo separada de um elemento, permanece confusa: esse elemento guarda a um
s6 tempo os atributos de um sujeito e um objeto” % escreve Bataille.

A dificuldade com a qual temos que lidar a essa altura do nosso texto é: no
estabelecimento do "eu”, guarda-se a memoria da imanéncia, atribuindo egoidade a
objetividade, entdo, como surgem os anjos - elemento basilar de minhas reflexdes
-, que, na visdo de Georges Bataille, sdo puros sujeitos, mas ndo objetos?

Bataille, em &6, Os espiritos e os deuses alegam que as confusGes
disseminadas entre sujeito e objeto “resolvem-se numa hierarquia de espiritos”?
No primeiro momento, todos os sujeitos eram objetos, e todos os objetos eram
sujeitos, mas

24 Bataille, Teoria da religido, p. 30.
%5 Bataille, Teoria da religido, p. 31.
26 Bataille, Teoria da religio, p. 27.
27 Bataille, Teoria da religido, p. 31.
28 Bataille, Teoria da religido, p. 32.
29 Bataille, Teoria da religido, p. 34.
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D4-se um deslizamento nessa posicao: o "Ser supremo’ € em certo sentido um puro espirito;
da mesma forma, 0 espirito de um homem morto nao depende de uma clara realidade material
como aquele de um vivo; finalmente, o vinculo de um espirito de animal ou de planta etc., com
um animal ou uma planta individual € muito vago: trata-se de um espirito mitico -
independente das realidades dadas®

Por um "deslizamento”, alguns sujeitos emancipam-se de sua objetividade,
tornando-se puros sujeitos, puros espiritos; alguns seres subsistem, a partir de
entdo, sem objetos correspondentes (que seriam seus corpos). E bastante
insatisfatério que a criacdo do “puro espirito”, do reino do céu, da "hierarquia dos
espiritos”, tema que obceca a humanidade ha milénios, seja explicada por um mero
deslize. Sobra, para os leitores de Teoria da religido, a consolagcdo de que o
deslizamento ocorreu na “posicdo”. Vimos acima, em varias citacBes, que a
"posicdo” é um termo usado em relacdo a transformacdo no campo da objetividade.
Podemos afirmar, portanto, que a mudanga se da nos objetos, e ndo na percepcdo
dos sujeitos - o que, afinal de contas, € um ganho infimo, posto que é sobre o
imbréglio entre a percepcdo do sujeito e o estado dos objetos que Bataille vem
tratando. De qualguer modo, "Nessas condicdes, a hierarquia dos espiritos tende a
se fundar numa distincdo fundamental entre os espiritos que dependem de um
corpo, como aqueles dos homens, e os espiritos auténomos do ‘Ser supremo’, dos
animais, dos mortos, etc.”?! De sorte que “E deus, é puramente divino (sagrado), o
espirito que ndo estd subordinado a realidade de um corpo mortal”.®

Estabeleceram-se duas divisbes: a primeira, entre eu (sujeito) e n3o-eu
(objeto); a segunda, entre os sujeitos puros (divinos, imateriais) e os sujeitos
mesclados (corporificados). Bataille alerta que n&o é correto que liguemos os
sujeitos espirituais a indistincdo animal e os sujeitos mesclados a diferenca. A
despeito dos sujeitos mesclados terem corpo que, sendo um objeto, participa da
divisdo e os sujeitos puros, ndo tendo corpo, ndo sdo objetos e ndo participam da
divisdo, ele escreve que "A diferenca entre o espirito e o corpo ndo € de modo algum
a que existe entre a continuidade (a imanéncia) e o objeto.”® E prossegue,
explicando que devemos periodizar os variegados momentos da divisdo (e o
correspondente desenvolvido de "eu” e “ndo-eu”) para que sejamos corretos. Ele
diz:

Na imanéncia primeira, nao ha diferenca possivel antes da posicao da ferramenta fabricada.
Da mesma forma, na posicao do sujeito no plano dos objetos (do sujeito-objeto), o espirito
ainda ndo ¢ distinto do corpo. E somente a partir da representagao mitica de espiritos
auténomos que o corpo se encantra do lado das coisas, ja que espiritos soberanas nao tém
corpo.*

Com as observacgdes de Bataille na citacdo acima, julgo adequado o seguinte
esquema, composto de trés estados e duas divisBes: 1° estado: imanéncia (animal);
12 divis&o: eu x ndo-eu (surgimento do humano); 2° estado: sujeitos-objetos (eu e

30 Bataille, Teoria da religido, pp. 34-35.
31 Bataille, Teoria da religico, p. 35.
32 Bataille, Teoria da religico, p. 35.
33 Bataille, Teoria da religico, p. 35.
34 Bataille, Teoria da religido, p. 37.
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ndo-eu misturados); 22 divisdo: sujeitos x sujeitos-objetos; 3° estado: espiritos
soberanos e corporificados.

Os espiritos corporificados, ndo obstante sejam espiritos, sofrem, no 3°
estado, por "estarem do lado das coisas”. Ser um corpo é ser um objeto. Tal
alteracdo, em relacdo ao 2° estado, é degradante a ponto de Georges Bataille
escrever que:

0 mundo real passa a ser um dejeto do nascimento do mundo divino: 0s animais e as plantas
reais, separados de sua verdade espiritual, adquirem lentamente a abjetividade vazia das
ferramentas, o corpo humano mortal é assimilado pouco a pouco ao conjunto das coisas. ®

Em §9. O trabalhador e a ferramenta, Georges Bataille explica a degradagao
sentida pelos espiritos corporificados em termos de uma légica prépria a
subordinacdo em geral. E interessante acompanharmos seu raciocinio, ndo apenas
por ser importante para meu argumento, mas por ser capaz de se estender a outras
situacBes de dominio. Ele escreve:

De um modo geral, 0 mundo das coisas é sentido como uma degradagao. Ele acarreta a
alienacdo daquele que o criou. E um principio fundamental: subordinar ndo é apenas
modificar o elemento subordinado, mas ser modificado tambeém. A ferramenta transforma ao
mesmo tempo a natureza e 0 homem: ela subjuga a natureza ao homem que fabrica e utiliza
a ferramenta, mas liga 0 homem & natureza subjugada.®®

Bataille acresce um novo dado nessa passagem: a ferramenta cria a
humanidade, dividindo as 4guas em “eu” e "ndo-eu”, e domina o “ndo-eu” que criou.
Essa dominacdo é definida como desvio dos fins préprios. “Tudo aquilo que esta em
meu poder anuncia que reduzi o que é semelhante a mim a ndo existir mais para
seu proprio fim, mas para um fim que lhe é estranho”.*” Bem, observamos que, no
primeiro estado, o homem ¢é também “ndo-eu” e, no segundo estado, é também
objeto. A dominacdo do “ndo-eu” pelo "eu” é, consequentemente, a dominacdo do
homem.

O que chamamos, a essa altura, de homem, iniciou sua trajetéria na
conciliagdo com o mundo rumo a separagao dele e da separacdo do mundo para a
separacdo de si mesmo, na divis3o espirito/corpo. Esse estado é "sentido como uma
degradacdo”. O que o homem pode fazer para deixar de ser "dejeto do mundo
divino"? Recorrer ao anjo.

2. O anjo e a espada

O ser humano, originalmente animal e, por isso, desfrutando de um estado
de confusdo com seu mundo, adquire individualidade através da fabricagdo da
ferramenta e de sua utilidade para o trabalho. A separatividade constitutiva da
individualidade, do "eu”, aliada a cisdo interna entre corpo e alma, é sentida, segundo
Bataille, como uma “degradac3o’. E razodvel concluirmos que, se tais divisBes s3o

35 Bataille, Teoria da religico, p. 36.
36 Bataille, Teoria da religido, p. 37.
37 Bataille, Teoria da religido, p. 37.
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motivos de sofrimento, as unidades - a primeira, a unidade total da imanéncia
animal, e a segunda, a unidade alma e corpo - sdo motivos de satisfacdo. O ser
humano, para Bataille, ansiaria e se contentaria somente com a unidade - a despeito
de temé-la. A unidade consigo mesmo, resolvendo a divisdo entre alma e corpo -
sinalizada pela existéncia de espiritos sem corpos (espiritos soberanos) e pela
corporalidade sentida como objetificagdo - e a unidade com seu mundo. A partir
dessa percepcdo, separar é sofrer, e o humano busca a reconciliagdo. Charles
André Bernard, em Teologia mistica, afirma a existéncia de uma tradigdo da mistica
cristd que busca, principalmente, o fim das divisGes, em que acreditamos que
Georges Bataille - mesmo que ndo sendo cristdo - insere seu empreendimento. Ele
escreve

Podemos descobrir uma mesma tendéncia fusional nas correntes de pensamentos que
consideram a mistica como um esforgo para superar qualquer cisao entre o sujeito e o abjeto,
entre a natureza e 0 mundo sobrenatural, entre a historia e a eternidade, entre a alma e Deus.
Tal esforgo se encontra em toda especulacao filosofica, especialmente na sua tradigao alema,
que reconheceu mais ou menos explicitamente, sua ligagao com a deutsche Theologie, Mestre
Eckhart, Boehme e a teosofia. Trata-se sempre de pedir a mistica um ponto de apoio para
justifica a superacgao das cisoes.™®

Em Bataille, contudo, em sua elaboracdo peculiar da mistica crista, a
reconciliagdo significa, por sua vez, destruir a corporalidade, para conciliar-se com
seu espirito, e destruir-se a si mesmo, para conciliar-se com o mundo. A primeira
conciliacdo, Bataille chama "sacrificio”; a segunda, ele confere multiplos nomes,
entre eles “experiéncia interior” ou, simplesmente, “mistica”. Posteriormente
veremos como a reconciliagdo ndo é simples como descrevemos. Ela é almejada,
porém temida (quem ndo temeria a destruicdo de seu corpo e de sua
individualidade?) e as nocdes de “sacrificio” e “mistica”, categorizadas de maneira
por demais didatica, desempenham, amilde, idéntica tarefa.

Se é o anjo quem liberta da degradacao, esmiucada no paragrafo anterior, é
sua tarefa destruir o corpo e a existéncia separada dos seres humanos. E o que em
O culpado, A amizade, Ill. O anjo, Georges Bataille deixa entender:

Esse anjo é 0 “‘movimento dos mundos’, mas nao posso ama-lo como um ser anélogo aos
outros. Ele é ferida, ou a fissura, que, dissimulada, faz de um ser “um cristal que se quebra”.
Porém, embora ndo possa ama-lo como um anjo, nem como uma entidade distinta, aquilo que
apreendi dele libera em mim o mavimento que me da o desejo de morrer e a necessidade de
ndo ser mais®

Para Bataille, um anjo deve ter uma relacdo umbilical com a morte. E
interessante observar que Adolf Holl, tedlogo catdlico, em seu livro A m&o esquerda
de Deus: uma biografia do Espirito Santo, tenha destacado que as manifestagGes
divinas biblicas s&o frequentemente narradas e marcadas por violéncia. Ele faz a
seguinte observacdo quando, escrevendo sobre o Espirito Santo, trata da traducéo
do termo hebraico ruach - “ar em movimento” - para o alem3o Geist - "espirito”:

38 Bernard, Teologia mistica, p. 99.
39 Bataille, 0 culpado, p. 44, grifo meu.
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De fato, o Geist germanico tinha em comum com o ruach semitico a imaterialidade, assim
como uma certa vivacidade. Mas o vento causticante do deserto arabe, também chamado de
ruach na Biblia hebraica, podia nada significar para os homens do norte. Por outro lado, no
Evangelho de Joao a sensualidade original do ruach ainda esta Ia: o pneuma sopra por onde
Ihe agrada®

N3o queremos confundir duas figuras teologicamente diferentes - o anjo e
o Espirito Santo - apenas sublinhar que, fora de especulacGes bataillianas, existem
tedlogos que tenham reconhecido o caréter violento da intromissédo divina na vida
humana. Mais a frente, Holl escreve dois paragrafos que ilustram, com exemplos
biblicos, a violéncia divina. Ele diz:

Na realidade, nos foi dito que de vez em quando um candidato ao status profético recusava-
se a cumprir a chamada divina, devido as perspectivas sombrias envolvidas em tal escolha.
A mais conhecida narrativa é a de Jonas que, chamado para ir a cidade de Ninive pregar o
arrependimento, prefere pegar um navio e fugir de Jeova. Jonas acaba na barriga de um
peixe e SO entao percebe que deve obedecer. Rapidamente, é cuspido para cima, para terra
firme, e cumpre sua missao

Ja Jeremias, filho do sacerdote Helcias, no territério de Benjamin, tenta escapar da situacao
alegando sua tenra idade “Ah, Senhor Javeé, eu nao sei falar, sou apenas uma crianca”. Recebe
uma resposta brusca: “Ndo diga ‘sou apenas uma crianca’, pois vocé tem de ir a quem eu lhe
mandar e dizer aquilo que eu ordenar. Jeremias esta classificado entre os profetas da
escritura. [...] Sua prosa é veemente e vibrante com a experiéncia espiritual. Jeremias passa
pelo seu relacionamento com Deus como alguém que foi seduzido, até estuprado. Em vao,
decide esquecer a voz insistente: “Mas entao parecia haver um fogo ardente em meu coragao,
aprisionado em meus ossos. Amaldicto o dia em que nasci!"

Para que compreendamos filosdfica e teologicamente (a teologia de Bataille)
porque somente existem anjos da morte, é indispensével gue nos ocupemos das
sutilezas entorno das nocBes de “sacrificio” e "mistica”. Sem esse périplo, as
implicacdes do anjo ficam totalmente perdidas, pois o anjo é aquele, que danificando
o corpo do homem, subtrai-lhe a condicdo de objeto, tornando-o puro espirito e,
desse modo, novamente um animal - ja que, ‘nos limites da continuidade, tudo é
espiritual, ndo h& oposicdo entre o espirito e o corpo’? - extinguindo assim a
diferenca entre sujeito e objeto. E como "Os deuses sdo simplesmente espiritos
miticos, sem substrato de realidade” * ou seja, como n3o existem tais sujeitos puros
- sejam espiritos, sejam deuses - porque eles ndo tém “substrato de realidade”,
entdo o anjo danifica e destrdi toda a existéncia do eu. Sem “eu”, de volta a
continuidade, o animal pode comungar com o animal, a 4gua com a 4gua, e tanto a
fragmentagdo do mundo, entre sujeito e objeto, como a da sociedade, entre eu e
ndo-eu, sdo temporariamente resolvidas.

Sobre o sacrificio, Georges Bataille escreve:

“0Holl, A mdo esquerda de Deus, p.19.

“I Holl, A mdo esquerda de Deus, pp. 138-139.
“2 Bataille, Teoria da religico, p. 35.

“3 Bataille, Teoria da religio, p. 35
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0 principio do sacrificio € a destruicao, mas, ainda que chegue por vezes a destruir
inteiramente (como no holocausto), a destruicdo que o sacrificio quer operar ndo é o
aniquilamento. E a coisa - somente a coisa - que o sacrificio quer destruir na vitima.*

A funcdo do sacrificio é destruir a coisa na vitima. Anteriormente vimos o
que é tal "coisa”™ o corpo. A funcdo do sacrificio é, portanto, destruir o corpo da
vitima. Isso leva a libertacdo do sujeito de sua sujeicdo objetual: "0 sacrificio destréi
os lagos de subordinagdo reais de um objeto, arranca a vitima do mundo da
utilidade” *® A férmula que o sacrificador enuncia é:

Eu te retiro, vitima, do mundo onde estavas e onde so podias estar reduzida ao estado de uma
coisa, tendo um sentido exterior a tua natureza intima. Eu te chamo de volta a intimidade do
mundo divino, da imanéncia profunda de tudo aquilo que €.

O sacrificador, ao destruir o corpo do sujeito, o liberta de "um sentido
exterior a tua natureza intima”, que é uma formulacdo alternativa da definicdo de
subordinacdo, o desvio dos fins proéprios. O sacrificador restitui o sujeito a sua
condicdo de imanéncia animal - e, consequentemente, de sua individualidade -,
livrando-o dos efeitos imprevistos da subordinacdo enquanto o diviniza. O sujeito se
liberta da sujeicao utilitdria que lhe ocorreu por ter sujeitado o mundo. “Tanto é esse
o sentido preciso do sacrificio que se sacrifica aquilo que serve; ndo se sacrificam
objetos luxuosos.*” Todavia, ndo é sacrificavel qualquer tipo de objeto, porque "0
sacrificio se faz de objetos que poderiam ter sido espiritos, como animais,
substancias vegetais, mas que se tornaram coisa e que é preciso devolver a
imanéncia de que provém, a esfera vaga da intimidade perdida" (BATAILLE, 2015, p.
43). O sacrificador é, assim, um anjo, que fazendo “de um ser ‘'um cristal que se
quebra™® fere, ou fissura, o objeto que o aliena de si mesmo. Essa é a raz3o de
Bataille dizer que, "aquilo que apreendi dele libera em mim o movimento que me da
o desejo de morrer e a necessidade de n3o ser mais”*’ E verdade que em Teoria da
religido, O sacrificio, a festa e os principios do mundo sagrado, §4. A consumacédo
do sacrificio, Bataille escreve que "a morte ndo estd necessariamente ligada a ele e
o sacrificio mais solene pode ndo ser sangrento. Sacrificar ndo é matar, mas
abandonar e dar™ porque “o que importa é sair de um mundo de coisas reais™!
porém, ndo deixa de ser igualmente verdade que é na morte que o sujeito se
emancipa definitivamente de sua condigcdo servil, submissa, que “No halo da morte,
e somente ali, 0 eu funda seu império”.* 0 anjo fere e, a depender do quio fatais sdo
seus golpes desferidos, libertarad cabalmente o sujeito do fardo de ser objeto, e o
animalizard novamente, chamando-o “de volta a intimidade [..] da imanéncia
profunda”, de volta a condig8o de dgua na agua. E por isso que Bataille afirma que
"As forcas que trabalham para nos destruir encontram em nds cumplicidades tdo

““ Bataille, Teoria da religido, p. 39.

“5 Bataille, Teoria da religido, p. 39.

“6 Bataille, Teoria da religido, pp. 39-40.
“7 Bataille, Teoria da religio, p. 43.

“8 Bataille, 0 culpado, p. 44.

“7 Bataille, 0 culpado, p. 44.

%0 Bataille, Teoria da religio, p. 42.

%1 Bataille, Teoria da religio, p. 42.

52 Bataille, A experiéncia interior, p. 103.
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felizes - e, as vezes, t3o violentas - que nd3o podemos nos desviar delas
simplesmente como nos dita o interesse’™ e que “N&3o hd ser sem fissura, mas
vamos da fissura sofrida, da degradacdo, a gloria (a fissura amada),® j& que é a
destruicdo da diferenga entre alma e corpo, e a diferenga entre "eu” e 0 mundo que
nos reconciliard, dando cabo a todas as cisGes. Em suma, o anjo animaliza os
humanos.

Os efeitos do sacrificio e da mistica sdo coincidentes. A definicdo
supracitada da mistica, ou da experiéncia interior - Bataille diz: "Entendo por
experiéncia interior aquilo que habitualmente se nomeia experiéncia mistica"> -
como “a fusdo do objeto e do sujeito, sendo, como sujeito, ndo-saber, como objeto,
o desconhecido”,*® conduz o mistico ao ponto a que o sacrificado chegou, a perda de
sua existéncia individual, separada. Em O erotismo, Capitulo | - O erotismo na
experiéncia interior, encontramos a seguinte passagem de Bataille:

0 erotismo, ja o disse, &€ a meus olhos o desequilibrio em que o proprio ser se coloca em
questao, conscientemente. Em certo sentido, o ser se perde objetivamente, mas entao o
sujeito se identifica com o objeto que se perde. Se for preciso, posso dizer, no erotismo: EU
me perco.”

A atencdo que Bataille dedica ao erotismo é oriunda da sua percepcdo de
gue o erotismo é uma forma de mistica especifica, porque ndo realiza
definitivamente seu fito. Em O culpado, A amizade, |. A noite, ele alega: "A
experiéncia mistica difere da erdtica por ter um éxito pleno”,*® mas n3o descuida
que "0 homem que ignora o erotismo é tdo estranho ao extremo do possivel quanto
0 é sem experiéncia interior"* Em todo o caso, ambos os fendmenos destroem a
individualidade do individuo, sua existéncia cindida, um - o sacrificio - porque
destrdi seu corpo, o outro — a mistica - porque funde objeto e sujeito. E fato que
destruir o objeto no sujeito e fundir objeto e sujeito sdo, descritivamente, duas
atitudes bastante diferentes, e por isso distinguimos as duas. Porém, como expus,
o resultado é exatamente igual, ainda que os procedimentos sejam diferentes. As
descricdes coincidentes de Georges Bataille sobre a imanéncia primordial do
animal e as consequéncias do sacrificio e da mistica sdo indicios razoéveis para
sugerir a seus leitores atentos que o sacrificio e a fusdo mistica desfazem a
individualidade, destroem o eu e, por isso, o reenviam a imanéncia animal, ou seja,
animalizam o humano. A narrativa batailliana sobre hominizacdo do animal, de um
lado, e a mistica e o sacrificio, do outro, sdo perfeitamente espelhadas: o ser
humano surge do animal desde a substancializacdo das aparéncias, das aguas,
emergindo da imanéncia primeira a diferenca entre sujeito e objeto, eu e ndo-eu; a
mistica e o sacrificio rednem e confundem as diferencas, eliminando a distingdo
entre sujeito e objeto, eu e ndo-eu.

%3 Bataille, A experiéncia interior, p. 133.
% Bataille, 0 culpado, p. 45.

% Bataille, A experiéncia interior, p. 33.
% Bataille, A experiéncia interior, p. 39.
57 Bataille, 0 erotismo, p. 5.

%8 Bataille, 0 culpado, p. 33.

%9 Bataille, A experiéncia interior, p. 56.
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Quando trata do anjo (em O culpado, A amizade, Ill. O anjo) Bataille faz uma
série de criticas a multiplos sistemas, entre eles o cristianismo, estabelecendo por
contraposicdo, desse modo, a diferenca entre a teologia cristd e a sua. Ele afirma
gue "A miséria do cristianismo é a vontade de fugir, na ascese, de um estado em
que a fragilidade, a ndo-substancia, é dolorosa”? O cristianismo, a despeito de seu
destaque ao sacrificio de Jesus, se recusa a aceitar a ferida. A instabilidade
constitutiva dos seres, ou seja, a possibilidade de que retornem as Aaguas
primordiais, € motivo de consternacdo entre cristdos. Bataille reconhece o valor do
cristianismo, que entendeu a fungdo ontoteoldgica da ferida, “Mas ele esté no nivel
daqueles que enfraquecem rapido - que ndo conseguem suportar uma embriaguez
sem amanh3 (a do erotismo, da festa).* O cristianismo precisa da garantia de que
a ferida é passageira, que ela pode ser curada. "Ele deve figurar de inicio a
salvaguarda daquilo que, em face da fragilidade das coisas deste mundo, é
substancial: o sacrificio de Deus se torna entdo possivel e sua necessidade atua
imediatamente”®? A teologia cristd “mantém o principio de um mundo acabado
desde sempre, em todos os lugares, até na noite do Gélgota".®® Bataille - que, em
contraposicdo ao cristianismo, faz uma teologia da ferida - ndo pode coadunar-se
com as reticéncias cristds, porque ‘Em toda realidade acessivel, em cada ser, é
preciso buscar o lugar sacrificial, a ferida”.®* Do contrério, a radical libertac&o do eu
e a formacdo de uma comunidade real sdo impossiveis. Ndo hd comunidade sem a
ferida; os seres necessitam da instabilidade para formar lagos profundos, para
comunicarem-se verdadeiramente uns com os outros. Georges Bataille escreve:
"Buscar a suficiéncia € o mesmo erro que encerrar o ser num ponto qualquer: ndo
podemos encerrar nada, s encontramos insuficiéncia”®
ininteligivel se ndo vissemos nele o meio pelo qual os homens, universalmente,
“comunicavam” entre si"%® Bataille exorta a recordarmos que somos apenas

e "O sacrificio seria alids

paradas das &guas primordiais e que, caso encalhemos, recusando-nos ao
movimento, perderemos maravilhas:

Eu nao sou e tu nao és, nos vastos fluxos das coisas, mais do que um ponto de parada
favoravel a rebentagao. Nao tarde a tomar uma exata consciéncia dessa posigao angustiante
[...]. Um curto momento de parada: o complexo, o suave, o violento movimento dos mundos
fara para si de tua morte uma espuma esquichante. As glorias, a maravilha de tua vida, se
devem a essa rebentacao da onda que se formava em ti no imenso barulho de catarata do
ceu.”

Estar fixado inapelavelmente em seu préprio eu ndo é diferente da
pequeneza do egoismo que leva ao solipsismo das perspectivas e ao
amesquinhamento da vida - e a mistica o combate, pois o eu é relativo. Nds,
humanos, devemos ser - e somos constitutivamente — vulnerdveis aos golpes do
anjo. Georges Bataille escreve:
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Na medida em que os seres parecem perfeitos, eles permanecem isolados, trancados em si
mesmos. Mas a ferida do inacabamento os abre. Por meio do que se pode chamar
inacabamento, nudez animal, ferida, os diversos seres separados comunicam, ganham vida
perdendo-se na comunicagao de um ao outro®

Para gue haja comunicacgdo e comunidade, é imprescindivel que o sacrificio
realizado pelo anjo ocorra em larga escala. Todos os membros de um grupo devem,
em determinado momento, passar pela divinizacdo que a mistica proporciona. Uma
extensa cadeia de divinizacGes precisa ser instaurada.

Essa é precisamente a funcdo, para Pseudo-Dionisio, o Areopagita, da
Hierarquia Celeste.

3. A igreja do diabo

Em A hierarquia celeste, o Areopagita diz: "O propdsito da Hierarquia é,
portanto, proporcionar aos seres a semelhanca e a unido com Deus, na medida do
possivel”.*” Podemos observar que Pseudo-Dionisio e Georges Bataille atribuem ao
anjo uma mesma funcdo: auxiliar na divinizagdo. O panorama conceitual dos dois é
diferente - aquele é cristdo, esse é ateu, o que altera radicalmente suas reflexdes.
Como a Hierarquia - composta majoritariamente pelos seres celestes, ou seja, 0s
anjos - proporciona “semelhanca e unido com Deus™ Areopagita da o seguinte
exemplo para ilustrar o modo como ela realiza seu propdsito:

Se, por exemplo, a ordem hierarquica impGe a uns receber a purificacao, a outros purificar, a
uns receber a iluminagdo, a outros iluminar, a uns receber o aperfeicoamento, a outros
aperfeigoar, cada um imitara a Deus segundo a maneira que |he corresponde. ™

A Hierarquia € a corrente de anjos em que o mais préoximo de Deus auxilia o
mais distante em sua imitagdo de Deus, em sua divinizagao.

A Hierarquia, entretanto, ndo é exclusivamente celeste. A certa altura de seu
livro, Pseudo-Dionisio se pergunta: "Por gue os homens da nossa hierarquia
sacerdotal sdo chamados anjos?”. Uma faceta da resposta diz: "Pode-se também
constatar que as Escrituras chama de deuses tanto os seres celestes que estdo
muito acima de nds, quanto os homens que entre nds sdo os melhores amigos de
Deus e os mais santos”.”* No pensamento dionisiano, os sacerdotes, “amigos de
Deus e os mais santos’, sdo considerados anjos, porque auxiliam “a semelhanga e
a unido com Deus’. Vé-se pela passagem que a igreja, considerada como a
hierarquia sacerdotal, é a extens3o terrestre da hierarquia celestial, posto que
outrossim é composta de anjos. E o que confirma Charles Bernard, ao discorrer
sobre A hierarquia celeste e a funcdo dos anjos: "Na transposicdo para o plano
sacramental da hierarquia eclesidstica imp&e-se o mesmo esquema”.’?

8 Bataille, 0 culpado, p. 49.
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Se o0 anjo é aquele que, ferindo o objeto no sujeito, destréi o eu - divinizando-
0 ao liberta-lo do corpo -, e 0 enfraquecimento do eu é condi¢gdo da comunicacdo -
permitindo que o sujeito saia de si em diregdo ao outro —, e a comunicagao, por sua
vez, é a condicdo para que surja uma comunidade real, em que seus membros se
conciliam uns com os outros - e ndo sejam estranhos, separados, relacionando-se
casualmente -, o anjo é, portanto, a condicdo da comunidade. Para que a
comunidade surja, entretanto, ndo basta que um Unico sujeito seja ferido, mas é
necessario que todos seus membros sejam fissurados e instaveis; em outras
palavras, os anjos a todos devem ferir. Curiosamente, notamos acima que é esse o
papel da Hierarquia dionisiana, que os anjos auxiliem na divinizagdo. Agora estamos
suficientemente munidos conceitualmente para responder a pergunta do artigo, que
repetimos: hd uma eclesiologia batailliana? Sim, ha, porque sem uma igreja - a
hierarquia dos anjos da morte - ndo pode haver comunidade. Alicercados em
Bataille, concluimos que toda comunidade surge e mantém sua vitalidade a partir
de uma igreja.

Como fica, com a declaracdo de uma igreja em Bataille, sua afirmagdo de
que os espiritos ndo sdo reais, simplesmente mitologia? Bem, o anjo batailliano ndo
remete ninguém a Deus, sendo a animalidade. A genuina funcdo do anjo € animalizar
0s humanos. E se uma comunidade é criada a partir do fim do eu de seus membros,
ou seja, de sua animalizagcdo, uma comunidade ¢ criada gquando os anjos
animalizam-se mutuamente.

Devemos antecipar duas possiveis objecBes a necessidade de uma igreja
batailliana para a formacdo de uma comunidade, antes de prosseguir. A
possibilidade de que, por hipdtese, um Unico anjo ferisse os membros da
comunidade e ndo fosse ferido - tornando dispensével o mdtuo auxilio e, a vista
disso, a igreja batailliana - o excluiria a priori da comunidade, porque é o ferimento
que sacrifica o eu. Essa hipdtese talvez fosse frutifera em outro tépico; entretanto,
ndo explica a fundagdo de uma comunidade. Uma outra hipdtese, ainda mais
incoerente, seria a de que um Unico anjo ferisse os membros da comunidade e, no
fim, fosse ferido por um Unico membro que seria, por sua vez, o anjo do anjo. Essa
hipdtese solucionaria o problema de incluir o primeiro anjo na comunidade e
dispensaria que os outros membros fossem anjos do anjo - impugnando a ideia
antecipada de que todos os membros seriam animais e anjos simultaneamente
(uma variagdo dessa objecdo partiria da hipdtese de que o anjo animalizaria a
comunidade e se retiraria dela).

A segunda hipdtese somente deveria ser levada a sério caso Georges
Bataille ndo houvesse dito que, no animal e na mistica, ndo héa distingdo entre sujeito
e objeto. Tanto o sujeito quanto o objeto devem desaparecer para que o sacrificio
ocorra. Se o objeto, que na presente hipdtese é o humano animalizado, desaparece
e o0 sujeito, 0 anjo sacrificador, permanece, ndo pode haver mistica nem imanéncia
primordial. O sacrificador e o sacrificado devem morrer para que o sacrificio seja
bem-sucedido. Isso implica afirmar que todo ato de ferir outro é ferir-se a si
mesmo; que todo sadico é, logicamente, masoquista. Essa ldgica do ferimento (que
j& vimos na subordinac&o) é sugerida por Bataille quando trata da similitude entre
erotismo e sacrificio ("Esse pensamento, me parece, deve ser a base da
interpretagao do sacrificio religioso, a qual, como disse ha pouco, a acdo erdtica é
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comparavel”® ele afirma). Ele diz: “Se a uni3o de dois amantes é o efeito da paix3o,
ela evoca a morte, o desejo de assassinato ou de suicidio”.”* E é explicita em Teoria
da religido: "0 sacrificador precisa do sacrificio para se separar do mundo das
coisas, e a vitima, por sua vez, ndo poderia ser separada deste se o sacrificador de
antem3o ja& ndo o estivesse”.”” Mantenho, diante do exposto, minha proposicdo de
que a comunidade € criada a partir da animalizagdo mutua dos anjos.

Que a comunidade é fruto desse processo, significa que a comunidade é
composto por anjos-animais. Anjos porque seus membros foram sacrificados;
animais porque foram sacrificados. H4 uma figura no cristianismo que se encaixa
na imagem de um anjo-animal: o demdnio. Em Ldcifer: o diabo na idade média, o
historiador Jeffrey Russel, ao tratar do folclore medieval, fornece uma extensa lista
de animais relacionados ao diabo e seus asseclas. Ele escreve que o diabo

Frequentemente foi identificado ou associado com animais, as vezes seguindo a mais antiga
tradicao judaico-crista, e, as vezes, porque 0s animais eram sagrados para 0s deuses pagaos,
0S quais 0s cristaos identificavam com os demdnios. 0 Diabo apareceu como adicionador,
macaco ou imitadar, vibora, basilisco, marcego, urso, abelha ou enxame de abelhas, javali,
touro, camelo, gato, centauro, quimera (tendo a cabecga de um ledo, corpo de uma cabra e
rabo de uma serpente), crocodilo, corno, cervo, cachorro, dragao, aquia, peixe, mosca, raposa,
mosquito, cabra, ganso, grifo, gaivota, lebre, falcao, cavalo, hiena, leopardo, ledo, lagarto,
toupeira, avestruz, coruja, fénix, porco, galo, salamandra, serpente, ovelha, pardal, aranha,
veado, andorinha, tigre, sapo, tartaruga, urubu, vespa, baleia, lobo ou lombriga. Os mais
frequentes eram serpente (dragao), cabra e cachorro.”

As associacBes entre o diabo, seus demoénios e animais ndo foram
realizadas, porém, unicamente pelo folclore popular, espontaneamente e sem aval
do corpo eclesiastico. A teologia contribuiu com a vinculagdo, como ressalta o
historiador Philip C. Almond em O diabo: uma biografia. Segundo ele, os tedlogos
Justino Martir, Taciano e Tedfilo de Antiogquia foram os primeiros, no século I, a
identificar o diabo & serpente do Eden que, antes deles, era "apenas um animal
terreno criado, mais do que um ente sobrenatural”.”” Nos séculos Il e IV, Santo
Ant3o - "o fundador do monasticismo crist&0"® - era assolado por investidas
demoniacas e "os demonios apareceram a ele ndo sé como mulher e menino negro,
mas em numerosas formas animais - ledes, ursos, leopardos, touros, serpentes,
viboras, escorpides e lobos".”” No século XV, treze séculos apds Justino Méartir e
seus discipulos inserirem o diabo no Jardim do Eden, o “Manual de necromancia de
Munique, produzido por um membro do baixo ou do médio clero"® persistia na
identificagdo. Nele, sdo listados 189 demodnios, e

0 ritual nimero 34 descreve a hierarguia, aparéncia e funcao de 11 espiritos chamados por
nome. H& um rei, um principe e um senescal, mas também duques, condes, presidentes e
marqueses. Eles aparecem em varias formas que frequentemente disfarcam sua aparéncia
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natural aterradora - um humano com grandes dentes e 3 chifres, um homem com face de
leao com uma vibora na mao, um cavaleiro com langa, estandarte e cetro ou um cavalo preto,
um menino com 2 cabecas e asas de anjo montado num dragao, uma mulher linda cavalgando
um camelo, um homem com face de mulher®

A assimilacdo - eclesidstica ou ndo - chegou ao século XIX, quando o pintor
francés Louis Le Breton criou as célebres ilustragctes - para o Diciondrio infernal
- dos 72 dembnios da Ars Goetia listados no Lemegeton, grimério que contém as
lendérias instrugBes do rei biblico Salom&o para evocagao e controle de demonios,
onde encontramos uma verdadeira fauna de hibridismo deménio-animal.

E perdura até hoje, inclusive no Brasil, nas figuras dos Exus caticos,
espiritos ancestrais, cultuados por religiGes de matriz africana (como o candomblé,
a kimbanda, a umbanda) e que frequentemente sdo vinculados a animais, como, por
exemplo, Exu Pantera Negra, Exu Morcego, Exu Gato Preto e Exu Sapo. Sei que as
visBes particularmente negativas sobre essa classe de espiritos sdo fruto do
preconceito sofrido pelas religiGes africanas, amplamente motivado pelo racismo.
E de conhecimento geral, todavia, que para inimeros praticantes dessas religides,
esses espiritos sdo os responsaveis pelas dreas mais “profanas” da vida, como o
sexo, o dinheiro e até a magia negra. Sintetizando: os demdnios nunca deixaram de
ser entendidos como anjos caidos animalescos.

Retornemos a Georges Bataille. Se, como assumo haver demonstrado, na
fundagcdo de uma comunidade real seus membros devem ser anjos e animais
simultaneamente, eles devem ser, conforme a tradi¢do cristd imaginou, demonios.
A comunidade deve experimentar um pandemonio ontoldgico, um evento em que
todas as individualidades, tornando-se demdnios, deixam de ser o que sao para se
anularem nas aguas primordiais e unirem-se numa comunidade. Bataille resume,
em A experiéncia interior, o que chamo de pandemodnio ontoldgico no seguinte
trecho

Na experiéncia, nao ha mais existéncia limitada. Um homem ai em nada se distingue dos
outros: nele se perde aquilo que em outros é torrencial. 0 mandamento tao simples: “sé esse
oceano’, ligado ao extremo, faz a0 mesmo tempo de um homem uma multidao e um deserto.
E uma expressdo que resume e precisa o sentido de uma comunidade.®

Essa comunidade ndo detém nenhum traco politico, ao menos de inicio. Ndo
havendo distingdo, ndo ha representantes e representados, partidos politicos,
instituicdes e organizagdes de quaisquer tipos. Georges Bataille alerta, entretanto,
que esse estado de suspensdo das separagGes cotidianas precisa ser passageiro,
porque a perfeita fusdo entre os seres, sem retorno a individualidade de cada um,
resultaria na morte - a indistingdo absoluta. Ele adverte: "0 mundo divino é
contagioso, e seu contagio é perigoso”® e “E com vistas a uma comunidade real, a
um fato social dado como uma coisa - a uma operagdo comum voltada para o tempo
por vir — que a festa é limitada" ® A igreja do diabo funde os seres e estabelece seu
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pacto de sangue, mas é imperativo que o pandemoénio ceda espaco as formacdses,

divisdes, diferencas e limites. E imperativo que a igreja do diabo se torne politica.
N&o é espurio que nos questionemos, contudo, se ha alguma posicdo politica

em maior conformidade com a igreja do diabo. Em Memorandum, Bataille escreve:

6. Acredito que a completa liberdade moral é a Unica garantia, no final, das liberdades
politicas. E mesmo: que s6 um “espirito livre” poderia colocar de maneira razoavel o bastante
0s problemas econdmicos, oferecer-lhes as solugdes humanas, com a BOA CONSCIENCIA, A
INOCENCIA que isso supde. Todo homem de uma liberdade menor é um perigo para a liberdade
dos outros. Pois subordina a solugao das dificuldades materiais a seus entraves morais®

A formacdo da comunidade ndo comporta nenhuma posicdo politica, pois ela
é o retorno coletivo a imanéncia primeira animal. Acompanhando o paragrafo acima,
porém, descobrimos que a auséncia de escripulos morais é a condi¢do da liberdade
politica. Que somente um “espirito livre" estd desimpedido para enfrentar os
problemas, sem que melindres o desviem de sua tarefa. Georges Bataille, portanto,
soa simpético aos regimes politicos que confiram maéxima liberdade, sendo
resistente - evidente em seu louvor a liberdade moral - ao autoritarismo. A
liberdade celebrada n3o é, devemos destacar, laissez-faire, posto que o dominio do
trabalho e dos objetos como um todo é considerado degradante pelo ser humano.
Confundir liberdade, em toda sua ampliddo, com liberdade comercial é, de fato, um
empobrecimento desse conceito e uma desatencdo a posicdo batailliana de que os
sujeitos e objetos se libertam em seu sacrificio, ndo em sua troca.

Sem liberdade moral, 0s membros da comunidade ndo podem experimentar
a destruigdo do sacrificio. Sem o sacrificio, ndo hd comunidade. O autoritarismo - e
até mesmo qualquer forma pré-concebida de politica -, portanto, toma da
comunidade sua fonte de vitalidade, dilacerando seu coracdo. Bataille afirma:
"Posso imaginar uma comunidade com a forma mais frouxa possivel, ou mesmo
informe: a Unica condicdo é que uma experiéncia da liberdade moral seja posta em
comum” 8

Uma investigacdo como essa exige outro trabalho.

4. Conclusao

No percurso que acabamos de realizar, tivemos a oportunidade de
acompanhar certos aspectos do pensamento de Georges Bataille. Trabalhamos sua
concepcdo de animal - afastada da definigdo bioldgica comum - como agua na &gua
e de anjo, como aqguele que fere a individualidade dos sacrificados e os liberta de
sua objetificagdo. Para prosseguir no meu argumento, desviei a atencdo dada aos
textos de Bataille e foquei na concepcédo de Hierarquia Celeste, de Pseudo-dionisio,
o Areopagita. Conforme apreendemos, o Areopagita insere a Hierarquia Eclesiastica
na tarefa angelical de ajudar a aproximacdo e imitagdo de Deus - considerando,
assim, os sacerdotes anjos. Determinadas indicagGes, que mostraram a influéncia
do pensamento dionisiano nos textos de Bataille, franquearam um retorno
enriguecido as concepcdes bataillianas. Nelas, descobrimos que a formacdo de uma

8 Bataille, Memarandum, p. 276.
8 Bataille, Memarandum, p. 276.




(desltrogos

jul./dez. 2025

comunidade pressupunha, sub-repticiamente, a existéncia de uma igreja que, por
suas proéprias exigéncias, ndo é nada de cristd. A mistura animal-anjo, uma das
exigéncias, formou a tradicional figura do deménio - raz3o suficiente para afastar
definitivamente a igreja batailliana de qualquer uma cristd. Apelando a uma igreja,
oposta, porque demoniaca, a cristd, a filosofia de Georges Bataille se insere no
debate teoldgico plurissecular das igrejas rivais ou da igreja Unica bipartida. Que
sua igreja seja o reverso da cristd, uma imitacdo pervertida, ndo nos deveria levar
a avalid-la menos diabdlica, porque o apdstolo Paulo, em sua segunda carta aos
Corintios, identificou exatamente esse movimento, de copiar e perverter, como
tipico do Mal. Paulo afirma que a imitacdo "ndo é maravilha, porque o préprio
Satanés se transfigura em anjo de luz. Ndo é muito, pois, que 0s seus ministros se
transfigurem em ministros da justica; o fim dos quais seré conforme as suas obras.”
(2Co 11.14-15). Concluimos que hd uma igreja demoniaca em Bataille e que ela
significa um pandemonio ontoldgico fundador de comunidades.

Gostaria de encerrar o presente texto com uma brevissima digresséao sobre
a imitagdo batailliana: nem mesmo o Marqués de Sade deu o passo de conceber a
igreja como fundamentalmente demoniaca. Sua maneira de retratd-la foi
inegavelmente mordaz, expondo a hipocrisia humana e, inevitavelmente, a do corpo
eclesidstico. Em sua concepcgdo, os imperativos da natureza, que subjugam os
homens, ndo ddo espago nem para 0s mais pretensamente pios entre os homens
para uma santidade que n3do seja impostura ou exterminada. Eliane Robert escreve
em suas Lic6es de Sade: ensaios sobre a imaginacéo libertina:

0 ponto de partida do ateismo de Sade é o desamparo humano. Ninguém nasce livre; 0
homem, langado ao mundo como qualquer outro animal, esta “acorrentado a natureza’,
sujeitando-se coma um “escravo as suas leis; "hoje homem, amanha verme, depois de amanha
mosca” - tal é a condenagao que paira sobre a “infeliz humanidade"®

Fiado na inapelavel naturalidade humana, Sade proclama a normalidade do
crime: ndo existe nada espiritual ou moral para que haja algo antinatural que careca
de reprovacdo. Eliane Robert atesta em Sade: a felicidade libertina: "Sade sempre
volta a natureza”® Se tudo é natureza, ent3o tudo é natural, e a natureza permite
tudo: “Pois, ao demonstrar a equivaléncia entre criagdo e destruicdo no mundo
natural [..], o libertino eleva o mal ao lugar do bem” ®

A posicdo sadiana é radical, mas julgo-a incomparavel a posicdo implicita
na filosofia de Georges Bataille de que a igreja é um pandemonio. Reduzir a
humanidade a naturalidade compartilhada com os animais é, ndo duvido por um
instante, escandaloso a consciéncia cristd. Vislumbrar a igreja composta por
demodnios sadomasoquistas - que tém por missao ferirem e serem feridos - € algar
a critica a embriaguez imaginativa e metafisica. Suponho que somente Clive Barker,
em Hellraiser: renascido do inferno, com seus cenobitas lacerados, tenha intuido
algo parecido. Em O erotismo, Bataille reconhece a similitude de suas ideias e as
do cristianismo quando escreve:

87 Moraes, Licoes de Sade, pp. 30-31.
8 Moraes, Sade, p. 128.
8 Moraes, Sade, p. 125.

© 0000 0



00000000

Ele quis, em seu fundamento, abrir-se as possibilidades de um amor que nao contava mais
com nada. A continuidade perdida, reencontrada em Deus, exigia, sequndo ele, para além das
violéncias regradas de delirios rituais, o amor desvairado, sem calculo, do fiel. [...] Jamais o
cristianismo abandonou a esperanga de reduzir enfim esse mundo da descontinuidade
egoista ao reino da continuidade, que o amor faz arder®

Semelhanga que nenhum cristdo querera assumir.

99 Bataille, 0 eratismo, p. 143.
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