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Resumo

Este artigo, inserido no campo da filosofia politica, investiga as articulages entre luto,
animalidade e mobilizagdo afetiva, a partir da obra de Judith Butler. O texto tem dois
objetivos centrais: o primeiro é compreender como a animalidade (in)humana pode operar
como um modo de desestabilizar o antropocentrismo na definicdo do humano, abrindo
caminho para formas de reconhecimento politico de vidas dissidentes por meio de aliangas
e assembleias; o segundo é examinar a furia como uma forga politica, distinguindo duas
formas opostas: a furia queer, critica, ética e ndo violenta, que visa transformar estruturas
opressivas sem reproduzi-las; e a furia nostélgica, regressiva, ressentida e destrutiva, que
busca restaurar uma ordem social excludente. A abordagem metodolégica adota uma
perspectiva pds-estruturalista e desconstrucionista, priorizando a leitura critica dos
dispositivos de poder que determinam guem pode ser reconhecido como humano e quem
permanece fora do luto legitimo. No mesmo caminho, propGe-se uma leitura cartografica
das perdas ndo reconhecidas, especialmente aquelas que recaem sobre corpos
considerados menos que humanos. Como resultado, evidencia-se a importancia de
diferenciar as formas de mobilizagdo politica movidas pela firia, sobretudo em contextos
onde o luto insurgente emerge de uma posigdo liminar entre o humano e o animal,
desafiando hierarquias normativas da vida.

Palavras-chave
Animalidade (in) humana; luto insurgente; furia queer; Judith Butler.

Abstract

This article, situated within the field of political philosophy, investigates the intersections
between mourning, animality, and affective mobilization through the lens of Judith Butler's
work. It pursues two central objectives: first, to understand how (in)human animality can
serve as a means to destabilize anthropocentric definitions of the human, thereby opening
pathways for political recognition of dissident lives through alliances and assemblies; and
second, to examine fury as a political force by distinguishing between two opposing forms —
queer fury, which is critical, ethical, and nonviolent, aiming to transform oppressive
structures without reproducing them: and nostalgic fury, which is regressive, resentful, and
destructive, seeking to restore an exclusionary social order. The methodological approach
adopts a post-structuralist and deconstructionist perspective, emphasizing a critical reading
of the power dispositif that determines who may be recognized as human and who remains
outside the bounds of legitimate mourning. In this same vein, the article proposes a
cartographic reading of unrecognized losses, particularly those affecting bodies deemed less
than human. As a result, it highlights the importance of distinguishing political mobilizations
driven by fury, especially in contexts where insurgent mourning emerges from a liminal
position between the human and the animal, challenging normative hierarchies of life

Keywords
(In)human animality; insurgent mourning; queer fury; Judith Butler.

Resumen

Este articulo, inscripto en el campo de la filosofia politica, investiga las articulaciones entre
el duelo, la animalidad y la movilizacidn afectiva a partir de la obra de Judith Butler. El texto
tiene dos objetivos centrales: el primero es comprender cémo la animalidad (in)humana
puede operar como un modo de desestabilizar el antropocentrismo en la definicién de lo
humano, abriendo camino a formas de reconocimiento politico de vidas disidentes por medio
de alianzas y asambleas; el segundo es examinar la furia como una fuerza politica,
distinguiendo dos formas opuestas: la furia queer, critica, ética y no violenta, que busca
transformar las estructuras opresivas sin reproducirlas; y la furia nostélgica, regresiva,
resentida y destructiva, que intenta restaurar un orden social excluyente. El enfoque
metodoldgico adopta una perspectiva posestructuralista y deconstruccionista, priorizando la
lectura critica de los dispositivos de poder que determinan quién puede ser reconocido como
humano y quién permanece fuera del duelo legitimo. En la misma linea, se propone una
lectura cartogréfica de las pérdidas no reconocidas, especialmente aquellas que recaen
sobre cuerpos considerados menos que humanos. Como resultado, se evidencia la
importancia de diferenciar las formas de movilizacién politica impulsadas por la furia, sobre
todo en contextos donde el duelo insurgente emerge desde una posicién liminar entre lo
humano y lo animal, desafiando las jerarquias normativas de la vida.

Palavras clave
Animalidad (in)humana; duelo insurgente; furia queer; Judith Butler.
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Introducao

Ao pensarmos sobre as lutas por transformacdo social, somos levados a
refletir sobre os modos diversos de reivindicar publicamente o reconhecimento e a
dignidade de vidas historicamente marginalizadas. As formas de aparecimento
politico s8o sempre marcadas pela visibilidade ou invisibilidade dos corpos em
cena: hd corpos que, ao se exporem, constituem multidGes capazes de propor
perspectivas criticas ao mundo, enquanto outros permanecem capturados por
dispositivos de apagamento. Este trabalho propSe uma leitura cartogréfica
insurgente do luto inumano, isto é, uma anélise das forcas que atravessam o ndo
enlutamento de corpos considerados menos humanos, desumanizados ou até
mesmo ndo humanos, sem, no entanto, excluir a animalidade como parte
constitutiva da experiéncia vivente.

O gue estd em jogo € a critica a produgdo sistemética de inumanidades por
regimes reacionarios, desiguais e injustos, que hierarquizam a vida e decidem quem
merece protegdo e quem pode ser descartado. A nogdo de precarizagao refere-se,
nesse sentido, aos processos que tornam certas vidas mais expostas a violéncia, a
perda e ao abandono, vidas cuja morte ndo comove, cujas perdas ndo importam
politicamente. J& a ideia de precariedade, como nos propde Judith Butler, diz
respeito ndo apenas a essa exposi¢ao, mas a sua distribuicdo desigual, operada por
regimes de poder que definem quem pode ser reconhecido como humano. A partir
disso, sustentaremos a nogdo de uma precariedade queer compartilhada
politicamente, em contraste com a ldgica de uma precarizacdo nostalgica, que surge
do desejo conservador de restaurar uma ordem social excludente.

Ressaltamos que a discussdo de Butler sobre o inumano e os "animais
humanos” ndo se orienta por um humanismo, mas por uma insurreicdo no nivel
ontoldgico, capaz de questionar e fissurar os limites do que é considerado humano.
Em minha concepcdo, essa perspectiva se baliza numa anarquia ontoldgica,
reconhecendo a interdependéncia entre diferentes modos de vida e abrangendo
tipos de existéncia diversos — humanos, animais e ambientais —, enfatizando a
pluralidade das experiéncias e das vulnerabilidades que configuram a condigdo de
viver em conjunto.

Dentro desse horizonte, propomos discutir também a relacdo entre
animalidade e humanidade nas reivindicagGes das vidas queer, vidas gue, como
Antigona, numa leitura butleriana, bem como de grupos historicamente
precarizados, ndo podem portar a voz do humano tal como ele foi normativamente
construido pelo "eu” hegemonico. O gesto de Antigona, ao desafiar o poder soberano
em nome de um luto interditado, torna-se simbolo daquelas existéncias que s6
podem falar a partir da posicdo de uma animalidade inumana, e € justamente a partir
dessa posicdo liminar que se desvela a dimensdo ética e politica da resisténcia. O
nao-lugar de Antigona toma certa pratica subversiva de contestacdo desse eu
hegemdnico. Pretendemos expandir a reflexdo sobre o tema do ndo-humano e do
inumano, tal como pensado por Butler, para aqueles corpos que vivem sob o signo
da morte social. Sobreviver sob essa marca produz um tipo especifico de
sentimento, que caminha da raiva a furia.

Com isso, parte do argumento aqui levantado é a de que Butler admite que a
raiva, enguanto esse sentimento de indignacdo produzido pelas normas que violam
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e também produzem precarizacdo, costuma aparecer como uma resposta imediata
e pessoal a injustica, ou seja, um afeto que sinaliza que algo foi violado (uma perda,
uma humilhacgdo, a negagdo de reconhecimento). Isso se coloca fundamentalmente
em suas anélises sobre o tema da despossessao e da condigdo precéria. Por outro
lado, a furia critica emerge como uma modalidade politizada desse afeto. Aqui ela
deixa de ser apenas reacao privada, convertendo-se em energia coletiva, reflexiva,
gue questiona as estruturas que produzem a injustica. Nesse momento ha uma
relacdo fundamental entre flria e luto, que permeia as condi¢des materiais e
afetivas para que as vidas possam ser viviveis. Por isso, ao reler a tragédia grega,
Butler mostra a maneira com que afetos tragicos como a furia e o luto operam como
forcas que desestabilizam a violéncia normativa, abrindo possibilidades de justica
que escapam ao calculo juridico e ao reconhecimento estatal tradicional.

Passaremos, assim, a explorar o pensamento de Judith Butler com o
objetivo de mapear uma cisdo conceitual entre duas formas de fUria que atravessam
suas reflex8es sobre mobilizacdo politica: de um lado, a furia queer, que se organiza
em aliangas contra a precarizacdo das vidas e busca transformar o mundo sem
reproduzir os mecanismos de exclusdo que produzem a dor e a perda; de outro, a
flria nostélgica, que se ancora no ressentimento e na defesa de uma ordem passada
gque mantém a condicdo precaria como destino de populacdes indesejaveis. Por fim,
chamaremos essa fdria critica de furia queer, vinculando nosso argumento ao de
autores como Lorenzo Bernini, que sustentam que a teoria queer é uma teoria
critica. Importa esclarecer gue, ao falarmos em fdria queer, ndo nos referimos a um
afeto fixo ou naturalizado, mas a uma elaboracdo politica que reconfigura a raiva
em prética coletiva e insurgente. A flria queer, nesse sentido, ¢ ao mesmo tempo
critica e performativa: denuncia a injustica, convoca o luto publico e luta por uma
politica de dignidade e coabitagdo. Em contraste, a furia nostélgica, presente nas
mobilizacBes conservadoras e reacionarias, manifesta-se como desejo de
destruicdo e silenciamento, reafirmando os regimes de violéncia e hierarquizagdo
gue historicamente sustentaram o inumano como norma de exclusdo.

1. Para além do antropocentrismo: os limiares do
inumano

A relacdo entre o animal humano e a constituicdo do inumano é
desenvolvida, no pensamento politico de Judith Butler, a partir de sua critica a
normatividade de género como dispositivo de excecdo que regula as formas de
reconhecimento. Sua producdo tedrica tem se orientado pela problematizacdo dos
mecanismos que delimitam a inteligibilidade do humano, sem, contudo, negligenciar
a dimensdo da animalidade como constitutiva da nossa existéncia social, tanto no
plano ontoldgico quanto no politico. Para Butler, reconhecer a animalidade humana
ndo implica renunciar a politica, mas sim radicalizd-la, na medida em que
compreender a politica passa a envolver também o enfrentamento das préticas
histéricas de desumanizacdo que produzem hierarquias entre o humano, o mais-
gue-humano, o menos-que-humano e o inumano.

As contribuicdes de Judith Butler sobre o género se articulam
profundamente com sua reflexdo sobre a constituigdo social do humano, que ela
aborda a partir de uma critica a ontologia tradicional. Em vez de tratar o humano
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como uma esséncia pré-determinada, Butler propSe uma ontologia social, na qual
0 género emerge como efeito de normas reiteradas que regulam a inteligibilidade
dos corpos, na medida em que "a matriz das relagBes de género é anterior ao
surgimento do ‘humano™?

Essa concepgdo implica reconhecer que a constituicdo do género ndo
apenas regula identidades, mas também estabelece fronteiras ontoldgicas entre o
gue pode ou ndo ser reconhecido como humano. Como Butler aponta em Corpos

que importam (2019):

A construgao do género opera apelando para meios de exclusao, de forma tal que o humano
nao so é produzido sobre e contra o inumano, mas por meio de um conjunto de forclusoes,
supressoes radicais as quais se nega, estritamente falando, a possibilidade de articulacao
cultural. Portanto, nao é suficiente afirmar que 0s seres humanos sao construgges, pois a
construgao do humano também é uma operagao diferencial que produz o mais ou menos
"humano’, o inumano, o humanamente inconcebivel. Esses locais excluidos, ao se
transformarem em seu exterior constitutivo, chegam a limitar o "humano” e a assombrar tais
limites, por representarem a possibilidade persistente de sua irrupgao e de sua
rearticulagdo.”

A exclusdo, portanto, ndo é periférica, mas estrutural na formacdo do sujeito
humanamente reconhecivel. Aquelas vidas ndo inteiramente inteligiveis ou legiveis
tornam-se aquilo que sustenta a prépria nogcdo de humanidade como norma,
negando uma suposta animalidade, isto é, o abjeto. E, ao mesmo tempo em que sdo
forcluidas, essas vidas rejeitadas conservam uma poténcia critica: a de revelar o
carater contingente e excludente das categorias que delimitam o humano. Butler
compreende o humano ndo como uma esséncia dada, mas como uma promessa —
algo por vir, sempre em constituicdo. No entanto, essa promessa ¢
sistematicamente moldada por regimes moralizantes e legais que delimitam quais
corpos, modos de vida e formas de desejo podem compor o campo do humano. Isso
confirma gue hd "uma construcdo forcada do ‘humano’ em oposicdo a prépria vida"?
Assim, o "humano” torna-se uma construcdo que se afirma negando a vida em sua
plenitude e complexidade, especialmente quando esta se apresenta sob a forma do
inclassificavel, do queer, do animal, do precario.

Ao discutir a nocdo de humanidade em Caminhos Divergentes (2012), Judith
Butler se apoia em Hannah Arendt para mostrar como a definigdo do humano
sempre depende de um exterior que é excluido para que tal definicdo se sustente.
Arendt reconhece que a constituicdo do humano exige a negacdo de algo que é
considerado anterior ou inferior, geralmente identificado com o ndo humano ou com
o0 animal. E nesse contexto que Butler afirma que “a vida ndo humana j& constitui
parte desse exterior, negando assim, desde o inicio, a animalidade do humano”, isto
é, "qualquer nocdo atual do humano tera de ser diferenciada, por algum motivo, de
uma nocao futura”.* Aqui, Butler aponta para a instabilidade da categoria "humano”,
que se constitui sempre de forma excludente, e cuja transformacdo ética exige o

" Butler, Corpos que importam, p. 25.

2 Butler, Corpos que importam, pp. 25-26.
$ Butler, Relatar a si mesmo, p. 25.

“ Butler, Caminhos Divergentes, p. 130.
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reconhecimento da animalidade como parte constitutiva — e ndo como ameaca —
da condigdo humana.

Parte do argumento que gostariamos de levantar é gue a animalidade
(in)humana n3o é apenas uma figura de exclusdo, mas pode ser mobilizada como
forca critica por aqueles que desejam desarticular as estratégias de humanizacéo
e desumanizacdo da vida. Ao tensionar os limites politicos do que se reconhece
como humano, grupos historicamente excluidos expdem a ldgica violenta que
sustenta tais fronteiras e produzem novas possibilidades de existéncia e coabitagdo.
Como afirma Butler, "a vida que vale ser preservada, mesmo quando considerada
exclusivamente humana, estd ligada a vida ndo humana de maneiras essenciais;
isso deriva da ideia do animal humano”® Nesse sentido, ao invés de negar a
animalidade, trata-se de reaproprid-la como elemento de ruptura com o regime
normativo da vida reconhecivel, convertendo a propria condicdo de abjegcdo em
lugar de resisténcia e reinvencdo politica.

E bom lembrar que a teoria queer em Judith Butler surge para desestabilizar
0s regimes normativos que produzem os limites do humanamente viavel,
reconhecivel, ressignificando os termos generificados que determinam quem pode
contar como humano e cuja vida pode ser vivida dentro dos quadros identitarios.
Essa disputa envolve também o atravessamento entre animalidade e humanidade,
pois certas vidas sdo situadas na fronteira do inumano, desautorizadas de
reconhecimento pleno. A teoria queer, nesse sentido, busca tomar agéncia desses
préprios termos, muitas vezes usados para deslegitimar existéncias, a fim de
reconfigurar o que conta como humanamente vidvel e vivivel. E nesse ponto que a
ontologia social e a teoria queer propostas por Butler se revelam ndo apenas como
diagndsticos, mas também como alternativas politicas, pois abrem caminho para a
reconfiguragao dos limites do reconhecimento. Como afirma a propria autora, "os
termos pelos quais se d& nosso reconhecimento enquanto seres humanos sdo
articulados socialmente e passiveis de modificagdo” ®

No horizonte do pensamento de Judith Butler, a fronteira entre humanidade
e animalidade ndo € uma delimitacdo ontoldgica estédvel, mas uma construcdo
normativa que opera por meio da exclusdo de certas formas de vida da esfera da
inteligibilidade. Antes de sabermos o que é um humano, ja fomos ensinados a
reconhecer quem ndo o é — o duro jogo binario da relacdo Eu e Outro. Nesse sentido,
a autora afirma que "todos esses debates envolvem nogGes contestadas de pessoa
e, implicitamente, questdes relativas ao 'animal humano’ e a como essa existéncia
conjuntiva (e cruzada) deve ser compreendida”’ A relacdo entre animalidade e
humanidade, portanto, articula-se como um problema politico da inteligibilidade
corpdrea: sé é reconhecido como humano o corpo que se conforma a determinadas
expectativas normativas de género, raca, sexualidade, sanidade, nacionalidade. Ao
mesmo tempo, emerge uma forma de animalidade inumana, ndo um retorno ao
"natural’, mas a atribuicdo de um limiar de humanidade inteligivel agueles que ndo
possuem voz legivel dentro do regime dominante. Trata-se de uma posicdo forcada
para 0s gue contestam, com a prépria carne precaria, as leis que regulam e

5 Butler, Caminhos Divergentes, p. 176.
8 Butler, Desfazendo Género, p. 12.
7 Butler, Quadros de Guerra, p. 21.
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distribuem humanidades, denunciando assim a violéncia que funda a propria ideia
de “pessoa” como exclusdo reiterada.
Com isso Butler argumenta que:

nao faz sentido afirmar, por exemplo, que temos de nos centrar no que é caracteristico a
respeito da vida humana, uma vez que, se estamos preocupados com a “vida” da vida humana,
€ precisamente ai que nao ha nenhuma maneira sélida de distinguir, em termos absolutos, 0
bios do animal do bios do animal humano. Qualquer distincao desse tipo seria ténue e, uma
vez mais, nao levaria em conta que, por definigao, 0 animal humano € ele mesmo um animal.
Essa ndo € uma assertiva que diz respeito ao tipo ou a espécie de animal que 0 humano &,
mas sim 0 reconhecimento de que a animalidade é uma precondicao do humano, e nao existe
humano que nao seja um animal humano.®

A partir dessa concepcgdo, torna-se possivel vislumbrar a politica ndo
apenas como disputa de representacdo entre animalidade e humanidade, mas como
processo continuo de reconfiguracdo das condicBes que tornam a vida reconhecivel
e, portanto, vivivel. Justamente por sermos constituidos por uma linguagem
atravessada pela normatividade social, e que nos antecede no mundo, que insiste
em separar o humano do animal humano, é fundamental reconhecer que ‘os
préprios termos que conferem ‘humanidade’ a alguns individuos sdo igualmente
responsaveis por privar outros individuos da possibilidade de alcancar essa
condicdo, produzindo um diferencial entre o humano e o menos-que-humano”’?
Essa constatacdo revela que a linguagem ndo apenas expressa a realidade, mas
participa ativamente da producdo de hierarquias de reconhecimento, em seu nivel
performativo, estabelecendo fronteiras mdveis entre aqueles cujas vidas séo
valorizadas (lidas como humanas) e aqueles cujas existéncias permanecem a
margem da dignidade reconhecivel (animalizadas).

Esse diagndstico torna visivel que as normas sociais e politicas ndo apenas
definem quem é reconhecido como sujeito, mas também que as “normas produzem
consequéncias de longo alcance para o modo como entendemos o modelo do
humano que detém direitos ou é incluido na esfera participatoéria da deliberacdo
politica”?® A deliberagcdo politica, nesse horizonte, torna-se também uma
contestagdo dos regimes histéricos que instituem distingGes linguisticas entre o
mais que humano, o menos que humano e o inumano. E dessa forma linguistica que
0s seres humanos passam a ser politicos, pois é através da linguagem que sdo
nomeados, reconhecidos e inseridos nas redes de inteligibilidade social. Para a
fildsofa, a linguagem ndo apenas descreve o mundo, mas participa ativamente da
constituigdo dos sujeitos, marcando os limites entre o que pode viver e o que deve
ser excluido.

Ndo é por acaso que Judith Butler d& énfase ou atencdo constante a
historicidade linguistica dos processos que conferem ou negam sentido aos corpos,
uma historicidade que molda, materializa, hierarquiza e regula a aparigao publica
das vidas dentro dos quadros do (in)humano. Ou seja, a categoria de humano pode
ser distribuida de forma desigual, sendo “entendida de acordo com sua raga, a
legibilidade dessa raca, sua morfologia, a reconhecibilidade dessa morfologia, seu

8 Butler, Quadros de Guerra, p. 37.
% Butler, Desfazendo Género, p. 12.
10 Butler, Desfazendo Género, p. 13.
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sexo, a verificabilidade perpétua desse sexo, sua etnia, o entendimento categdrico
dessa etnia”.

Ao enfatizar o poder performativo da linguagem e dos enguadramentos
sociais, ela evidencia como a humanidade ndo é uma esséncia, mas um campo de
luta, onde os corpos reivindicam, performam e produzem modos de ser e de
aparecer gue escapam as normatividades hegemdnicas. Ndo obstante, somos
atravessados por termos que conferem reconhecimento e, portanto, inteligibilidade
social. Isso estd diretamente ligado a possibilidade de existéncia legivel dentro de
um regime normativo. E justamente nesse ponto que nos deparamos com os limites
do antropocentrismo.

Nas palavras de Butler:

As criticas ao antropocentrismo tem deixado claro que, quando falamos de uma vida humana,
indexamos um ser que é, ao mesmo tempo, humano e vivente, e 0 espectro do vivente excede
0 do humano. Em certo sentido, a expressao “vida humana” designa uma combinagao de dificil
manejo, pois "humana’ ndo € apenas qualificagao de “vida", e “vida" relaciona o humano ao
que € nao humano e vivente, estabelecendo o humano no meio dessa relacionalidade. Para
que o humano seja humano, deve se relacionar com o nao-humano, com o que Ihe é exterior,
porém continuo em virtude de uma interimplicacao na vida. Essa relagao com aquilo que nao
se é constitui o ser humano em sua vivacidade, de modo que 0 humano excede suas fronteiras
no proprio esforgo de estabelecé-las. Afirmar "eu sou um animal” é admitir, em uma linguagem
distintamente humana, que o humano ndo é distinto. Esse paradoxo faz com que seja
imperativo separar a questao da vida vivivel do estatuto da vida humana, dado o fato de que
a vivibilidade diz respeito aos seres vivos que seguem o humano.”

Nesse sentido, Butler nos mostra que os préprios termos que utilizamos
para reconhecer a humanidade s3o instdveis e disputados: podem ser instrumentos
de exclusdo, mas também ferramentas de afirmagdo e reconfiguragdo ética. Nao
devemos, portanto, desconsiderar os limites impostos pelo reconhecimento
mediado pelos termos e por essa linguagem normativa que dita a representacao do
humano, pois ¢ justamente essa normatividade que faz com que algumas pessoas
sejam “reconhecidas como menos gue humanas, e essa forma de reconhecimento
qualificado ndo conduz a uma vida vivivel".** A partir da filosofia de Judith Butler,
pensar o humano implica deslocar seus contornos normativos, abrindo espaco para
vidas que historicamente foram tornadas impenséveis ou ilegiveis dentro das
formas dominantes de reconhecimento. Essa reconfiguragdo exige uma insurgéncia
ontolégica — uma ruptura com os modos hegemdnicos de nomear e organizar a
realidade, a inteligibilidade:

Entre essas nogdes, a de humano ocupa um lugar especial. Pode-se dizer que a busca por
novas formas de pensar e expressar aquilo que, na ontologia e na gramatica estabelecidas,
Nao tem expressao e aparece como impensavel, € uma tentativa de encontrar formas pelas
quais 0 humano possa ser pensado para além de seus limites atuais. Também se pode afirmar
que a producao de possibilidades diz respeito a criagao de condig6es para uma compreensao
mais ampla, mais generosa e mais inclusiva da humanidade — e que a insurreigao ao nivel do

" Butler, Desfazendo Género, p. 13.
™ Butler, Desfazendo Género, p. 30.
¥ Butler, Desfazendo Género, p. 13.
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real s0 € possivel porque existem diversos humanos excluidos da realidade, apesar de
estarem presentes e corporificados.”

Temos aqui um dilema produzido pelo reconhecimento qualificado — um
reconhecimento gue ndo apenas se origina de uma normatividade que qualifica, mas
que também se traduz numa instancia de afirmacdo do que serd uma vida
qualificada politicamente como humana. O problema da vida qualificada é uma
discussdo amplamente trabalhada por autoras e autores que se dedicam ao campo
da biopolitica, como é o caso de Judith Butler. Nesse contexto, ter uma vida
qualificada significa, em certa medida, alcancar o estatuto de uma vida vivivel.
Trata-se, portanto, ndo apenas de existir biologicamente (zoé), mas de ter acesso a
dimens&o politica e social do viver (bios) — ou seja, ser reconhecido como alguém
cuja vida importa, que pode aparecer no espaco publico, ser protegido, ser enlutado.
No pensamento de Butler, como explica Rodrigues em "Vida e morte serdo
compreendidas como categorias relacionais; o valor atribuido a uma vida esta
diretamente ligado ao modo como a enlutamos”.*®

A qualificacdo politica da vida marca, assim, o limiar entre aqueles que sdo
autorizados a viver de modo pleno e agueles cuja existéncia permanece a margem
da humanidade reconhecivel. Na contramao, aquelas vidas cuja captura politica cai
no estatuto da abjecdo, ou seja, inumanas, serdo relegadas a uma morte lenta e
sistémica. No entanto, como nos propde Judith Butler, ndo se trata apenas de viver,
mas de se perguntar: é possivel viver uma vida boa numa vida ruim? Essa pergunta
desestabiliza os limites normativos do que se entende por existéncia humana
legitima. Viver uma vida boa ndo se reduz a mera sobrevivéncia bioldgica, mas
implica o acesso a condi¢cBes materiais e simbdlicas que tornam a vida vivivel, digna
e reconhecida. Para Butler, somos interdependentes, o que nos constitui como
animais humanos.

Essa reflexdo é trazida por Butler em Corpos em Alianca e a politica das
ruas: notas para uma teoria performativa de assembleia (2015). Nesse sentido,
gquando tratamos das resisténcias politicas, ndo podemos deixar de considerar de
gue forma somos mais ou menos humanizados a partir dos quadros que conferem
dada inteligibilidade social. Isso ndo significa abandonar nosso estatuto enquanto
animais humanos, mas sim entender de que forma os processos sociais e
econdmicos, articulados por estratégias bionecropoliticas de fazer e deixar morrer,
desqualificam e desumanizam determinadas formas de vida.

Uma vida desprovida de reconhecimento, esvaziada de valor publico e
marcada pela exclusdo sistemética, dificilmente pode ser considerada "humana” em
sentido pleno. Assim, levar uma vida boa é também um indicativo de que houve,
socialmente, uma vida considerada humana, e ndo desumanizada — uma vida que
pbde ser reconhecida como passivel de luto, de cuidado, de pertencimento. Butler
nos lembra que somos sujeitos constituidos na e pela interdependéncia — a
exposicdo de uns aos outros é inescapavel. No entanto, os regimes conservadores
e neoliberais, ao operarem por ldgicas de individualizacdo e responsabilizagdo
moral, obscurecem essa interdependéncia ao passo que produzem novas formas de

¥ Zaharijevic, Judith Butler and Palitics, p. 38, tradugdo nossa.
% Rodrigues, 0 Luto entre Clinica e Politica, p. 41.
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precarizacdo da vida, especialmente das vidas que escapam as normas de género,
sexualidade, racialidade, classe e nacionalidade.

Ao negar direitos bésicos, restringir acessos a salude, educacdo e protecdo
juridica, esses regimes ndo apenas limitam a possibilidade de uma vida boa, mas
intensificam a producdo de vidas desumanizadas, expulsas do campo da dignidade
reconhecivel. A vida, assim, torna-se ndo apenas precaria, mas intencionalmente
precarizada — resultado de escolhas politicas que hierarquizam a quem é dado o
direito de viver plenamente e a quem é imposto o fardo de sobreviver na margem
sob a violéncia de uma morte social que nem sempre ¢ lenta.

2. Dinamicas (in) humanas do luto: a faria queer como
poténcia politica

A histéria das vidas queer é atravessada por processos continuos de
despossessdo, violagdo e destituicdo de humanidade. Sua constituicdo enquanto
sujeitos sociais e politicos ndo se dé a partir de um reconhecimento originario, mas
das ruinas de um passado marcado pela exclusdo, pela morte socialmente imposta
e pela impossibilidade de luto. Quando nos é negada a condigdo de humanos,
restamos a falar desde o lugar daquilo gque foi relegado a margem do inteligivel — o
animal, o monstruoso, o abjeto. Contudo, essa animalidade, longe de ser um indice
de violéncia bruta, é mobilizada como uma gramética critica e politica da raiva, da
indignagdo e da furia — uma flria que emerge do interdito de enterrar nossos
mortos, do siléncio imposto a dor queer.

Judith Butler, ao longo de sua trajetdria filosofica, interroga justamente essa
fratura ontoldgica através da pergunta: quais vidas sdo enlutdveis? Ao inscrever o
luto como uma operacdo politica e ontoldgica, Butler denuncia as hierarquias que
determinam quem merece ser chorado e quem permanece fora da esfera do
humano. A filésofa, ao recorrer a “Luto e melancolia” de Freud, destaca que o luto
implica reconhecer a perda e desfazer as defesas psiquicas que nos impedem de
entrar em contato com ela. Esse processo é gradual e exige um trabalho subjetivo
diante da irreversibilidade da auséncia, considerando que "o luto consiste em
reconhecer a perda, registrar sua realidade e desfazer as muralhas de defesa
contra o estar ciente do préprio evento da perda”.*®

Em contraste, a melancolia é descrita como o fracasso em realizar esse
reconhecimento, produzindo uma recusa inconsciente da perda que se expressa em
sintomas como abatimento ou autorrecriminacao. Butler retoma Freud para afirmar
que “a melancolia, para Freud, é frequentemente descrita como o fracasso em
reconhecer o acontecimento da perda, uma forma de negacdo feroz e
inconscientemente sustentada, que assume a forma externa de queixa, abatimento
ou autorrecriminacgo.”’

Avancando para além da psique individual, Butler propde uma leitura da
melancolia como fendmeno cultural, social e politico, especialmente quando se trata
de perdas que ndo podem ser nomeadas. Ela escreve que "desde Problemas de
género, procurei estender a andlise da melancolia para além da psique individual, a

6 Butler, Que mundo € este?, p. 13b.
" Butler, Que mundo € este?, p. 135.
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fim de compreender como uma forma cultural mais ampla se estabelece quando
certos tipos de perda ndo podem ser marcados ou valorados”.*® Assim, em contextos
onde o amor é negado socialmente, também a perda desse amor é interditada,
impossibilitando o luto e aprisionando o sujeito numa forma de sofrimento
inominavel. Judith Butler propde uma reflexdo potente sobre a forma como as
sociedades distribuem o valor das vidas antes mesmo de sua perda. Ela argumenta
que certos corpos j& carregam consigo a marca da enlutabilidade ou da sua
auséncia, enguanto ainda estdo vivos.

Nos confrontamos, assim, com uma das mais intensas e complexas
dindmicas afetivas e politicas do sofrimento humano. O momento em que a dor da
perda se converte em violéncia, pois “O luto é insuportavel e, a partir dessa
insuportabilidade, mata-se; uma matanca que produz ainda mais luto. Ja
conseguimos entender exatamente como isso funciona — a transigdo do luto
insuportével para a furia incontroldvel e a destrutividade?".*? A dor do luto pode se
tornar insuportavel quando ndo encontra espaco para ser vivida coletivamente, e é
nesse ponto que muitas vezes ela se transforma em violéncia. Judith Butler propde
outra via:

Talvez se imagine que o luto termina com a violéncia, como se 0 prdprio luto pudesse ser
morto. Podemos talvez encontrar uma das fontes da nao violéncia na capacidade de lamentar,
de permanecer com a perda insuportavel sem converté-la em destruicao? Se consequissemos
suportar nosso luto, estariamos menos inclinados a revidar ou a atacar? E se o luto for
insuportavel, haveria outra forma de conviver com ele que nao seja exatamente suporta-lo?”

Ou seja, ser reconhecido como alguém cuja morte causaria luto é também
estar situado em uma rede de garantias sociais que sustentam a proépria vida:
acesso a alimento, abrigo, saldde, seguranca. Viver sob o risco constante da perda
dessas condicGes béasicas é também experimentar uma forma de despossessdo
simbdlica, uma sensagdo de ser descartavel, de ndo estar amparado por uma
estrutura que reconhece aquela vida como digna de ser vivida e, portanto, de ser
chorada. De acordo com Butler:

Os seres humanos ja carregam uma nogao do que seria pertencer a uma classe enlutavel, por
assim dizer. Quando dizemos que uma pessoa viva é enlutavel, afirmamos que ela seria
enlutada caso a perdéssemos. E também afirmar que o mundo esta ou deveria estar
organizado para oferecer sustentacao a essa vida, para apoiar o futuro em aberto dessa
vida.?

Essa formulacdo de Butler evidencia que a enlutabilidade ndo é apenas uma
reagdo posterior a morte, mas um marcador social anterior, que confere ou nega
valor a existéncia. Ao mesmo tempo, ela expBe a violéncia das estruturas que
negam esse reconhecimento, pois ‘quem vive com a sensacgdo de que ndo ha
garantia de alimento, abrigo ou servigos de salde também convive com a sensagao
de ser dispensavel”?? A enlutabilidade, portanto, torna-se critério ético e politico

18 Butler, Que mundo € este?, p. 13b.
" Butler, On rage and grief, tradugao nossa.
2 Butler, On rage and grief, tradugao nossa.
2 Butler, Jue mundo é este?, p. 138.
2 Butler, Que mundo é este?, p. 138.
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para pensar a justica, pois revela quem pode contar com o mundo e quem é lancado
ao abandono.

Nesse contexto sobre o luto, Butler vai refinar a discussao a partir de outros
trabalhos posteriores. Em dado momento, a partir dos anos 2000, Antigona torna-
se, na andlise critica da filésofa, uma figura paradigmatica: ela encarna a
animalidade queer falante que desafia a lei soberana em nome da dignidade dos
mortos e da possibilidade de reconhecimento, enquanto signo social dos corpos
gueer. Como aponta Butler, "sua autoridade parece vir de algum outro lugar que ndo
é humano (..) seu discurso ndo apenas provém de um lugar diferente da vida
humana, mas também anuncia ou produz — ou melhor, comunica um retorno a —
uma outra morte”. %

A subversdo de Antigona é movida por uma fdria que ndo nasce do desejo
de vinganca, mas da urgéncia de responder a negacao sistemética de luto, de nome
e de linguagem — uma raiva que ecoa a experiéncia queer de viver sob o signo do
desumano. Sua rebeldia se aproxima da raiva queer de estar sob a égide do
desumano, pois sua vida, como descreve Butler, "ja esta a servico da morte, ja morta
enquanto ainda estéd viva, e por isso parece de alguma forma ter atravessado a
fronteira para uma morte que ainda precisa ser compreendida”.? Essa modalidade
de morte ndo se refere a uma cessacdo biolégica, mas sim ao que se pode chamar
de morte social — uma forma de aniguilamento simbdlico, produzida por estruturas
normativas que retiram das vidas queer sua legibilidade e dignidade dentro da
ordem da polis.

Existe um poder social que ndo apenas se limita a ordenar juridicamente os
corpos, mas atua sobretudo na demarcacdo simbdlica do que pode ou ndo aparecer
como vida legitima. Essa problematica é levantada por Butler a partir da seguinte
pergunta: "Podemos interpretar o funcionamento do poder social justamente na
delimitacdo do campo desses objetos marcados para a morte?”.%®

Essa questdo nos lanca a compreensdo de que o poder age
performativamente na constituicdo da “vida humana” como passivel de luto. Essa
constituicdo é desigual, pois a linguagem que qualifica certas vidas humanas
também marca outras pelo signo de uma animalidade inumana ontologicamente
ambigua — corpos que habitam a fronteira entre o humano e o ndo humano, entre a
vida e a morte. Tais corpos, ndo apenas excluidos, mas abjetados, tornam-se
passiveis de morte sem que essa morte seja socialmente registrada. A morte social,
nesse sentido, ndo é o fim de uma vida, mas a impossibilidade de sua inscrigdo no
simbélico como luto. E uma morte que se d& no campo do reconhecimento.

A linguagem do poder, ao produzir essa divisdo entre vidas reconheciveis e
aquelas tornadas “socialmente mortas” ? sustenta um regime de diferenciacéo que
goza da aniquilacdo reiterada desses corpos. Isso indica que ha um imaginario
social que produz a desumanizacdo das vidas abjetas. Esse imaginario se afirma a
partir da ideia de que "se estdo morrendo ou j& morreram, que os aniquilemos mais
uma vez"? O triunfo ndo se realiza apenas pela sobrevivéncia dos normais e

% Butler, A reivindicagéo de Antigona, p. 90.
% Butler, A reivindicagéo de Antigona, p. 90.
% Butler, A Vida Psiquica do Poder, p. 36.
% Butler, A Vida Psiquica do Poder, p. 36.
2 Butler, A Vida Psiguica do Poder, p. 36.
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normalizados, mas pela repeticdo ativa da morte dos corpos j& marcados como
descartaveis.

Em outro momento, argumentei que esse processo narrativo é operado por
engquadramentos biopoliticos que, atravessados pelo racismo, constroem a nao
enlutabilidade como critério de desumanizacdo. Os socialmente mortos ndo apenas
morrem: sdo produzidos como mortos pelo enquadramento social que os torna
abjetos, como se o seu desaparecimento fosse anterior a prépria existéncia. O poder
biopolitico ndo apaga vidas apenas com armas, mas com signos. Como nos explica
Telo em Reading Greek Tragedy with Judith Butler, Butler nos permite conceber a
flria queer “ndo como uma alternativa a justica, mas como a energia propulsora
dela — uma diké libertada das amarras normativas do julgamento”.?®

Com efeito, devemos destacar que n3o é apenas Judith Butler que considera
fundamental analisarmos a raiva como um afeto decisivo para situar nossas
indignacBes no campo da politica.?? Audre Lorde, em seu célebre ensaio The Uses
of Anger: Women Responding to Racism, também retoma e aprofunda essa
concepcdo ao compreender a raiva como uma energia legitima e transformadora.
Para Lorde, longe de ser um sentimento a ser domesticado ou silenciado, a raiva
das mulheres, especialmente das mulheres negras diante do racismo, é um recurso
critico e criativo, capaz de revelar injusticas estruturais e mobilizar novas praticas
de resisténcia. Nesse sentido, tanto em Butler quanto em Lorde, a raiva deixa de
ser vista como mero descontrole individual e passa a ser entendida como um afeto
politico que desestabiliza as normas de exclusdo e abre espaco para a construcgado
de alternativas coletivas.

As mulheres respondem ao racismo. Minha resposta ao racismo € a raiva. Vivi com essa raiva,
ignorando-a, alimentando-me dela, aprendendo a usa-la antes que ela arruinasse minhas
visoes, durante a maior parte da minha vida. Houve um tempo em que eu a carregava em
siléncio, com medo do seu peso. Mas 0 meu medo da raiva nao me ensinou nada. 0 seu medo
dessa raiva também nao Ihe ensinara nada. Mulheres respondendo ao racismo significa
mulheres respondendo a raiva; a raiva da exclusao, do privilégio nao questionado, das
distorgbes raciais, do siléncio, do mau uso, da estereotipagem, da defensividade, da
nomeagao incorreta, da traicao e da cooptagao. Minha raiva & uma resposta as atitudes
racistas e as agdes e pressupostos que surgem dessas atitudes. Se suas relagoes com outras
mulheres refletem essas atitudes, entao a minha raiva e 0s seus consequentes medos sao
refletores que podem ser usados para o crescimento — do mesmo modo que eu aprendi a
expressar a raiva para 0 meu proprio crescimento. Mas crescimento como uma cirurgia
corretiva, ndo como culpa. Culpabilizagao e defensividade sdo tijolos em um muro contra o
qual todas tropegamos; eles nao servem a nenhum dos nossos futuros.™

A partir desse ponto, é possivel perceber que tanto Butler quanto Lorde
deslocam a raiva de uma compreensao restrita ao campo do afeto individual para
inscrevé-la como experiéncia coletiva, com poténcia critica. Butler entende a raiva

% Telo, Reading Greek Tragedy with Judith Butler, p. 5, tradugao nossa.

% Na mesma linha, Michel Foucault, em seu curso Em Defesa da Sociedade (2005), ao articular biopolitica e racismo de
Estado, introduz a ideia do “assassinato indireto”, aquele que se da pela via do abandono, do deixar morrer, do controle
diferencial da vida e “o fato de expor a morte ou, pura e simplesmente, a morte politica, a expulsao, a rejeicao, etc.”
(Foucault, 2005, p. 306). 0 racismo, sequndo Foucault, é o operador que permite ao Estado dividir as populagdes,
hierarquizando vidas e instituindo a desigual distribuicao da morte.

% Lorde, The uses of anger, p. 124, tradugao nossa.
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como afeto vinculado a subvida, que pode se transfigurar em furia critica quando
articulada ao luto e a precariedade, operando como forca de contestagdo as normas
gue produzem a exclusdo. Lorde, por sua vez, mostra como a raiva diante do
racismo ndo apenas denuncia estruturas de privilégio e violéncia, mas também se
converte em ferramenta de crescimento e resisténcia compartilhada. Assim, ao
colocarmos Butler e Lorde em didlogo, podemos compreender a raiva como um
ponto de partida para uma politica da furia critica, uma fdria que ndo se limita a
reacgao imediata, mas que se transforma em energia performativa e coletiva, capaz
de desestabilizar as hierarquias e abrir caminhos para novas formas de justica e
coabitagdo.

Nesse contexto, a fdria queer emerge como uma insurreicdo contra o
préprio aparato que separa as vidas dignas de luto daguelas vidas matéaveis. Diante
da paranoia que inverte a légica da violéncia, projetando nos corpos precarios o
papel de perseguidores, a resisténcia nao se déa pela assimilacdo a norma, mas pela
recusa da gramatica que sustenta o sistema. A fdria queer, nesse caso, ndo é apenas
reativa, mas afirmativa: ela denuncia o modo como os discursos publicos produzem
0s mortos como ameagas e reivindica a insurgéncia daqueles que foram
condenados a irrealidade. Ao expor a perversidade da ordem que administra quem
deve viver e quem pode morrer sem escéandalo, a fldria queer subverte o campo da
inteligibilidade social, exigindo ndo sé justica, mas a reinvencdo das condi¢Ges de
existéncia — uma politica que ndo se baseie na abjecdo, mas na performatividade
da dignidade compartilhada. Interessante ressaltar que “um grupo especifico pode
enlutar uma perda intensa e duradoura, mas a perda e o luto ndo aparecem nos
radares dominantes que pautam o valor do humano”®!

No texto Fury and Justice in the Humanities (2023), Judith Butler propde
uma reflexao sobre a fdria critica como forca ética e politica diante das contradices
das instituicGes que alegam promover justiga, mas operam formas legitimadas de
violéncia. Nessa perspectiva, a flUria — especialmente em sua dimensdo queer —
ndo é irracionalidade, mas resposta insurgente a normatividade violenta do direito:

Também se pode ficar indignado com o fato de que as proprias instituicoes legais, que
prometem superar a violéncia, na verdade a incorporam — muitas vezes exercendo uma
violéncia ainda maior do que aquela que afirmam combater. Como compreender esse tipo de
raiva? Nao seria também uma furia legitima, que nao pode ser contida nem seduzida pela lei?
Podemos chama-la de furia critica, formada em relagao a uma instituicao que diz uma coisa
e faz o oposto, e que afirma que apenas 0s vingativos e destrutivos sao incapazes de
compreender e honrar a legitimidade dessa instituigao?*

Essa furia critica se volta contra sistemas normativos que negam o luto a
determinadas vidas, desautorizando publicamente sua perda. Nesse gesto, ela se
torna uma forga ética de denlncia e reconfiguragdo do que merece ser lamentado
e protegido. A luta emergente da flria queer, portanto, é contra uma desautorizacdo
do luto que impede que essas vidas sejam reconhecidas como valiosas, choraveis
ou passiveis de justica, colocando-as em um limiar de existéncia marcado por
exclusdo ontoldgica e politica. Ndo obstante, ao recorrer ao conceito de morte
social, Butler pensa "a condicdo de um ser vivo radicalmente privado de todos os

ST Butler, Que mundo € este?, pp. 133-134.
2 Butler, Fury and Justice in the Humanities, p. 6, traducdo nossa.
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direitos que deveriam, supostamente, ser concedidos a todo e qualquer ser humano
vivo" ®
Com isso, a furia queer concentra modos criticos® de contestar préaticas

injustas e violentas. De acordo com Telo:

Butler chama de “furia critica” uma visao da educacao humanista nao como um positivismo
desapaixonado ou um especialismo reconstrutivo apolitico, mas como um engajamento
critico-tedrico carregado de afeto, um compromisso com a justica social e com o
abolicionismo — entendido como o desmantelamento gradual do sistema carcerario diante
do racismo sistémico.®

A furia queer, pensada por Butler, forneceria, afirma Telo, "um impulso para
resistir e rebelar, enquanto vivemos com e sob a lei, enquanto coabitamos — e
habitamos — sua violéncia legitimada”® Essa poténcia afetiva revela como a
resisténcia politica ndo se dé apenas na rejeicdo da lei, mas na contestacdo ativa e
cotidiana das estruturas de violéncia que ela legitima. Quando determinados grupos
sdo reiteradamente vilipendiados, humilhados e desumanizados, emerge um
impulso ético e politico de contestagdo — uma recusa ativa as praticas sistémicas
de injustica — sendo este, para Telo, uma “furia critica’ como o afeto politico que
pressiona contra a conivéncia intrinseca da lei com a violéncia e sua execug&o” ¥
Esse gesto critico, que Butler reconhece nas figuras da tragédia grega,
especialmente em Antigona, manifesta uma flria que ndo opera como repeticdo da
violéncia, mas como seu desmonte.

Butler nos convida, portanto, a reconhecer uma flria que vai além das
antigas personificagGes da justica, uma fdria critica e reflexiva que surge diante da
injustica institucionalizada:

Se alguém se enfurece diante dessa contradicao operativa — dessa formulagao que expoe
Sua prépria mentira —, entao talvez essa flria seja justificada, até mesmo vinculada a uma
visao alternativa de justica. Trata-se de uma furia que excede qualquer flria que as Erinias
possam ter tido; é aquela que emerge no rastro do texto, carregada pelo luto que foi
interditado, critica a violéncia legal que se apresenta como parte necessaria da justica.”

Essa furia critica é uma forma de resisténcia ética que denuncia as falhas
da justica tradicional e abre espaco para novas formas de reparacdo e
reconhecimento. E uma fdria que denuncia e desfaz os dispositivos que produzem
a exclusdo, expondo a faléncia das normas que regulam a dignidade, o luto e a vida
reconhecivel. A analise critica de Butler sobre a tragédia grega é circunscrita pela
ideia de que a justica ndo se opGe a furia, mas emerge justamente de sua poténcia
disruptiva. Essa seria uma carateristica fundamental da leitura filoséfica de Butler
sobre a justica, segundo Telo, que traz o indicativo tedrico da “justica como furia que
rompe a violéncia da lei com o potencial ndo roteirizado, afetivo e relacional, da

5 Butler, A reivindicagdo de Antigona, p. 126.

% Partimos da relagao indissociavel entre teoria queer e teoria critica, considerando que ambas estao interligadas. Nas
palavras de Lorenzo Bernini, “as teorias queer sdo teorias criticas” (Bernini, Queer Theories p. 12, tradugao nossa).

% Telo, Reading Greek Tragedy with Judith Butler, p. 118, tradugao nossa.

% Telo, Reading Greek Tragedy with Judith Butler, p.119, tradugao nossa.

51 Telo, Reading Greek Tragedy with Judith Butler, p. 119, tradugao nossa.

% Butler, Fury and Justice in the Humanities, p. 13, tradugao nossa.
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insurreicdo e da improvisagdo”.® Reconhecer essa dimens&o da fluria é fundamental
para desenvolver formas de justica que acolham tanto a indignagcdo quanto o
sofrimento. Quer dizer que “a questdo do que fazer com a flria incessante é real, ou
seja, ¢ algo que nos domina e parece permear nosso discurso publico. Onde ha furia,
mesmo ressentimento, também parece haver luto, se ndo uma ‘dor que lembra o
luto” #°

A flria se trata, portanto, de uma insurreicdo ndo contra a lei em si, mas
contra os critérios normativos que legitimam a desigual distribuicdo da humanidade
e sustentam os regimes de despossessdo. Butler, de fato, se posiciona contra leis
e normas injustas, destacando que a contestagcdo ética e politica deve visar
estruturas que produzem exclusdo e precariedade. Nesse sentido, a autora
estadunidense aproxima-se da ideia de luta por direitos que garantam a igualdade
radical e a vivibilidade da vida, sobretudo quando pensamos na protecdo da
democracia.

A meu ver, essa perspectiva se alinha a nogdo de performatividade politica
da constituicdo, baseada na compreensdo de que direitos, sejam eles formalizados
em constituicBes ou ndo, como o direito a vida, a moradia, a educacdo e a seguranca,
dependem de intervencdes continuas promovidas pelos movimentos sociais, sejam
eles identitarios ou ndo. Tais intervengGes representam uma forma de resisténcia e
de producdo de justica material frente a precarizacdo, reforcando que os direitos
ndo sdo apenas normas abstratas, mas préaticas sociais vivas, constantemente
reafirmadas, negociadas na esfera politica e coletiva.

41 Essa é uma

Seria, portanto, uma insurreicdo no nivel da ontologia.
definicdo butleriana fundamental para compreendermos sua critica ao diferencial
politico que produz e regula “morte passivel de ser enlutada?” “> Ao deslocar a
questdo do poder para o campo da constituicdo dos préprios termos do ser, ou seja,
da ontologia, Butler revela como as normas operam ndo apenas na esfera da
representagao, mas na propria produgdo das condi¢Oes de existéncia, determinando
guem pode aparecer, falar, ser lido como sujeito e ter sua vida considerada digna
de luto e de protecdo. Com isso, como nos explica Critchley em Tragedy, the Greeks,
and Us, ao retomarmos aspectos politicos da tragédia grega "podemos aprender a
valorizar tanto a precariedade da existéncia quanto o que Judith Butler chamaria de
sua ‘enlutabilidade™

Falamos, desse modo, de uma releitura da tragédia grega feita por Butler
gue assume uma furia queer, carregando em si um potencial andrquico que
vislumbraria uma insurreicdo no nivel da ontologia, ou seja, das representacdes
politicas do (in) humano. A reflexdo de Butler sobre a furia queer como uma forga
critica abre caminho para repensarmos os préprios fundamentos da democracia.

Nesse sentido, tal furia ndo seria um obstaculo a justica, mas uma condicdo
de sua reinvencdo:

% Telo, Reading Greek Tragedy with Judith Butler, p. 122, tradugao nossa.

0 Butler, Fury and Justice in the Humanities, p.16, tradugao nossa.

i Sequndo Adriana Zaharijevic, “essa insurreigao consiste na repetigao inabalavel de perguntas fundamentais: como é
possivel que existam seres humanos para 0s quais nao ha lugar na ideia — em principio irrestrita — do humano? Onde
se encontram aqueles corpos vivos que ndo sao considerados reais? E de que modo essa suposta irrealidade serve
para justificar a violéncia?" (Zaharijevié, Judith Butler and Politics, p. 40, traducdo nossa).

‘2 Butler, Vida Precdria, p. 13.

% Critchley, Tragedy, the Greeks, and Us, p.10, tradugao nossa.
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Se “permanecer” dentro do status quo e, consequentemente, agir de acordo com a justica soa

como “fUria”, entdo “faria” e “justica”ja nao podem mais ser mantidas como opostos —a forma

de proteger a democracia nao é eliminando, mas habitando a “fria” que aparenta dificultar
ou impedir a reconciliagao democratica”.*

Isso se daria por uma forma soliddria de aliancas que pode ser
compreendida “como um intervalo 'anarquista™, isto é, "um principio permanente de
revolucdo que reside nas ordens democréaticas, um principio que aparece mais ou
menos da mesma maneira em momentos de fundagcdo e em momentos de
dissolugdo, mas que também opera na liberdade de assembleia em si".*° Trata-se
de uma forca disruptiva imanente ao préprio funcionamento democratico, que se
manifesta tanto nos momentos de constituicdo quanto nos de crise, e cuja poténcia
se revela especialmente nas préaticas coletivas de resisténcia e auto-organizagao.
Os levantes surgem do sentimento de indignagdo dos corpos submetidos as mais
diversas formas de violéncia, vindo a se expor através do que Butler chama de
performatividade politica.

A fdria, em Judith Butler, ndo é reduzida a um afeto irracional ou destrutivo;
ao contrério, ela pode se tornar forcga politica vital quando se articula como resposta
coletiva a regimes de dominacao e violéncia sistematica. No livro Corpos em alianca
e a politica das ruas, Butler ja havia indicado que os corpos em assembleia se
tornam formas visiveis de resisténcia, recusando-se a desaparecer. Em Levante
(2017), essa ideia se aprofunda: a flria se transforma no momento exato em que
um povo, historicamente oprimido, decide ndo mais aceitar sua sujeicdo,
levantando-se contra o poder que o silencia. Como afirma a autora, "seres humanos
fazem levantes em grande ndmero quando se indignam ou estdo fartos de se
sujeitar”.*

A flria, nesse sentido, torna-se performativa — ndo apenas expressa uma
insatisfacdo, mas produz uma ruptura, um deslocamento do que parecia intocavel
ou naturalizado, buscando “dar fim a uma condigdo da qual padeceu por mais tempo
do que o razoavel’ " E possivel ver essa poténcia da flria queer encarnada j& na
figura tragica de Antigona, que Butler analisa em Antigona: o parentesco entre a
vida e a morte (2000). Antigona n3o apenas desafia a lei de Creonte; ela desafia a
norma que regula quem merece ser chorado, quem pode ser reconhecido como
parente, como humano. Ao insistir no luto por seu irmdo e recusar o decreto estatal,
Antigona encarna o gesto inaugural de um levante que ndo é apenas individual, mas
simbélico de uma coletividade desautorizada, demonstrando que "um levante ndo
brota da minha ou da sua indignacdo” mas de uma constatagdo conjunta de “um
sofrimento inaceitavel” *®

Por isso, a personagem de Soéfocles representa o corpo que insiste em
aparecer, mesmo quando o espago publico o exclui. Nessa leitura, a figura de
Antigona antecipa aquilo que Butler chama de corpos historicamente
marginalizados que se levantam em alianca, movidos por uma flria que se recusa

% Telo, Reading Greek Tragedy with Judith Butler, p. 150, traducéo nossa.
% Butler, Corpos em Alianca e a politica das ruas, p. 180.

6 Butler, Levante, p. 23.

T Butler, Levante, p. 23.

8 Butler, Levante, p. 23.
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a aceitar o lugar de abjegcdo que lhes foi imposto. Os levantes, nesse sentido,
nascem da “indignac3o, da recusa, da raiva"® diante de uma condicdo em que a
dignidade é sistematicamente negada. Trata-se de uma resposta a um limite que foi
ultrapassado, a um ponto ético em que o sofrimento deixa de ser suportavel. Os
COrpos queer’'s que se erguem nesses momentos ndo buscam apenas existir, mas
existir com dignidade, rompendo com o estado de sujei¢cdo que o fazia permanecer
“cafdo no chdo" ™

Essa agdo coletiva ndo acontece isoladamente. A indignagdo se propaga, e
com ela se propaga também a possibilidade do comum. S8o corpos que antes
“passavam despercebidos” ou que, por medo, “se curvavam’, que agora se colocam
de pé, se mostram, se reconhecem mutuamente. Ha algo profundamente politico
nesse gesto de se erguer: trata-se de encarnar, literalmente, o risco de afirmar a
prépria dignidade. A verticalidade do corpo, que antes buscava escapar do olhar da
lei, agora se volta contra ela, confrontando-a, expondo seu regime seletivo de
reconhecimento. O levante, nesse cenario, ndo é apenas contra algo — é também
por algo: ele projeta um horizonte onde a vida possa ser vivida com liberdade,
autodeterminac&o, mobilidade e igualdade.®

Essa é uma furia queer gue, longe de buscar retorno a ordem, projeta novos
modos de existir e de habitar o comum, abrindo espaco para uma politica de
transformacdo radical. Temos aqui uma anarquia ontoldgica, articulada a furia
queer, gue expGe as camadas politicas da representagcdo que ndo apenas moldam
visualmente gquem pode ser reconhecido como humano na esfera publica, mas
também operam mecanismos sistematicos de exclus3o e desumanizacdo. E nesse
ponto que se evidencia o que Butler descreve como “um enquadramento étnico para
decidir quem serd humano e quem n3o serd”.® A flria queer, nesse cendrio, no
atua como mero gesto de resisténcia simbdlica, mas como forca politica que
desestabiliza os marcos normativos da visibilidade e da inteligibilidade, desafiando
0s regimes que instituem quais vidas merecem reconhecimento, luto e
pertencimento — e quais permanecem condenadas a condicdo de irrepresentaveis.

Aguireside uma logica que naturaliza "concepgGes normativas humanas que
produzem, por um processo excludente, uma hospedaria para 'vidas ndo viviveis™ *
Essa normatividade opera como um filtro ontoldgico, determinando quais vidas
podem ser acolhidas no campo do reconhecivel e quais sdo relegadas a condigdo
de existéncia precéria, desprovidas de valor, luto e protecdo. Com isso, a furia queer
liga-se a uma possibilidade de insurreicdo no nivel da ontologia.

Nas palavras de Butler:

Refiro-me ndo apenas aos humanos que nao sao considerados humanos e, portanto, a uma
concepgao restritiva do humano que se baseia em sua exclusao. Nao se trata da simples
entrada dos excluidos em uma ontologia estabelecida, mas de uma insurreigao no nivel da
ontologia, do acesso critico a estas questoes: o que é real? A qguem pertencem as vidas reais?
Como a realidade pode ser refeita? Aqueles que sao irreais ja sofreram, de certo modo, a
violéncia da desrealizagao. Qual é entao a relagao entre a violéncia e as vidas consideradas
“irreais™ A violéncia afeta essa irrealidade? A violéncia ocorre sob a condicao dessa

® Butler, Levante, p. 24.

% Butler, Levante, p. 2.

5 Butler, Levante, p. 24.

82 Butler, Vida Precdria, p. 14.
% Butler, Vida Precdria, p. 13.

© 0000 0



00000000

irrealidade? Se a violéncia é cometida contra aqueles que sao irreais, entao, da perspectiva
da violéncia, ndo ha violagao ou negagao dessas vidas, uma vez que elas ja foram negadas.
Mas elas tém uma maneira estranha de permanecer animadas e assim devem ser negadas
novamente (e novamente). Elas nao podem ser passiveis de luto porque sempre estiveram
perdidas ou, melhor, nunca “foram’, e elas devem ser assassinadas, ja que aparentemente
continuam a viver, teimosamente, nesse estado de morte. A violéncia renova-se em face da
aparente inesgotabilidade do seu objeto.*

A furia queer se torna uma luta, portanto, contra as hierarquias ontoldgicas
gue agem por meio de mecanismos visuais, discursivos e normativos, regulando a
aparéncia, a inteligibilidade e a legitimidade dos corpos. A furia de Antigona, nesse
sentido, é uma furia queer contra as leis injustas que decretam quais vidas merecem
ser vividas e quais devem ser condenadas a invisibilidade e a exclusdo perpétua.
Essa furia queer, quando apropriada como gesto politico, ndo apenas denuncia a
norma que estrutura a morte social dos corpos dissidentes, mas também reverte a
abjecdo em resisténcia performativa, uma recusa em aceitar os termos da ndo
existéncia. Butler vé, na furia que move Antigona, uma alegoria potente da furia
gueer, ndo como destruicdo irracional, mas como forca insurgente capaz de
desestabilizar os marcos normativos da vida vivivel e reconfigurar os regimes de
reconhecimento e luto.

Com isso, podemos considerar que Butler recorre a expressdo da furia
queer no nivel da politica visando dar conta de um problema central. De que modo
serfamos destituidos ou expulsos da humanidade por sistemas politicos injustos
gue tornam nossas vidas ndo passiveis de luto? Assim, Butler interliga a furia queer
com a reivindicagdo pela enlutabilidade radical, que serviria de transformacao
social para o reconhecimento da vida que deve ser preservada, protegida e tornar-
se vivivel. Aqui é a ligacdo que Butler faz com a tragédia grega. A filésofa localiza
em Antigona uma animalidade dissidente e subversiva que estaria atrelada as
demandas politicas queer. Isto é, a personagem de Séfocles seria a encarnacdo
queer de todos aqueles corpos abjetos e, portanto, inumanos que resistem as
praticas bionecropoliticas de producdo de morte social e que lutam por se tornarem
elutaveis.

3. Distincoes politicas da faria: entre o gesto nostalgico
e a insurreicao queer

No momento anterior, exploramos a centralidade da furia como forca politica
nas formulacdes de Judith Butler, especialmente no contexto das reivindicagGes
coletivas que emergem a partir do luto publico. A dor compartilhada — provocada
por perdas gque revelam a desigualdade na distribuicdo do valor das vidas — é, para
Butler, um campo fértil para a constituicdo de corpos em alianga, de multiddes que
ocupam as ruas para tornar visivel a injustica e afirmar outras formas de vida.
Nessas insurgéncias, a fdria ndo é mero excesso ou descontrole emocional, mas
um gesto performativo que desestabiliza as normas da inteligibilidade social,
exigindo reconhecimento, memdria e reparacado. Todavia, a analise da furia como

8 Butler, Vida Precdria, pp. 54-53.




afeto politico ndo pode se restringir as formas de contestacao progressistas. Uma
guestdo fundamental se impGe: seria a fluria mobilizada apenas por movimentos
criticos, emancipatdrios ou de esquerda? A resposta, inevitavelmente, é ndo, ja que
"h& levantes contra regimes democraticos”.®® A fdria também é instrumentalizada
por forgas conservadoras, reaciondrias e normativas, que a empregam para
sustentar hierarquias, restaurar privilégios e silenciar a diferenga.

E justamente nesse ponto que propomos distinguir duas formas de fdria que
se apresentam de modo cada vez mais visivel na cena politica contemporanea: a
flria queer e a fdria nostélgica. Embora ambas mobilizem afetos intensos, seus
vetores éticos e politicos sdo radicalmente distintos. A fdria queer, como abordamos
anteriormente, nasce da experiéncia da exclusdo, da abjecdo e da perda ndo
reconhecida. Ela se articula como insurreicdo critica contra as normas gue regulam
quais vidas merecem ser vividas e choradas. E uma flria que se recusa ao
desaparecimento, uma afirmacdo da existéncia mesmo quando esta é considerada
inumana ou ilegitima. Ja a fdria nostalgica opera de forma inversa: ela ndo contesta
a ordem, mas a reivindica.

E uma reac3o ressentida a redistribuicdo de reconhecimento e de direitos.
Surge quando sujeitos historicamente posicionados como centro da norma —
brancos, cisgéneros, heterossexuais, nacionalistas — percebem suas posigGes
simbélicas como ameacadas. Essa furia ndo luta por justica, mas pela restauracdo
de um passado idealizado, onde sua centralidade ndo era posta em questdo. Ao
desenvolvermos essa distingdo, buscamos demonstrar como, na filosofia politica de
Butler, a furia ndo ¢ um monopdlio ético de uma posicdo especifica no espectro
politico, mas um campo de disputa, um afeto que tanto pode ser operado para
ampliar os limites do humano quanto para reforgar os dispositivos de exclusao.
Perceber essa ambivaléncia é fundamental para pensar o papel dos afetos na
configuragdo das subjetividades politicas e nas lutas por mundos habitdveis.

A fdria nostélgica, tal como elaborada a partir da leitura que Judith Butler
faz da melancolia, do luto e da perda ndo superada, consiste em uma estrutura
psiquico-politica que revela os modos como o poder atua na constituicdo do sujeito.
Longe de ser um afeto esponténeo, essa furia emerge de uma recusa em romper
com certos ideais ou objetos que, embora perdidos, continuam a habitar o Eu. E
justamente esse movimento que define a melancolia, enquanto processo no qual um
"objeto originalmente externo é perdido, ou o ideal é perdido, e a recusa de romper
0 apego a tal objeto ou ideal leva ao recolhimento do objeto no Eu, a substituigdo do
objeto pelo Eu e a instituicdo de um mundo interior em que uma insténcia critica é
clivada do Eu e passa a tomé-lo como seu objeto” *

Nesse cenério, a furia nostélgica ndo se dirige somente ao mundo, mas é
reencenada dentro do préprio sujeito, operando como um circuito de
autoaniquilacdo e aniquilagdo do Outro. Essa reviravolta interna da furia nostalgica
é, de certo modo, uma resposta ao luto que ndo pode ser vivido publicamente. Como
Butler observa, "uma perda no mundo que ndo pode ser declarada provoca furia,
gera ambivaléncia e se torna a perda 'no’ Eu que ndo tem nome; é difusa e incita
rituais publicos de autocensura”®” Ou seja, o impedimento social de reconhecer

% Butler, Levante, p. 24.
% Butler, A Vida Psiquica do Poder, p. 187.
5 Butler, A Vida Psiquica do Poder, p. 193.
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certas perdas, porque os objetos perdidos ndo eram considerados dignos de luto,
cria uma ferida subjetiva que ndo pode ser nomeada nem tratada. A furia nostalgica,
nesse contexto, ndo é apenas contra o objeto perdido, mas contra a propria
impossibilidade de declarar a perda, produzindo uma violéncia que impede a
assimilacdo de qualquer grau de superacdo. Ao ser reprimida, essa furia retorna
como censura, como normalizagdo, como obediéncia e ordem as formas que
produziram o trauma.

Esse retorno violento é, portanto, internalizado, e a instancia critica que se
forma no interior do Eu torna-se instrumento de autocontencdo, inviabilizando uma
reflexdo mais profunda sobre o contexto de sua ‘manifestacdo” publica. Butler
afirma que “a fdria sentida contra o outro e contra a perda desse outro constitui uma
virada reflexiva, que constitui o solildquio autoaniquilador do sujeito sobrevivente”.*®
Aqui, o sujeito ndo apenas sofre a perda, mas se volta contra si por ndo poder
enuncia-la, por ndo poder preserva-la ou justifica-la. Essa furia clivada, contida,
reforga os mecanismos de controle subjetivo: torna-se moralismo, culpa, vergonha,
repressdo. A autora vai ainda mais longe ao sugerir que "o moralismo da psique
parece ser um indicador de seu proprio luto tolhido e de sua furia ilegivel”® A
moralidade internalizada pode ser um sintoma da violéncia sofrida e ndo
processada.

Ao mesmo tempo, a formacdo do sujeito melancélico estd sempre imersa
em um contexto social e politico moralizante mais amplo. Isso quer dizer que
"surgem formas de poder social que regulam quais perdas serdo e ndo serao
pranteadas; na forclusdo social do luto é que encontramos o que reforca a violéncia
interna da consciéncia”®® A impossibilidade de luto publico, a negacdo do
reconhecimento da perda e a imposicdo de normas sobre quem merece ser chorado
sdo dispositivos de poder que produzem subjetividades autocensuradas,
conformadas e domesticadas. Assim, a furia nostélgica é também uma forma de
gestao do afeto, uma politica da dor que se volta contra o préprio corpo, contra o
préprio desejo, e reforca as fronteiras daquilo que é considerado aceitdvel ou
normativo.

No entanto, Butler alerta que essa furia se distingue da fdria critica; ambas
ndo sdo totalmente inofensivas ao poder. H& sempre o risco de que elas
transbordem, de que a instancia critica se transforme em contestagdo. Contra a
flria critica/queer, muitas vezes, existe "o poder do Estado para evitar a fdria
insurrecional”, a qual "faz parte das operag8es da psique’, o que evidencia que “a
‘instdncia critica’ do melancélico é um instrumento ao mesmo tempo social e
psiquico” ®* A fdria, mesmo quando marcada por melancolia, carrega um potencial
disruptivo. E justamente por isso que o Estado e os dispositivos de controle social
buscam canaliza-la, dilui-la em discursos reacionarios ou moralizd-la. Butler nos
ajuda a compreender gue essa operagao ndo € neutra: ao neutralizar ou redirecionar
a raiva coletiva, produz-se uma identificacdo paradoxal dos historicamente
violentados com seus algozes. Assim, observamos gque grupos historicamente
marginalizados, negros, mulheres, pobres, corpos que integram a comunidade

% Butler, Quadros de Guerra, p. 243.

% Butler, A Vida Psiguica do Poder, p.191.
8 Butler, A Vida Psiquica do Poder, p.191.
8 Butler, A Vida Psiquica do Poder, p.198.
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LGBTQIAPN+, podem simpatizar ou aderir a pautas conservadoras ou de extrema
direita, que negam as condicBes materiais e sociais para a vida vivivel.

Nesse contexto, ao invés de emergir a furia queer, que visa se deslocar da
norma violenta e é capaz de articular resisténcia, dendncia e criacdo de alternativas
coletivas, o que se estabelece é a fdria nostalgica. Essa modalidade de furia captura
os corpos marginalizados para depois descarta-los em uma espécie de "morte sem
cessar”, configurando uma expropriacdo vital tipica das dindmicas do lumpen, nas
quais a precariedade e a despossessao sdo naturalizadas. Butler indica que apenas
reconhecendo a precariedade compartilhada e articulando afetos como raiva e luto
em praticas coletivas é possivel transformar a raiva em energia critica capaz de
subverter normas de exclusdo e abrir espaco para justica material e vivivel.

Por fim, Butler reconhece que "é possivel se enfurecer contra o préprio
apego aos outros (o que significa simplesmente alterar os termos do apego), mas
fria nenhuma é capaz de romper com o apego a alteridade, exceto, talvez, a furia
suicida, que geralmente deixa para trds um bilhete, uma Ultima interpelacdo, o que
confirma o vinculo alocutério”.®? Essa formulac3o evidencia o quanto a alteridade é
constitutiva do Eu e o quanto o vinculo, mesmo interrompido, persiste como marca
psiquica e politica. A furia nostélgica, nesse sentido, é a luta contra a perda e, ao
mesmo tempo, contra a impossibilidade de ndo perder. Ela revela o fracasso do
ideal normativo do sujeito soberano, expde a dependéncia radical da vida a vida do
outro e abre, paradoxalmente, a possibilidade de uma ética do vinculo, desde que a
furia se desloque da nostalgia conservadora a critica insurgente.

A furia nostélgica, tal como analisada por Judith Butler, portanto, opera
como uma energia afetiva que, embora frequentemente mobilizada em nome da
unidade de um povo ou nacdo, carrega em si um principio destrutivo que ameaca
corroer os préprios vinculos que a sustenta. Como afirma Butler, “essa furia, que
motiva e até une um povo ou uma nagdo em guerra, também separa um povo e uma
nacdo atuando contra quaisquer objetivos intencionais de preservagdo ou
enaltecimento préprios” ®® Ha, aqui, uma duplicidade central: a mesma fdria que é
invocada para proteger ou restaurar uma ideia idealizada de comunidade é também
aguela que dissolve essa comunidade ao intensificar divisGes internas, instaurar
perseguicdes e naturalizar a violéncia como forma legitima de coesdo.

Esse tipo de fdria, prossegue Butler, "tem como objetivo, acima de tudo,
superar as inibicOes e as restricdes impostas a propria destruicdo, ao rompimento
dos lagos sociais — entendidos, em parte, como freios contra a destruicgo”.®* Ou
seja, ela ndo apenas aceita o rompimento dos vinculos sociais, mas o deseja, o
incita, como se somente por meio da destruicao das diferengas e da eliminagdo do
outro pudesse haver coesdo nacional ou identidade cultural. Essa furia se desloca
entdo da defesa para a aniquilagdo, ultrapassando os limites da autoconservagao e
transformando-se numa forca voltada a repeticdo da violéncia. O que produz um
sentimento destrutivo, isto é, "em favor de maior destrutividade, a ira também busca
reproduzir a destruicdo no futuro préoximo, que pode acabar sendo um futuro

destrutivo ou um modo de destruir o futuro em si".%°

82 Butler, A Vida Psiquica do Poder, p. 203.
8 Butler, A forca da ndo violéncia, p. 123.
8 Butler, A forca da ndo violéncia, p. 124.
% Butler, A forca da ndo violéncia, p. 124.

© 0000 0



A fdria nostalgica, nesse quadro, ndo apenas destrdi o presente em nome de
um passado idealizado, mas compromete qualguer possibilidade de um porvir que
nao seja marcado pela ruina continua. Essa dindmica ¢ intensificada quando Butler,
retomando Freud, associa essa furia aquilo que o psicanalista chamou de “furia
cega”, figura herdada da tragédia grega, e que antecipa sua formulacdo da pulsdo
de morte. "A ideia de ‘'furia cega’ que Freud empresta da tragédia grega prenuncia o
que somente cinco anos depois ele viria a chamar de ‘puls&o de morte’."®

Tal furia, que ja ndo mais reconhece nem o outro nem a si mesma como
passiveis de luto ou cuidado, entrega-se a compulsdo de repeticdo e a destruicdo
pura. Ela rompe com a politica porque elimina a coabitacdo, destrdi o dissenso,
suprime o comum. A politica, enquanto arte do vinculo e da negociagdo do conflito,
exige freios, escuta e reconhecimento, tudo aquilo que a furia nostalgica e cega
recusa em nome de uma pureza que nunca existiu e de um passado que so6 pode ser
ressuscitado pela exclusdo violenta. A flria nostélgica aparece como uma operagao
necropolitica: invoca a perda para legitimar o édio, instrumentaliza o luto ndo vivido
para justificar a destruicdo e transforma o ressentimento em ideologia.

E uma furia que nega a possibilidade de transformacao, pois esté fixada em
ideais melancélicos que ndo se realizam mais ou nunca se realizaram plenamente
e que, ao serem perseguidos, conduzem a negacdo da alteridade. Ao buscar
restaurar um passado que ja era excludente, ela destrdéi o presente e inviabiliza o
futuro. Nesse sentido, a pulsdo de morte que Freud identificou e que Butler
reinterpreta ndo se apresenta como destino individual, mas como uma politica
coletiva orientada pela recusa da perda e pela vontade de vinganca.

Portanto, a furia nostélgica ndo é apenas um afeto reacionédrio: é um
dispositivo psiquico-social que desativa a politica enquanto espaco de negociagdo
e abertura. Ao operar como furia cega, ela bloqueia a possibilidade de luto
transformador, rejeita a pluralidade e interrompe o tempo; sé hé passado a ser
restaurado, nunca um futuro a ser inventado. E por isso que pensar a furia, como
faz Butler, exige também pensar as formas de reinscrevé-la politicamente,
deslocando-a da pulsdo de morte a poténcia critica, da nostalgia conservadora a
luta por um mundo mais justo.

A fdria nostalgica nasce da incapacidade de lidar com a perda — ndo apenas
de pessoas ou vinculos afetivos, mas, como jé indicava Freud, da perda de ideais,
fantasias e projecOes de poder. Judith Butler retoma essa nocdo ao afirmar:
“considerando a melancolia, importa o que se perde; pode ser uma pessoa ou 0 amor
dessa pessoa, mas Freud deixa claro que também pode ser um ideal, uma fantasia
de quem essa pessoa deveria ter sido, ou mesmo um ideal de nagdo”®” Nesse
sentido, a perda ndo é apenas factual, mas simbdlica: trata-se do colapso de uma
imagem idealizada, construida para sustentar formas de dominagdo. Quando essa
fantasia se desfaz, como ocorre diante do avanco de politicas de igualdade ou da
reorganizacdo demografica, ndo ha luto, mas reacdo violenta. A fdria nostalgica
surge, assim, como recusa em aceitar gue o que se perde nunca deveria ter sido
um ideal a ser mantido — é uma defesa melancélica contra a desestabilizacdo de
privilégios que ja eram insustentaveis.

8 Butler, A forca da ndo violéncia, p. 124.
5 Butler, Que mundo é este?, p. 136.
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E nesse contexto que Butler observa com clareza o caso da supremacia
branca nos Estados Unidos, expondo a ldgica psiquica que sustenta sua resisténcia
ao luto:

A perda da vantagem demografica branca em varios estados dos Estados Unidos implica que
0S supremacistas brancos tém de perder sua fantasia de supremacia, um ideal que nunca foi
possivel e nunca deveria ter sequer sido cogitado. Ao protestarem contra a igualdade,
recusam uma perda que agora sao obrigados a enlutar. Esperamos gque terminem esse
processo 10go.®

A furia que se manifesta nesses protestos ndo é apenas politica, mas
profundamente melancdlica: os sujeitos ndo se revoltam por terem perdido algo
real, mas por ndo conseguirem mais sustentar uma fantasia de dominagao racial
gue estruturava sua autoimagem. A fdria nostalgica, nesse caso, opera como
resisténcia a igualdade, como tentativa de restaurar um passado idealizado — e por
isso mesmo violento — por meio de discursos de dédio, violéncia simbdlica e
repressao. Trata-se de uma recusa em habitar um presente plural, que exige o
reconhecimento da perda como condigdo para qualquer forma de justica futura.

4. A luta dos viventes: da precariedade queer a
precarizacao nostalgica

A nocdo de precariedade em Judith Butler nos oferece uma chave critica
fundamental para pensarmos a condigcdo contemporéanea das politicas reacionéarias
gue visam precarizar as vidas queer. Em um contexto de ascensdo de regimes
neoliberais e reaciondrios, observa-se ndo apenas a producdo continua de
desigualdades, mas também a gestdo seletiva da vida e da morte, isto é uma
necropolitica que intensifica a exposicdo de determinados corpos a desumanizacao.

Como afirma Butler, "se as normas prevalentes decidem quem conta como
humano ou como sujeito de direitos, podemos ver em que medida quem permanece
ndo reconhecido estd sujeito a precariedade”.®” A auséncia de reconhecimento,
portanto, ndo é apenas simbdlica: ela tem efeitos materiais diretos na distribuicdo
da vida e da morte, na construcdo da animalidade e da humanidade.

Essa precariedade, embora universal como condi¢do existencial, ndo se
distribui de forma igualitaria. Ela é marcada por hierarquias sociais, politicas e
econdmicas que operam segundo eixos de raca, classe, género e sexualidade.
Butler observa que "a distribuicdo diferencial das normas de reconhecimento
implica diretamente na distribuicdo diferencial da precariedade”.”” Os corpos queer,
especialmente aqueles racializados e empobrecidos, vivem sob constante ameaca,
marginalizacdo e violéncia, constituindo o que poderiamos chamar de precariedade
gueer, uma condicdo de exposi¢cdo permanente a injlria, ao abandono e a morte
social.

Mas essa precariedade ndo é apenas atual; ela é também moldada por uma
nostalgia politica. Os regimes reacionarios e ultraconservadores produzem o que

8 Butler, Que mundo € este?, p. 136.
% Butler, Despossessdo, pp. 116-117.
70 Butler, Despossesso, p. 117.

0000 0 (



(desltrog

Jdez. 2025

podemos nomear como uma precarizagdo nostalgica, um desejo de restaurar uma
ordem social tradicional, baseada na exclusdo e na normatividade compulsoria.
Essa nostalgia reacionaria, como vimos, reativa dispositivos de género, raca e
sexualidade para fixar os corpos queer em posicBes de ndo reconhecimento e
subalternidade. Em resposta a isso, temos a emergéncia da furia queer através de
insurreigdes ético-politicas, insurgéncias contra o passado que insiste em retornar
como violéncia institucionalizada.

Para Butler, é justamente na critica a forma como a dependéncia é
desautorizada que se inaugura um novo campo politico:

E a critica dessa dependéncia ndo reconhecida que estabelece o ponto de partida para uma
nova politica do corpo, uma que comece por um entendimento da dependéncia e da
interdependéncia humanas, uma que, em outras palavras, seja capaz de explicar a relacao
entre a condigdo precaria e a performatividade.”

Nesse sentido, a fdria queer n3o é apenas pela luta por sobrevivéncia
individual, mas pela constituicdo de vinculos coletivos ndo violentos, que rompam
com as estruturas de abandono. Essa critica, no entanto, exige deslocamentos no
modo como pensamos a prépria politica e a politica queer.

Butler propde que:

a concepgao mais ou menos existencial da “precariedade” esta, assim, ligada a nogao mais
especificamente politica de “condicao precaria”. E é a alocacao diferencial da condigao
precaria que, na minha opiniao, constitui o ponto de partida tanto para repensar a ontologia
corporal quanto para politicas progressistas ou de esquerda, de modo que continuem
excedendo e atravessando as categorias de identidade.”

Ha&, portanto, uma dimensé&o performativa da precariedade queer que precisa
ser politizada. Ao contrério da precariedade queer, a precarizagdo nostélgica é
violenta porque busca restaurar uma ordem social excludente, baseada na negacdo
de direitos basicos. Essa forma de precarizacdo ndo atua apenas pelo abandono,
mas por uma vigilancia ativa, por dispositivos que disciplinam os corpos e o0s
obrigam a se curvar diante de um ideal passado. E uma violéncia que tenta apagar
0 porvir em nome de um passado mitificado. O que chamamos de precariedade
queer “se fundamenta [n]essas obrigacBes sociais positivas (paradoxalmente,
porgue a precariedade é uma espécie de 'desfundamentacdo’ que constitui uma
condigcdo generalizada para o animal humano), ao mesmo tempo que o propdsito
dessas obrigacBes é minimizar a precariedade e sua distribuicdo desigual”.”

Diante dessa reflexdo, devemos insistir que, a partir da precariedade queer,
existiriam "modos de expressar e demonstrar a condicdo precaria que engajam de
maneira importante acdes corporeas e formas de liberdade expressiva que
pertencem mais propriamente a assembleia publica”.”* A flria queer que se levanta,
se exp8e, ocupa o espaco, faz do préprio corpo uma enunciagdo politica contra os
regimes injustos de apagamento. Esse gesto é radical porque afirma, contra a

" Butler, Corpos em Alianga e a politica das ruas, p. 227.
"2 Butler, Quadros de Guerra, p. 1.

7 Butler, Quadros de Guerra, p. 41.

7 Butler, Corpos em Alianga e a politica das ruas, p. 16.
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violéncia normativa, o direito de existir, de viver em comum, de desejar e de ser
reconhecido como digno. A despossessdo corporal, em Judith Butler, ndo indica a
negacao do sujeito, mas revela a condicdo relacional e normativa que torna possivel
a propria existéncia. Habitar normas inabitaveis transforma-se, nesse contexto, em
uma forma radical de resisténcia e reinvencao politica. Como nos explica Loizidou
em Judith Butler: Ethics, Law, Politics:

Se alguém habita um corpo despossuido, entao esse corpo nunca é propriamente Seu, mas
também ndo é totalmente alheio. A existéncia de alguém se da por meio de normas — normas
linguisticas, sociais, histéricas — e é justamente pela inabitabilidade dessas normas que se
passa a residir nelas. Se isso é verdade, entao ninguém pode, nem deveria, legislar ou decidir
por todos os outros corpos. O potencial politico dos corpos reside exatamente ai: na sua
capacidade de permitir que aqueles que nos desconstroem, que resistem a ngs, tenham seus
anseios vividos. A resisténcia, portanto, acaba sendo a ressignificacao da idealidade da
norma, uma aspiracao e uma possibilidade continua de redigir novamente os parametros do
que & vivivel.”

A poténcia politica, portanto, ndo estd fora da norma, mas em sua
rearticulacdo pelos corpos que ela tenta excluir. A resisténcia emerge como uma
insisténcia em viver e fazer viver, além dos limites do que foi previamente definido
como habitavel. E na interdependéncia, na relacionalidade ética, na despossessao,
nas aliancas e solidariedades forjadas a partir da partilha da precariedade que a
firia queer encontra sua forca e sua direcdo politica. Ao contrério da furia
nostalgica, que, como argumentamos, opera por meio da incessante precarizagdo
das vidas, sustentando-se em um falso moralismo, no neoliberalismo como regime
de autogestdo da dor e na responsabilizagdo individual pela prépria condi¢do
precéria, a fUria queer ndo visa restaurar nenhuma ordem perdida. Ela desmantela
sistemas injustos, calcados no antropocentrismo exacerbado, justamente ao insistir
em uma ética do cuidado mutuo, da ndo-violéncia e da vulnerabilidade
compartilhada como campo de resisténcia. O que estd em jogo ndo é apenas quem
vive ou morre, mas de que maneira o valor da vida é distribuido socialmente e como
essa distribuicdo é contestada performativamente por vidas que se recusam a
desaparecer em siléncio.

Como nos lembra Butler:

Assim, cada um de nds s6 sente culpa como um animal que pode viver e morrer; apenas para
alguém cuja vida esta estreitamente relacionada a outras vidas e que deve negociar o seu
poder de violar, de matar ou de preservar a vida, & que a culpa se torna uma questao.
Paradoxalmente, a culpa — que com tanta frequéncia é vista como uma emogao
paradigmaticamente humana, em geral entendida como algo que requer poderes
autorreflexivos, e que, portanto, estabelece uma diferenga entre vida humana e vida animal
— € movida menos por uma reflexao racional do que pelo medo da morte e pela vontade de
viver. A culpa, portanto, contesta o antropocentrismo que com tanta frequéncia endossa
consideragGes sobre 0s sentimentas morais, instituindo, em vez disso, 0 anthropos coma um
animal em busca da sobrevivéncia, mas cuja capacidade de sobrevivéncia se da em fungao
de uma sociabilidade fragil e negociada.”

5 Loizidou, Judith Butler, p. 155, tradugao nossa.
7 Butler, Quadros de Guerra, p. 75.
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A flria queer se inscreve nesse campo da negociacao ético-politica da vida,
recusando-se a matar para viver, e buscando, ao contrario, fazer da vida comum
um lugar de luta e coabitacdo contra a violéncia que a norma impde. Por fim, essa
concepcgdo de precariedade estd ancorada numa ontologia social/relacional do
humano. Butler nos lembra: "Somos desfeitos uns pelos outros. E se ndo o somos,
falta algo em nds.”” Reconhecer a precariedade como condicdo compartilhada, mas
vivida de forma desigual, é o primeiro passo para uma politica que enfrente ndo
apenas as formas atuais da dominacdo, mas também as nostalgias perigosas que
querem restaurar a exclusdo como norma.

Diante disso, para Butler, é indispensavel considerarmos que:

Uma ontologia social diferente teria de partir dessa condigao compartilhada de precariedade
para refutar aquelas operacdes normativas, predominantemente racistas, que decidem de
antemao quem € considerado humano e quem nao é. A questao nao é retomar o humanismo,
mas aceitar a animalidade humana e a precariedade comum. Talvez essa caracteristica de
nossas vidas possa se tornar a base para os direitos de protecdo contra o genocidio
premeditado e as formas fatais de negligéncia nacional e internacional e de abandono de
populacdes precarias. Afinal, nossa interdependéncia nos constitui como mais do que seres
pensantes, como seres sociais e corporalizados de fato, vulneraveis e passionais; nosso
pensar nao chega a lugar nenhum sem o pressuposto dessa interdependéncia.”

Ao dizer que "embora possamos sentir de maneira legitima que somos
vulnerdveis em algumas circunsténcias e ndo em outras, a condicdo da nossa
vulnerabilidade em si mesma n&o é mutavel”,”” Butler nos convoca a ndo esquecer
gue, por mais que as circunstancias variem, a vulnerabilidade é constitutiva da vida
humana, e é nesse reconhecimento que a furia queer encontra seu fundamento ético
e politico.

A precarizagdo nostalgica ndo é apenas uma condicdo econdémica ou
material, mas uma dimensdo profundamente relacional e normativa, na qual certas
vidas s3o sistematicamente privadas de protecdo, reconhecimento e possibilidade
de florescimento. A precariedade queer, nesse sentido, é distribuida de forma
desigual e sustentada por quadros que regulam o que conta como vida vivivel.
Assim, os corpos queer, j& marcados pela morte social, vivem sob constante
ameaca de despossessdo, e sua resisténcia se da justamente pela exposicdo dessa
vulnerabilidade imposta como um campo de disputa politica.

5. Conclusao

Em outra ocasido, argumentei que a condicdo de "ndo enlutavel funcionaria
como um marcador biopolitico da abjec&o”® ou seja, como um dispositivo que
separa vidas passiveis de serem choradas daquelas cujas perdas sequer sdo
reconhecidas como tal. Essa formulagcdo me colocou diante de um dilema ético-
politico profundo: quais formas de mobilizagdo ético-politica podem, de fato,

responder a violéncia que estrutura esse regime de distingBes?

" Butler, Vida Precdria, p. 30.

78 Butler, Caminhos Divergentes, p. 176.

7 Butler, Corpos em Alianga e a politica das ruas, p. 164.
8 Kachenski, Narrativas visuais do biopoder.
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A filosofia politica de Judith Butler tem sido, nesse sentido, um campo fértil
de elaboracao critica para as inquietagcBes que atravessam minha pesquisa. Pensar
com Butler tem me permitido vislumbrar uma reflexdo sobre a existéncia e a
persisténcia de corpos queer em aliangas como modos de resisténcia a
precarizacdo normativa, resisténcia essa gue ndo precisa necessariamente ser
expressa por meio de estratégias que demandem uma revolucdo direta, mas
assentada na forca da ndo-violéncia como vinculo ético-politico que assume nossa
interdependéncia radical. A fria, nesse contexto, pode ser compreendida como uma
forca insurgente e emancipatéria, desde que articulada a expansdo das
possibilidades de vidas viviveis, e ndo a sua negagao.

Quando corpos queer em aliancas acionam a furia, ndo o fazem como
resposta meramente reativa, mas como gesto afirmativo de pertencimento e de
recusa do apagamento. Trata-se de uma fdria que constréi mundos, que exige luto,
gue reivindica reconhecimento e que confronta os regimes que silenciam,
esquecem ou matam. Essa furia ndo é um fenémeno moderno; ela tem raizes
antigas, remontando a tragédia grega, onde afetos intensos frequentemente
encenam a fratura entre o desejo ético e a lei da cidade. Judith Butler, em sua leitura
de Antigona, identifica nessa figura tragica a encarnacdo inaugural da fdria queer:
aguela que, diante da proibicdo de lamentar, insiste no luto como forma de justiga,
mesmo a custa da prépria vida. Antigona ndo apenas desafia o decreto estatal, mas
subverte as categorias normativas de parentesco, género e humanidade. Sua furia
ndo é apenas desobediéncia, mas uma critica encarnada as estruturas que definem
guem merece ser chorado e quem deve ser esquecido.

O verdadeiro risco ético, no entanto, aparece quando a furia é capturada por
forcas reaciondrias, quando é instrumentalizada como dispositivo de restauracdo
violenta de normas excludentes. Aqui se evidencia o que Butler denomina furia
nostalgica: um afeto que ndo emerge da exclusdo, mas do ressentimento e da perda
simbdlica de privilégios, e que se volta contra a pluralidade para reinstaurar
hierarquias. Had uma melancolia que paira no ar, uma recusa em elaborar a perda
do privilégio, que, como sugere Judith Butler, se converte em melancolia normativa,
onde o0s grupos hegemonicos se fixam na dor da perda simbdlica de sua
centralidade, transformando-a em ressentimento e reagao politica violenta.

Essa forma de furia atua diretamente na precarizacdo das vidas ja
vulnerabilizadas, reinscrevendo certos corpos na condicdo de ndo enlutdveis e,
portanto, reforcando sua abjecdo no campo biopolitico da exclusdo social. E nesse
ponto que a distingdo entre furia queer e furia nostalgica se torna crucial, sobretudo
guando nos propomos a pensar aliangas e resisténcias no campo do inumano, onde
corpos sdo desumanizados, mas seguem lutando por existéncia.

A furia queer, neste horizonte, ndo é destrutiva, mas produtiva: ela milita
pela ampliacdo das condicBes materiais e simbélicas que sustentam vidas viviveis.
Em contraste, a fdria nostalgica atua como artificio regressivo que restringe o
campo do humano, lancando certas vidas de volta a zona do indesejavel, do
descartével, do abjeto. E importante lembrar que o sentimento de indignagdo diante
de contextos injustos — como guerras, fome, pobreza ou negligéncia politica —
frequentemente produz raiva e furia. Como vimos na histdoria da AIDS, esse
sentimento foi intensamente vivido por comunidades queer, cujas vidas eram
tratadas como descartéveis e, portanto, ndo enlutaveis. O mesmo padréo se repete
em contextos onde a vida é precarizada a tal ponto que sequer se reconhece sua
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perda. E precisamente aqui que reside a importancia da fdria queer: uma forca que
busca desfazer o marcador biopolitico da abjec&o, tornando visiveis e dignas de luto
aguelas vidas que historicamente foram condenadas ao esquecimento. Essa
diferenciacdo ndo apenas ressignifica o papel dos afetos na politica, mas também
me leva a reconsiderar os sentidos das lutas dos viventes. A furia, longe de ser um
afeto a ser descartado, pode ser um instrumento critico e criador — desde que
orientado por uma ética da coexisténcia, da ndo violéncia e da pluralidade radical.
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